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Onsoz

Milletlerin diistince gelenegi ve onu icerisinde barindiran tarihsel miras, gecmisi gelecege
baglamada hayati 6nemi haizdir. Bu mirasa yaklasim, onu yok sayma, ona alternatif baska
modelleri ikame etme, onu oldugu gibi teorik ve pratik yonleriyle glinimiize tasima veya
glnumuzin gercekliklerini es gegmeden mirasimizi idrak edip glincelleyerek glinlimiize
tasima sekillerinde tezahilir edebilir. Bu tezahir bicimlerinden her halde en nitelikli
olani sonuncusu goériinmektedir. Zira milletler, kendilerini ge¢mise badlayarak, gecmis
tecribi birikimlerinden istifade etmek suretiyle karsilastiklar sorunlan ¢ézerek iddia ve
tekliflerini ortaya koyarlar. Buglin Bati medeniyetinin koklerinde, Grek ve Roma uygarhgi
ile Hiristiyan ve Yahudi kiltiiri oldugu bir gergektir. 6-19. ylzyilda Altin Cagi'ni yasayan
islam medeniyetinin kdkeninde ise, islam medeniyeti catisi altinda gelisen Tiirk, Arap ve
Fars vb. kultirlerini ifade edebiliriz. Mesele bugiin karsilastigimiz sorunlar karsisinda veya
Urettigimiz bilim ve teknoloji cercevesinde zengin disiince gelenegimizin imkanlarindan
istifade edip etmemekte diigiimlenmektedir.

Medeniyetlerin tarihsel gelisiminde, bu kdklerden faydalanma ve diger medeniyetlerle
iletisim oldukca ©nemlidir. Ulkemizde Tanzimat'tan beri yasanan modernlesme
tecrlibelerinin, ne tam anlamiyla batililasma ne de kdklerle saglam bir irtibatin kurulmasina
olanak tanimis oldugu sdylenebilir. C6ziim yolu olarak da kimi zaman “Bati bilim ve teknigi-
Dogu kdilturi”ya da “yeni bir medeniyet insasi” gibi 6neriler hep dillendirilmistir.

Ulkemizin disinda Dogu ve islam diinyasinda da yasanan nazari ve ameli canli kriz hali
ve buna karsi gelistirilen ¢oziim 6nerileri, son donemlerde dikkat cekici bir sekilde artmistir.
Faruki ile bu tecessiim cercevesi “Bilginin islamilestirilmesi” projesi, Magrib'teki 6zellikle
ilahi metinlerin giinimiiz sorunlarina ¢6ziim olmasi icin onlari daha iyi nasil anlayabiliriz
diisiincesinden hareketle hermeneutik felsefe, islam-bilim tartismalari, siyaset felsefesi
baglaminda ¢6ziim onerileri dikkat ceken ve 6ne cikan yaklasimlar olarak gorilebilir. Ancak
bu calismalari anlamli bir biitiinlin parcasi olarak konumlandirmakta ve bu ¢abalari organik
bir arayisin etkili enstrumanlari olarak anlamlandirmakta ¢ok basaril oldugumuzu séylemek
zordur.

Bir Ulkenin s6z sahibi olmasinin, onun medeniyet tasavvurunun olup olmamasina
bagl oldugu makul sekilde iddia edilebilir. Medeniyet kavrami, icerisinde kurucu unsurlari
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ihtiva ettigi gibi, bu unsurlarin bir “Ben-idraki’ne dayandiriimasi, o medeniyete 6z ve kivam
veren hususlarin basinda gelmektedir. Bu ¢ercevede medeniyeti s6z sahibi kildiran gig, dis
ve i¢ gercekligi anlamlandirabilecek akli ile nakli kaynaklara sahip olmasi ve bu kaynaklari
kendisine mal etmesinde aranabilir. Kuskusuz bu minvalde s6z konusu medeniyetin dinamik
gerceklik tasavvurunu ifade edecek, tasiyacak ve glincelleyecek akli aglara da sahip olmasi
elzemdir. Bu aglar en genel sekilde, gerceklik/varlik diinyasini anlamlandirmaya calisma,
sonraki nesillere aktarma ve insanligin faydasina sunma ugrasisinin tezahlr etmis sekli
olan bilimler olarak ifade etmek miimkiin olabilir. O halde gii¢li bir medeniyet iddiasinda
bulunmak, gerceklik tasavvurunu o medeniyete ait ya da o medeniyet perspektifince sekil
kazanan akli ve nakli kaynaklar ekseninde harekete gecirmekle elde edilebilir durmaktadir.

Evrensellik iddiasinin yerini cogunlukla pratik ve pragmatik gerekgelerle alan
kiresellesme olgusu, boyle bir iddianin gegerliligini, sorgulamaya aglyor gozikse de,
hakikatin, hicbir beseri zihne ve medeniyete kendisini oldugu gibi verememesi gerekgesiyle,
hakikat yolunda dogruluk arayisinin kiyamete kadar stirdigiini ve hicbir iddianin insanlig
icbar etmemesinden hareketle cogulcu medeniyet eksenini kiresellesme temaydliine
serh koyarak one siirmek pekala mimkiin goriinmektedir. Tam bu ¢ercevede s6z konusu
medeniyet iddiasinin sihhati, denklemin degismeyen tarafina hakki ve insani koymasindan
gececektir.

Buraya kadar kavramsal temelini hazirlamaya calistigimiz hak ve insan merkezli, cogulcu
medeniyet eksenini kabul eden ama kendi dogruluk iddiasini makaliyet lzerinde stirdiiren
ve ¢adin ruhunu okuyarak insanliga bu 6zu tebariz ettiren bir medeniyet tasavvuru ve bu
tasavvurun fenomen sahada tezahiir ettigi bir modelin yasandigini ve adina islam medeniyeti
dendigini iddia edebilir ve gerekgeli olarak bunu savunabiliriz. Ger¢i bu savunma da bir
sorun alanini olusturmaktadir. Savunulabilmeye iliskin sorunun kendisi de aslinda eserde
tartismaya ac¢tigimiz meseleler arasinda kendisine yer bulmaktadir.

Bu baglamda bir dislince gelenegimizin olup olmadigi sorusunu, artik eskimis,
bayatlamis ve bir faydaya isaret etmeyecek bir soru olarak almanin zamaninin geldigini
dusunebiliriz. Zira ancak bu soruyu cevaplamis kabul ederek, glinimiz sosyal bilimlerinin
zengin ve islenmis sekilde var olan ilmi/fikri birikimin temsili sorununu masaya yatirabiliriz.
Kuskusuz ilk soru da 6nemliydi ancak artik, kendi kaynaklarimiza iliskin elde etmeye devam
ettigimiz zengin birikimden hareketle cok engin bir diisiince gelenegine sahip oldugumuz
her zamankinden ¢ok daha belirgin hale gelmistir. Su anda bu distince gelenegi, yeniden
yorumlanmayi, isaret ettigi sorunlarin bu gelenegin dayandigi birikimden hareketle
¢6zumlenmeyi, hatta yanhslanmayl ve medeniyeti kuran unsurlardan birisi olarak ben-
idrakine dayali sekilde sosyal bilimlerimizde temsil edilmeyi beklemektedir. Konuya dair
calismalar Ulkemiz 6zelinde olduk¢a azdir ve planlanan sGramizda konuya onemli bir
katki verilmesi ve s6z konusu sorunlarin akademinin dikkatine sunulmasi hedeflenmistir.
Elinizdeki kitap da bu hedefin miicessem halidir.

Hak ve insan merkezli glic ve sdylem iddiasinda bulunmak, medeniyet iddiasiyla
birlikte degerlendirilebiliyorsa, siyasi, sosyal, kiltirel, ekonomik ve her seyden ote ilmi
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boyutlari kapsayan milli bir model 6nerisi her zamankinden daha 6nem tasimaktadir.
Bu iddia, cogulcu ve tahripkar olmayan medeniyet tasavvurunu esas alan iddia sahibini,
diger medeniyetlerin kazanimlarindan istifadeye ¢agirsa da onlar karsisinda zor durumda
birakmaz. Nitekim Selcuklu ve Osmanli mirasi bize siyasi, ilmi, sosyal, dini acilardan farkh
kilturlerin kazanimlarini nasil uzlastirdigini, telif ettigini ve tek bir potada zenginlikleri
tahrip etmeden nasil erittigini derin bir tecriibeyle gostermistir. Eserimiz, kendi dislince
gelenegdimizin oldugunu ve bunun 6zellikle gliniimiiz sosyal bilimleriyle nasil etkilesime
gecirilebilecegine déniik olmak lizere sorunlari ve ¢céziim yollarini tartismaya acacaktir. ifade
ettigimiz bu ugrasin, disiplinler arasi calismayi ve tarihi tecriibeyi birlikte gerektirdiginden
glinimuzde biyuk bir 6zglinlige isaret edecedi dustnulebilir.

Calismamiz, 2015 yilinda ilkini dizenledigimiz dustince gelenegimiz ile glinimiz
sosyal, fen ve saglik bilimleri disiplinleri arasindaki iliskiyi irdeleyip masaya yatirdigimiz
ilk sramizin ardindan, diisiince gelenegimiz ile gliniimiiz sosyal bilimler iliskisini etiit
etmeye hasredilmisti. Alaninin mimtaz disiince ve ilim insanlarinin katkilariyla kisve-i
tab’a birlinen calismamizda disiince gelenedimizin 6nemli bir parcasi olan sosyal
diusuinceyi merkeze almaya calistik. Bu cercevede kitapta yer alan ¢alismalarin biytk kismi,
dislince gelenegimiz ile sosyal disiplinlerin irtibatlarinin neligi ve nasilligini sorgulamaya
ve anlamlandirmaya calismis, dahasi bu irtibatlarin glclendirilmesine iliskin vurgularda
bulunmustur. Tabir-i digerle, calismada, diisiince gelenegimizden hareketle, giinimiiz
sosyal bilimlerinin durumu, problematikleri, glincel tartismalari ve miimkiin ¢6ziim énerileri
ortaya konulup degerlendiriimeye calisiimistir.

Eserimiz, ge¢mis, hal ve gelecek zaman boyutlarini dengeli ve hesap verilebilir bir
dizleme kaydirmayi basaran, diisiince gelenegimiz ile glinimiiz sosyal bilimleri arasinda
yeni baglantilar kurmayi kendisine mesele edinen, hak ve insan merkezli gii¢ séyleminin
medeniyet iddiasiyla birlikte ele alinmasi gerektigini disiinen ve duslince gelenegimizi
yeniden canlandirmayi tahayyil eden, sosyal bilim alanlarindaki bilim ve fikir adamlarinin
calismalarindan meydana gelmektedir. Calismalaryla murat edilen belki de ilk elden,
kolektif hafizayi uygulamaya donik sekilde islevsellestirmeye calismak olacaktir. Calismamiz,
Ankara Yildinm Beyazit Universitesi Bilimsel Arastirma Projeleri Ofisinin destekleriyle
vicuda getirilebilmistir. Bu vesile ile sosyal bilim calismalarina gorevde bulundugu sirada
canugdniilden destek veren Prof. Dr. Metin DOGAN'a, calismanin paydaslarindan olan Tiirk
Felsefe Dernegi Baskani Prof. Dr. Murtaza KORLAELCi'ye ve yénetim kuruluna, Tiirkiye Yazarlar
Birligi Seref Baskani D. Mehmet DOGAN'a ve Tiirkiye Yazarlar Birligi yénetim kuruluna,
yasadigimiz dlinyada ortaya ¢ikan sorunlarin ¢6ziimi noktasinda felsefenin sdyleyecek cok
s0zl olduguna, dahasi bu sorunlari zengin diistince gelenegimizin bereketinden istifade
ederek ¢6zmemiz gerektigine inanan, bulundugu her platformda samimiyetle buna caba
sarfeden, Tiirkiye Yazarlar Birligi Genel Baskani ve Ankara Yildirim Beyazit Universitesi Rektdr
Yardimcisi Prof. Dr. Musa Kazim ARICAN’a canugoniilden tesekkir ediyorum. Calismanin bir
eserle taclanmasi noktasinda Ankara Yildirim Beyazit Universitesi Felsefe B&liimiiniin her bir
ferdinin pahabicilemeyecek destek ve katkilari oldu. Tim bolim hocalarimiza katkilarindan
oturl tesekkir bor¢luyuz. SGranin planlanmasi ve hayata gecirilmesinde bulyik emekleri
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olan Ar. Goér. Bugra KOCAMUSAOGLU ve Ar. Goér. Enes DAG’a ise hassaten tesekkiir
etmeliyim. Onlarin samimi ¢abalar olmasaydi bu calisma kisve-i tab’a biriinemeyecekti.
Son olarak, sGramiza katilamasalar da calismamizda eksikligini hissettigimiz konulara
iliskin kendilerinden 6zel makaleler istedigimiz, Prof. Dr. Hact Omer OZDEN, Dr. Hayati
KORKMAZHAN ve Dr. Murat CELIK'e gésterdikleri alicenapliklarindan, esere makaleleriyle
hayat veren degerliilim ve fikir insanlarimiza da verdikleri paha bicilemez emeklerden 6turi
medyunistikran oldugumuzu belirtmek istiyorum.

Bu calismanin dislince gelenedimizin zenginligini ve dederini ¢ok daha yakindan
tanimaya, dahasi bu tanimayla birlikte, tim diinya insanhigin faydasini gozeten séylemler
Uretebilmeye vesile olmasini diliyoruz.

01.12.2019
Muhammed Enes KALA
Ankara-Keciren
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Takdim Yazilari

Murtaza KORLAELGi*

Turk Felsefe Dernegi olarak boylesi bir programda bulunmaktan mutluluk duymaktayiz.
Turk Felsefe Dernegi, llkemizde felsefi mirasimizi kesfetme, muhafaza etme ve gelistirme
cabasi icindedir. Derneg@imizin tarihgesini soyle ifade edebiliriz: Dernegimiz, 9 Haziran 1987
tarihinde “Felsefe Dernegi” ismiyle Ankara'da kuruldu. 22 Eyliil 1991 tarihinde Bakanlar
Kurulu karariyla “Tiirk” kelimesinin kullanilmasina izin verildi. Boylece dernegimizin ismi
“Tiirk Felsefe Dernegi” haline donusta.

Dernegimizin kurulmasinda en biiyik cabayi sarf eden Prof. Dr. Necati ONER Bey,
Universitelerin, genellikle felsefe bélimlerinden 18 dgretim lyesiile 31 yil dnce dernegimizi
kurmustur. 23 yil dernegimizin baskanligini yiriiten Hocamiz, saglik nedeniyle 01.11.2010
yillinda dernek baskanligi gérevinden ayrildi. Halen dernegimizin onursal baskani olarak
danismanhgini strdirmektedir. Suramizda bulunan herkesten hocamizin sagligina
kavusmasi icin dualar bekliyoruz. Tiirk Felsefe Dernegimizin Il. Baskani olarak secilen Prof.
Dr. Ahmet inam Bey bu gérevini dért yil devam ettirdi.

Bugiin gerceklesen suramizda, dernegimizin kurucu uyelerinden dort 6gretim uUyesi
bulunmaktadir. Bunlar: Prof. Dr. Mehmet Sait AYDIN, Prof. Dr. Ahmet INAM, Prof. Dr. Safak
URAL, Prof. Dr. Murtaza KORLAELCI.

Derneg@imizin amaci “Turkiye'de felsefi dlsiincenin gelismesine, anlasiimasina ve
yayginlasmasina ortam hazirlamak, akademik bir ciddiyet ve sorumluluk icerisinde
faaliyet ve negriyatta bulunmak, Tirk felsefecileri arasinda birlik, beraberlik ve dayanisma
saglamaktir. Ulkemizde felsefi diisiincenin etkin ve yaygin bir kimlik kazanmasi amaciyla,
yayinlarda bulunmaktir’ (Dernek Tiiziigli). Dernegimize, Tirk Universitelerinde gérev
yapan felsefe 6gretim elemanlari ve yayinlari ile felsefeci olarak taninmis olan herkes tye
olabilmektedir.

Dernegimizin yayin organi olan “Felsefe Diinyasi” isimli dergimiz 1 Temmuz 1991'de
yayin hayatina basladi. Baslangigta i¢ ayda bir olmak tizere yilda dort sayi olarak yayinlanan
dergimiz, 1998de yayinlanan 27. Sayidan itibaren yilda iki sayi olarak yayinlanmaya
devam etti. Bugiin elimizde 68. Sayisi bulunan dergimiz yilda Haziran ve Aralik aylarinda
olmak tizere nesriyatina devam etmektedir. Dergimiz hakemli bir dergi olup 2004 yilindan

* Turk Felsefe Dernegi Bagkani
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itibaren Philosopher’s index ve Tubitak / Ulakbim tarafindan dizinlenmektedir. Diger
dernek yayinlarimiza gelince: Ortak Yasama Kltiiru ve Felsefesi, Ankara 2015; Kiiresellesme
Karsisinda Genclerimiz Sahsiyetin insasi, Ankara 2017; (Bu iki eser cisleri Bakanligi Dernekler
Dairesi Baskanligi tarafindan desteklenmistir.); Turkiye'de Felsefe, Ankara 2018.

Verilen bu bilgilerden sonra Felsefe nedir? Nerede ve ne zaman basladi? Din ile iliskisi
nedir? Sorularina cevap olarak su ifadeleri kullanabiliriz: Felsefe, varlik, bilgi, deger Gizerinde,
rasyonel, objektif, sumullG ve tutarli diisiinmektir. Felsefenin baslangicini, mekan ve zamanini
belirtmek icin insanin varligindan itibaren kabul etmek zorundayiz. Clinkii insan disinda
hicbir varlik felsefe yapamaz. Oyle ise felsefenin besigi insan zihnidir. Dolayisiyla felsefenin
baslangici ilk insana dayanir. Bu durumda felsefenin baslangici antik Yunan olamaz. Zira ilk
insan Hz. Adem aleyhisselamdir ve o, ilk peygamberdir. O zaman felsefenin Peygamberle
basladigini sdylemekte bir tutarsizlik olmayacagini diistintyorum.

Bir bakima iyiligi emretmek ve kotuliikten vazgecirmek icin carsi-pazar gezerek inandigi
degerleri bulundugu her yerde yasamaya ve yasatmaya calisan, bundan dolayi da idama
mahkam edilen Sokrates (M.0.469-391)in, savunmasindaki su sézleri, din-felsefe iliskisini
ortaya koymaktadir:

“Gercek su ki, ey Atinalilar, bilge olan yalniz Tanri'dir. (...) Tanri'ya itaat ederek
yoluma devam ettim. (...) Seni serbest birakacagiz ama bir sartla; artik bir daha bdyle
davranmayacagina ve kimseyi sorguya cekmeyecegine; hatta filozofluk etmeyecegine s6z
vermek sartiyla. (...) E§er bir daha bdyle davranirsan, bundan sonraki cezan 6lim olacaktir,
deseniz bile ben inandiklarimdan asla vazge¢meyecegim.

Atinalilar! (...) Omriim ve giiciim oldukca da iyi biliniz ki, felsefeyle ugrasmaktan, karsima
cikan herkesi buna tesvik etmekten, felsefeyi 6gretmekten vazgecmeyecegim. (...) Sunu
iyi biliniz; bana bunu Tanri emrediyor. (...) Bugline kadar yaptigim, anlattigim hicbir seyi
para karsiliginda yapip anlatmadim. Her zaman sizin ruhlarinizin yiikselmesi, zenginlesmesi
ve daha iyi terbiye edilmesi icin ugrastim. Ve sizi hicbir zaman aldatmadim. (...) Ama bilin
ki, bir degil bin kere 6lmem gerekse bile, yolumdan dénmeyecegim, kendi dogrularimi

"

sOylemekten ¢ekinmeyecegim!

islam dini esas alindigi zaman, Kur'an-i1 Kerim'in bir ayetinde gecen tefekkuh hikmii
geregince islam Hukukunun islam aleminde son derecede gelismesi yerinde ve cok énemli
bir husustur. Buna karsilik var olanlari akilla degerlendirmeyi zorunlu kilan bircok ayetin
hiktumlerine gereken degerin verilmeyisi celiski arz etmektedir. Kur'an-1 Kerimdeki ilim ve
distiinmeyi tesvikle ilgili ayetlerin sayisi 750'yi asmaktadir. Ayrica Kur'an'da akil ve tirleri
49; tefekkir 18; tedebbir 4; kalp sahipleri 16; kalp 132 ayette ge¢cmektedir. Peygamber
Efendimiz bir hadis-i serifinde soyle buyurmaktadir: “Bir saat distinmek, bir yil ibadet
etmekten-diger bir ifadeyle- 60 yil ibadetten hayirlidir? Burada acik¢a goruldigu gibi

1 Platon, Sokrates’in Savunmasi cev. Ahmet Gérgiild, ist. 2009, ss. 52-75.
2 Aclani, Kesfi'l-Hafa ve Mazilii’l-ilbas (...) cilt |, Beyrut 1351,5.310
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disiinmeyi (felsefeyi) Allah emrediyor, Peygamberimiz tesvik ediyor, bazi Mislimanlar karsi
geliyor. Bu tutarsizhigin giderilmesi gerekir.

Kendi kiiltiirlimiize baktigimiz zaman imam-1 Maturidi (61.M. 944), imam-1 Gazali (1058-
1111) ve Fahrettin er-Razi (1149-1212) gibi alimlerimiz eserlerinde felsefeyi tesvik etmislerdir.
Katip Celebi (1609-1657)'nin naklettigine gore Fatih Sultan Mehmet (1432-1481) Semaniye
medreselerini yaptirinca Hasiye-i Tecrid ve Serh-i Mevakif derslerinin 6grenimini vakfiyesine
sart olarak kaydetmisti. Daha sonra gelenler, bu dersler felsefiyattir diyerek kaldirip yerine
HidayeveEkmel derslerini koydular? “Felsefenin tedrisattan kaldiriimasiyla medreselerde
“ilimlerin riizgar durdu. ilimler biitiiniiyle yok oldu.*

Felsefe aleyhtarliginin bir 6rnegi Seyhiilislam Ebu ishak ismail (1645-1726) Efendi'de
de gorilmektedir. “27 Nisan 1713'te Varadin bozgununda sehit olan Damat Ali Pasa’nin
vakfettigi kitaplarin arasindaki felsefe, hikmet, niicum, tarih ve siire ait kitaplarin vakfinin
sahih olmayip ser'an caiz olmadigina dair fetva vermistir. Aralik 1716 tarihli bir fermanla bu
kitaplar Ali Paga'nin kitliphanesine konulmayip saraya alinmistir.

Glnumuiz dinyasinda, Turkiye'de, YOK Genel Kurulu 15.08.2013 tarihinde, yukarida
zikredilen Seyhiilislam Ebu ishak ismail Efendinin verdigi fetvaya uygun, yanlis bir karar
almistir. Bu kararda, ilahiyat fakiilteleri icin bir miifredat belirlenmis ve mevcut biitiin ilahiyat
Fakiiltelerinin isimlerinin “islami ilimler Fakiiltesi” seklinde degistirilmesine oy cokluguyla
karar verilmistir.

15.08.2013'de YOK Genel Kurulunda kabul edilen yeni miifredat programinda, sadece
haftada iki saatlik “Islam Felsefesi” dersi yer almistir. “Din Felsefesi” dersi de miifredattan
kaldiriimistir. Ancak gelen yogun tepkiler Gzerine alti gin sonra “Din Felsefesi” dersinin
yeniden miifredata konulmasi YOK Yiiriitme Kurulunda oy cokluguyla kabul edilmistir.

0 zaman icin, Yiiksek Ogretim Kurum‘unda tiye olarak gérev yapan, YOK Yiiriitme Kurulu
Uyesi Prof. Dr. Durmus Giinay Bey'in “Karsi Oy Yazisi'nda belirttigi gibi yeni miifredatta
kaldirilan dersler sunlardir: Felsefe Tarihi (I-11), Felsefeye Giris, Tefsir Tarihi, Hadis Tarihi, Kelam
Tarihi, islam Mezhepleri Tarihi, islam Medeniyeti Tarihi, Tirk islam Sanatlari Tarihi, Sanat ve
Musiki dersleri.

YOK'lin almis oldugu bu kararlar biitiin ilahiyat camiasinda ve toplumda cok biiyiik
rahatsizliklara sebep olmustur. Karar 15 Agustos 2013 tarihinde alindidi icin, Universite
hocalarinin cogunlugu tatilde idi. Kararin tatil ayinda alinmasinin bilerek organize edilmis
oldugu akla geliyor. Durumu 6grenince Tirk Felsefe Dernegi baskan yardimcisi ve Ankara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Felsefe Tarihi Anabilim Dali Baskani olarak kendi yaptiklarimi
soyle siralayabilirim:

3 Katip Celebi, Mizan-iil Hak fi Ihtiyari'l-Ehak, ist. 1286, s. 6-7.
4 Katip Celebi, Kesf-iiz-Zunun, cilt |, ist. 1971, s. 680.
5 ismail Hakki Uzun Carsili, Osmanli Tarihi, cilt 4, ikinci kisim, Ank. 1983, s. 305.
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ilk olarak dernegimizin onursal baskani ve danismanimiz olan hocam sayin Prof. Dr.
Necati Oner Bey'i ziyaret ettim. Hocamla istisarede, durumu basina duyurmamiz zarureti
ortaya ciktl. Bu arada ben, o zamanki Basbakanimiz ve simdiki Cumhurbaskanimiz Sayin
Recep Tayyip Erdogan Bey'e, YOK kararinin yanlis oldugunu, ilahiyat fakltelerinde felsefe
ve felsefe tarihi derslerinin dnemli oldugunu belirten 19.08.2013 tarihli bir mektup yazdim.
Bu mektup o zaman Yard. Doc. Dr. simdi Dr. Ogretim (iyesi Selcuk Erincik - Hasan Dogan
araciligiyla, o zaman basbakanimiz simdi Cumhur Baskanimiz Sayin Recep Tayyip Erdogan
Bey’e ulastirildi. Bununla birlikte, o zaman arastirma gérevlisi, simdi ise Dr.Ogretim Uyesi
olan Muhammet Enes Kala’nin bana temin ettigi cep telefon numaralarindan ilkin YOK Genel
Baskan Yardimaisi, simdi YOK Genel Bagkani Sayin Prof. Dr. Yekta Sara¢ Beyle uzun bir telefon
gorusmesinde, Felsefe Tarihi dersinin gerekliliginden bahsettim. Benim asil calisma alanimin
Din Felsefesi oldugunu ifade ettim. Ama biitiin felsefe dersleri icin zorunlu olanin Felsefe
Tarihi dersi oldugunda israr ettim. Yekta bey, “Din Felsefesi dersi de kaldinimisti, o zaman
bu dersi programa geri koyalim” dedi. Daha sonra da merhum Sayin Prof. Dr. Osman Oztiirk
Beyi aradim. Osman Bey’e “hocam hicbir Felsefe Tarihi hocasiyla istisare yapmadan nicin bu
karari aldiniz? ilahiyat Fakiiltelerin bircok Felsefe Tarih hocasiyla nicin goériismediniz” dedim.
Osman Bey'in bana cevabi soyle oldu: “Murtaza Bey Genel Kurul Karar aldi, artik durumun
geri iadesi olamaz” dedi. Ben de “sayin hocam bu alinan karar Allah'in ayetimi, stinnet-i
Resulullah mi?” dedim. Verdigi cevap: “Ben simdi Kirklareli ilindeyim. Gelemem. O isin mimari
Prof. Dr. ibrahim Hatipoglu'dur. Yekta Bey ve ibrahim Hatipoglu ile toplanarak istisare edin”,
Telefonla yaptigimiz istisareler bu sekilde tamamlandi.

Prof. Dr. Necati Oner Bey Hocamla yaptigimiz istisare geregince ilkin Yeni Safak Gazetesi
yazarlarindan Sayin Rasim Ozdenéren agabeyi evinde ziyaret ettim. Rasim agabeyle
istisaremizde de olayin basina yansimasinda mutabik kaldik. Rasim Bey, 1 Eylil 2013 tarihli
Yeni Safak Gazetesindeki “YOK'ten tuhaf karar” baslikli yazisiyla konuyu dile getirdi. Diger
yazar arkadaglarina da durumu iletecegini sdyleyen yazarimiz bu fikrini de gerceklestirdi.

Sayin Rasim Ozdenéren'i ziyaretten bir glin sonra Tiirkiye Yazarlar Birligi seref baskani
D.Mehmet Dogan Bey'i, Yazarlar Birligi makaminda ziyaret ettim. Mehmet Beyle istisaremizde
de konunun basinda yer almasinda mutabik kaldik. Mehmet Bey de, diger yazar arkadaslarini
olaydan haberdar edecegini sdyledi. Nitekim Mehmet Dogan Bey, konuyu 04.09.2013 tarihli
Yeni Akit Gazetesinde “Felsefenin kaynadi Allah korkusudur” bashkl yazisinda dile getirdi.
Mustafa Akyol ise, 04.09.2013 tarihli Star Gazetesinde “Felsefesiz ilahiyat” baslikli yazisinda
meseleyi dile getirdi.

ikinciolarak, Tiirk Felsefe Dernegi’'nin Yonetim Kurulu Uyelerine ve ilahiyat Fakiiltelerindeki
Felsefe Tarihi Anabilim Dali 6gretim elemanlarina duyurmaya calistim, ulasabildiklerime
de bu yanhs karar karsisinda aktif olmamiz gerektigini séyledim. Arkadaslarimizin hemen
tamami bu yanlishiga karsi reaksiyonlarini gosterdiler. Bircok yazar ve 6gretim elemanlari
yanlishgr dile getiren yazilar yazdilar. Yanls kararin diizeltiimesi hususunda canla basla
gayret eden ve devamli birlikte hareket ettigimiz Tlrk Felsefe Dernegi Sekreteri Prof. Dr.
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Celal Turer Bey'in calismalari takdire sayandir. O giin arastirma goérevlisi Tuba Nur Donmez
simdi arastirma gorevlisi Dr. Tuba Nur Umut bilgi iletisimi ve yazismalarimizda gerekli
gayreti gostermistir.

Rasim Ozdenéren Bey, kararlailgili ikinci yazisini 05.09.2013 tarihli Yeni Safak Gazetesinde
“ilahiyat Fakdiltelerinde Tedrisat Karmasasi” bashgi altinda yayinladi. Taha Akyol 05.09.2013
tarihli Hirriyet Gazetesindeki “ilahiyat Nereye?” baslikli yazisinda karar elestirdi. 5 Eylil
2013 tarihli, farkh gazetelerde birkag yazar karari, degisik basliklar altinda konu edindiler.

Yusuf Kaplan, 06.09.2013 tarihli Yeni Safak Gazetesindeki “ilahiyatlarda Felsefe
Derslerinin Kaldiriimasi Cinayettir” baglhkl yazisinda YOK'(in kararini elestirdi. ibrahim Kiras,
06.09.2013 tarihli Star Gazetesindeki“ilahiyatciyi Felsefeden Korumak” baslikli yazisini yazdi.
Biisra Caglar, 07.09.2013 tarihli Yeni Safak Gazetesindeki “ilahiyatlara az felsefe bol tefsir”
bashkli yazisinda YOK kararini elestirdi.

Rasim Ozdenéren Bey, 08.09.2013 tarihli Yeni Safak Gazetesindeki “islam ve Felsefe
Baglantisi” baslikli yazisinda konuyu Ugutinci kez ele aldi. Mehmet Tekelioglu, 08.09.2013
tarihli Star Gazetesindeki “YOK'e Ne?” baslikli yazisinda karari elestirdi. Mustafa Akyol,
09.09.2013 tarihli Star Gazetesindeki “Felsefe Musliman’t Saptirir mi?” bashkl yazisinda
karari ikinci kez ele ald.

Rasim Ozdenéren Bey, 12.09.2013 tarihli Yeni Safak Gazetesindeki “ilahiyat Fakiiltesi mi
islami ilimler Fakltesi mi?” basliklh yazisinda YOK kararini dérdiincii kez ele ald.

Turk Felsefe Dernedi mensubu olarak ben, Dog. Dr. Kazim Arican, Ak Parti'nin o zamanki
Merkez Yonetim Kurulu Uyesi olan sayin Prof. Dr. Mazhar Bagli Beyi ziyaret ettik. Yapilan
yanlisin diizeltilmesi icin, o zaman Basbakan simdi Cumhurbaskanimiz Sayin Recep Tayyip
Erdogan’a durumun iletilmesini istedik. O da kabul etti ve “Muhterem Efendim” bashkli
yazisiyla Bagsbakanimiza durumu, 11 8gretim Uyesinin istegi olarak dile getirdi. 15 6gretim
Uyesinin ve Egitim Bir Sen Genel Baskani Ahmet Glindogdu Bey'in katihmiyla yaptigimiz
“Eg§itim Bir Sen ilahiyat Calistayi"nda konu etraflica tartisildi ve bir sonuc bildirgesi
yayinlandi. YOK kararinin yanlis oldugu, o zaman Dog. Dr. simdi Prof. Dr. Giirbiiz Deniz Bey
tarafindan, o zamanin icisleri Bakani Sayin Efkan Ala Bey araciigiyla zamanin bagbakani
simdiki Cumhurbaskani Sayin Recep Tayyip Erdogan Bey’e tekrar duyuruldu. Benim burada
zikredemedigim bilgilerimin disinda bircok faaliyet de Tiirkiye capinda gerceklestirildi.
Yapilan faaliyetlerin sonug verdigini gérdik.

15.09.2013 tarihli Yeni Akit Gazetesi su bilgiyi yayinladi: “YOK Bagkani Prof. Dr. Gékhan
Cetinsaya, YOK Genel Kurulunu toplayip kararin geri ¢ekilmesini énerecegim, dedi”’

Diyanet isleri Bagkani Prof. Dr. Mehmet Gérmez Bey, 15.09.2013 tarihli Star Gazetesindeki
“ilahiyat Fakiilteleri Felsefesiz Olamaz” baslkli, bir tam sayfalik aciklama yapti. Yusuf Ziya
Comert 15.09.2013 tarihli Yeni safak Gazetesindeki: “Muslimanlar Felsefeden Ka¢maz”
bashkl yazisinda karar degerlendirdi. Bu yayimlar artikca YOK'iin Genel Kurul’'unda yeni
haberler beklenmekteydi.
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20.09.2013 tarihli Star Gazetesi “Felsefe Geri Dondi” bashidi altinda su bilgileri yayinladi:
“YOK Genel Kurulu, ilahiyat Fakdltelerinin isimlerine ve mifredatina iliskin Genel Kurul
Kararlarinin ydrurlikten kaldirlmasina karar verdi” 20.09.2013 tarihli Yeni Akit Gazetesinde
su baslik yer aldi: “ilahiyatta tartisilan dersler, yerinde kaldi””

Boylece 15.08.2013 tarihli YOK Genel Kurul karari 20.09.2013 tarihli gazetelerin
haberlerine gére yine YOK Genel Kurulu karari ile kaldirilmis oldu. insallah béylesi yanlis bir
karar bir daha tekrar etmez. Bu hususta emegi gecen, burada isimlerini zikredemedigimiz
bltiin arkadaslara ve basin yayin kuruluslarina tesekkirlerimizi arz ederiz.

Felsefeyleugrasacakinsanlardabulunmasigereken meziyetleriblyuk distintrlerimizden
Farabi (796-866) soyle ifade ediyor: “Hikmet ve felsefe 6grenmeye baslayanlarin, dogru
ve tam mizach bir gen¢ olmasi, iyi kimselerin tasidigi adetleri tagimasi, ilk dnce Kur'an, dil
ve seriat ilimlerini 6grenmis bulunmasi, nefsine hakim, iffetli ve dogru olmasi, ahlaksizlik,
hainlik, hile ve dolandiriciliktan uzak bulunmasi, ge¢im gailesi ile kalbinin dolu olmamasi
lazimdir. Seri ve dini vazifelerini yerine getirmeli, seriatin esas ve adabindan hicbirini terk
etmemelidir. ilim ve alimleri blyik tutmali, ilim ve alimlerden bagska hicbir seyi saygiya
deger saymamalidir. Felsefeyi bir kazang vasitasi yapmamalhdir

Hilmi Ziya Ulken (1901-1974) Mutlak ve Sonsuzlugun inkar edilemez oldugunu ifade
eder. Ona gore “Mutlak ve Sonsuzun inkari, bizzat ‘izafi'nin ve sonlunun da inkari demektir.
Mutlakla bittn alakalarini kesen bir felsefe kendi temelini yikmis ve intihar etmis olan
‘mutlak stiphecilikten baska bir sey degildir.”’

RogerVerneaux (1907-1977)"ya gore, felsefi calismaya imanin girmek mecburiyeti yoktur.
Bunlar farkli iki diizendir, ancak insani dlslnceyi tehdit eden sikintilar arasinda filozofa
sadece askin olan iman rehberlik edebilir. Tipki kutup yildizinin gemilere rehberlik yaptig
gibi.”Tabii olarak diyoruz ki iman felsefeyi, felsefenin bizzat kendi diizenini hatalardan korur,
aksi halde yanlis adimlar atilir"®

Yukarida verilen bilgilerden acik¢a anlasilacagi tzere felsefeyle ugrasacaklarin manevi
yonlnin kuvvetli olmasi, dini degerleri bilmesi ve yasamasi gerekmektedir. Bu egitim de,
nispeten ilahiyat Fakiiltelerinde verilmektedir. Bu nedenle felsefe egitim ve 6gretimine en
elverisli yerlerin basinda ilahiyat fakdilteleri gelir demek hic de garip degildir. Dolayisiyla
ilahiyat Fakiltelerindeki felsefe derslerini kaldirmak degil daha ciddi hale getirmek
zorunluluk arz etmektedir. Felsefe egitim ve 6gretiminde “felsefe ve felsefe tarihi objektif
olarak birbirine baglidir ve birbirinden ¢éziilmelerine olanak yoktur. (...) Felsefe alaninda
bugtin bir seyi 6grenmek ve bu alanda calismak, ge¢misteki basarilari strekli bir sekilde g6z
onilinde bulundurmayi, onlar tizerinde dusiindiirmeyi gerektirir.”

Farabi, [hsaii’l-Ulum, cev. Ahmet Ates, ist. 1990, s.9.
Hilmi Ziya Ulken, Felsefeye Giris, cilt, Ank. 1958, ss. 258-259.
RogerVerneaux, Egzistansiyalizm Uzerine Dersler, cev. Prof. Dr. Murtaza Korlaelci, Kayseri, 1994, s. 1.
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Heinz Heimsoeth. Felsefenin Temel Disiplinleri, cev.Takiyettin Mengiisoglu, Ist. 1981, s. 10.
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Bu nedenle ilahiyat ve Islami Bilimler Fakiiltelerinde, Felsefe Tarihi Anabilim Dal’nin
egitim programinda yer almasi zorunluluk arz etmektedir. Bu fakdlteler ders programinda,
dort kredi saatlik “felsefe tarihi” dersi, iki kredi saatlik “felsefeye giris” dersi ve iki kredi saatlik
“sistematik felsefe” dersi yer almalidir. Ayrica Tirkiye’'nin Universitelerindeki her fakilte
ve ylksek okulun ders programlarina iki kredi saatlik “felsefeye giris” dersi zorunlu olarak
konulmaldir.

Nihayet boyle bir Felsefe Surasinda emegi gecen herkese tekrar tesekkirlerimi sunuyor,
daha nice basarili calismalar diliyorum.

Kaynakca
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Musa Kazim ARICAN*

Bizim bir diislince gelenegimiz var, bir inancimiz var, bir bilim gelenegimiz var, bir tarafta da
modern bilim anlayisindan séz ederiz. Bu glinimiiz modern disiplinlere biz ne kadar kendi
gelenegimizden aktarimlar yapabiliyoruz? Bir uzlasi saglayabiliyor muyuz? Belki de buyik
beklentilerle kurulmus Ankara Yildirim Beyazit Universitesinin, yeni nesil bir iniversitenin
bu meseleyi glindeme almasi ve bunu da en iyi felsefe boltiimiyle bir seri stralar seklinde
yapmamiz gerektigini ortaya koymustuk. ilkini tim disiplinleri kucaklayacak sekilde genel
bir fotograf cekmistik. O zamanki program buglin burada olan hocalarimiz da katilmisti.
ilk saramida sosyal, fen saglik bilimlerinin genel bir fotografini cekmistik. Kendi diisiince
gelenegimizle ilim gelenegimizi glinimuz disiplinleri arasinda bir irtibat kurabiliyor muyuz?
Bir aktarim yapabiliyor muyuz? Bugiin hakim egemen modern disiplinlerin akisina biz de
mi ayak uyduruyoruz? icinde bulundugumuz cografyanin, topraklarin diisiince geleneginin
buraya bir katkisi olmali mi? Olabilir mi? Aslinda yola cikis hikayemiz buydu. Kismet olursa
sosyal bilimler diistince gelenegdimiz ve glinimiiz modern disiplinleri arasindaki iliskiyi kur-
mak seklindeki ikinci sGramizi yapacagiz, kismet olursa ti¢linciist fen ya da saghk bilimleri
olarak planlanabilir. Belki en sonunda sunu yapmamiz gerekecektir. Artik ben tabi burada
hem bilimin ustalari hem fikrin, dlisiincenin ustalari hem sézln ustalari olan ¢ok degerli
Ustatlarimizin hocalarimizin karsisindayim. Haddimi asarsam affinizi diliyorum.

Glnumuzdeki disiplinler arasindaki mesafeler hep kayboldu. Bir muglak alan olustu. Yani
bugiin belki de sosyal, fen ve saglik bilimleri diye kesin bir ayrimi da yapmak dogru olmaya-
cak. iste bugiin bir yapay zeka meselesi var. Bu sadece bir teknik mesele mi? Tip alanini mi
ilgilendiriyor? Din nerede olacak? Ahlak nerede olacak? Felsefe nerede olacak? Yani konuya
aslinda birlikte buttincil bakmamiz artik zorunludur. Maalesef bugiin bir boélimdeki ana
bilim dallar arasinda blyuk ugurumlar olustu. Ana bilim fanatizmi, fetisizmi olustu. Sadece
bir alanin uzmani olmaktan 6te gitmeyen bir boliim icerisinde bile senkronize bir durumu
maalesef géremiyoruz. Sosyoloji, psikoloji, felsefe, tarih ve edebiyat nerdeyse otonom alan-
lar gibi oldu. Hukukla siyaset bilimi uluslararasi iliskiler gibi 6rnegdi ¢ogaltabilecegimiz ilahi-
yat alaninda da oyle, burada ¢ok degerli hocalarimiz var. Hadis, fikih, tefsir bunlar birbirinden
bagimsiz alanlar mi? Otonom alanlar mi? Birbirinden istifade ya da ¢ok yakin bir iliski icinde
olmalari gerekmiyor mu? Ya da felsefesi, sosyolojisi, psikolojisi olmayan ya da bu alanlari dik-
kate almayan bir tefsir, hadis ve fikih calismasi olabilir mi?

En sonunda sunu demek istiyorum. ikincisi, liciinciisii, dérdiinciisii belki sonunda
besincisi olarak artik kendi yolumuzu kendi teklifimizi dnermemiz gerekecek. Yani biz
artik kendi gelenegimizin glinimiz modern disiplinleriyle iliskisi sonunda bir yeni tek-
lif ve bltlncillugu yakalayacak belki de artik sosyal, fen ve saglik diye ayrimlari ortadan

* Turkiye Yazarlar Birligi Genel Baskani.
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kaldiracagiz, bununla birlikte bu alanlarin birbiriyle cok siki bir iliski kurabilecegdi teorileri,
kuramlar gelistirmemiz gerektigini anlayacagiz. SGrada yer alan ¢alismalar bu kitapta bir
araya getirilmistir. Ankara Yildinm Beyazit Universitesi ve Tiirkiye Yazarlar Birligi ilmi ve kiil-
tlrel faaliyetler yapmayi 6nemsemenin disinda ¢alismalari yazili hale getirip gelecege yol
goOstermeye de ehemmiyet vermektedir. Kitap olmazsa, calismalar yaziya dokiilmezse ucup
gidiyor. Ben bu vesileyle programin icra edilmesinde emegi gecen bolimimiiz 6gretim
Uyesi hocalarimiza, asistan arkadaslarimiza ve gencg felsefeciler ekoliindeki arkadaslarimiza
tesekkdir ediyorum. Mutfaginda cok calisildi. Tlirk Felsefe Dernegimizin ¢cok degerli katkilari
oldu. Rektoriimiize ¢ok tesekkiir ediyorum. Tirkiye Yazarlar Birligi sag olsun. Cok etkili, dolu
dolu faaliyetler yapiyoruz. Tabi bizi kirmayarak bugtin sosyal bilimin her alanindan duayen
hocalarimiz davetimize icabet etti. Calismalariyla buylk bir zenginligin ortaya ¢ikmasina
vesile oldular. Onlar olmasa zaten program bir anlam ifade etmeyecekti. Cok tesekkdir edi-
yorum, hiirmet ediyorum.
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D. Mehmet DOGAN*

Buguin Turkiye'de altmistan fazla Gniversitelerde felsefe bolim var. Yizden fazla felsefe pro-
fesériimiiz var. Emekli olmayan, emekli olanlarla bu sayi daha da yiikselir. Uc yiiz kadar da
ogretim Uyesi gortinliyor. Demek ki felsefe alaninda ciddi bir birikimimiz var. Bu hocalarimiz
herhalde bos durmuyorlar. Kendi alanlariyla ilgili calismalar yapiyorlar. Ama benim kafama
takilan mesele su, tabi felsefesiz bir millet olmaz ama dilsiz de bir felsefe olmaz. Tiirkiye ma-
alesef dil konusunda ciddi sikintilar yasadi. Kelimen yoksa climlen olmaz, ciimlen yoksa ken-
dine mahsus bir fikrin de olmaz. Dilde derinlesmeden felsefe yapilamaz.

20.Yy. da biz bir felsefe dili kurmaya calistik. Yani 20. Yy. basinda o zaman ki Darulfiinun
ve Maarif teskilati bunun icin bir enclimen olusturdu. Felsefe terimleri Gzerinde calistilar
bunlar. Bu yayin haline de yansidi. Ama biliyorsunuz Turkiye harf inkilabi yasadi, sonra dil
devrimi yasadi ve bu zihnimize ciddi bir miidahale anlamina geliyor. Bu miidahale ayni za-
manda disliinceye mudahaledir. Yani sizin diistince aletlerinizi elinizden aliyorlar ve yepyeni
baska aletler veriyorlar. Siz bununla distinmelisiniz diyorlar ve bircok kelime de bu arada
kayboluyor. Dili mudahale, distinceye midahale ve bu miidahalenin nasil bir ¢cercevede
seyrettigini de bilen var bilmeyen var. 1940’ yillarda yukaridan gelen bir emirle gramer ve
felsefe terimlerinin olusturulmasi icin bir komisyon kuruluyor. Daha 6nce enciimendi, dil
inkilabindan sonra komisyona geciyoruz. Bu komisyonun nasil isledigini Macit Gokberk diye
bir felsefeci var biliyorsunuz, o diyor ki bizi davet ettiler. istanbul'dan Ankara’ya geldik bir de
baktik ki bu konu ile ilgisi olmayan bir siirti kisi var komisyonda. Sadece o degil, listeler hazir-
lanmis, 6nlimiize koydular. Maarif vekili Hasan Ali Yiicel de orda, dolayisiyla biz bu termino-
lojiye mecbur kaldik. O terminoloji basil hale getirildi dil kurumu tarafindan. 1950°den sonra
Macit Gokberk ve Hilmi Ziya'nin da icinde bulundugu yeni bir komisyon olusturuldu. Bu mu-
hakkak gecici terminolojinin ne olacagina dair bu komisyon calisti. Dolayisiyla bugtin daha
cok kullanilmakta olan bir terminoloji yukaridan empoze edilmis bir terminolojidir. Mesela
cok yaygin bir felsefe s6zIUgl var. Bursa'da daha gecenlerde vefat etmis bir hocanin hazir-
ladigi bu sozliikte idrak yok, irfan yok bircok bizim eski kelimelerimiz yani felsefe alanindaki
bircok kelimelerimiz artik felsefe sézliiklerinde bile yer almiyor yani karsilik olarak bile. idrak
yazip karsisina neyse karsiligi ki algiymis ben idrak ile alginin nasil ayni sey olabilecegini bir
tarld anlayamadim.

Aslinda bu konudaki 6lcii su, ilk felsefe enclimenin de bulunan Ahmet Naim Efendi diyor
ki felsefe bizde yeni ¢ikmis bir ilim olsaydi kolaydi yapacagimiz is ama bizim bir gelenegimiz
var yizlerce yillik bir birikimimiz var ve kelimelerimiz var, o ylizden zor bir ise giristik diyor.
Ama ne var ki tarihi devamliligi hice sayarak bir yol acilmis oldu. Boylesi stiralarda aslinda
belirli konularin tartisihp UGzerinde imalifikir edinilmesi lazim, lzerinde tefekkiir, tezekkiir
edilmesi lazim. insallah bir sonraki felsefe surasi geleneklesme yolunda oldugu icin bunu

* Turkiye Yazarlar Birligi Seref Bagkani
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soyliyorum. Terminoloji konusunu, dil konusunu bilhassa ele alir ve bu konularin tartisildigi
bir sGra olur. Peki, nereye gidiyor bu is? Simdi sonunda varacagdi nokta su, eski terminolojiyi
unuttuk buyuk 6lclide, eski terminoloji artik biz yastaki bize yakin yastaki hocalar kismen
biliyorlar. Yeni terminoloji cok fazla yerlesmedi belki yerlestiyse dar bir grup icinde yerles-
ti. Sonunda yavas yavas hocalarimiz bunun Latince karsiliklarini bati dilindeki karsiliklarini
bati dillerindeki karsiliklarini kullanmaya basliyorlar ve bir miiddet sonra da bu termino-
lojinin tip alaninda oldugu gibi 1933'de dil devrimi yapilirken tip alanindaki devrimde Os-
manlica terminoloji terkedilip tamamen Latince terminolojiye gecilmesi seklinde olmustur.
Universitelerde gériilen sudur; biitiin fen bilimleri alaninda artik Latince terminoloji bati
dillerine gegen terminoloji kullaniliyor. Sosyal ilimler hala gegis asamasinda ve bir giin artik
Turkiye'de sadece bu terminolojinin Latince Uzerinden gittigini gorebiliriz. Ben sozii fazla
uzatmak istemiyorum. Ama boyle bir hususa bilhassa dikkat cekmek istedim. Bu terminoloji
meselesi nemlidir. E§er kendi dilimiz olmazsa kendi felsefe terminolojimiz olmazsa kendi
felsefemiz de olmaz.
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Metin DOGAN*

Ankara Yildirnm Beyazit Universitesi olarak diisiince gelenegimiz ve giiniimiiz bilim disiplin-
leri baglaminin tartisilacadi ikinci akademik etkinlige de destek vermekten ve ev sahipligi
yapmaktan 6tiri ¢cok mutluyuz. Simdi icra ettigimiz proje fikri, yani disiince gelenegimizin
glinimuz bilim disiplinlerine ne katki saglayabilecedi fikrinin nasil ¢ciktigindan bahsetmek
istiyorum. Musa hocam bir miktar bahsetti sag olsun. Yeni bir tniversitenin kurucu rektori
olarak gérevlendirildim. Mustafa isen beyefendi burada, onlarin elinden aldik gérev baglama
yazilarimizi. Bizim aslinda sorumlulugumuz ve gérevimiz ne diye dustindik. Tirkiye'de Gni-
versite mi yoktu ya da sayisi mi azdi, yok yeterli sayida vardi aslinda bizim kurulusumuzdan
Once. Biyuk sehirlerde mi yoktu, orada da vardi. Bizim Universitemizin bir farklihgr olmasi
gerekir digerlerinden. O sebeple kuruldu, yoksa rektor sayisini arttirmak gibi bir diistince
olamazdi. Yani iste olaylara milli bir bakis agisiyla bakabilecek bir tniversite kurulmasi arzu
edilmisti. Bizim sorumlulugumuz buydu.

Aramizda bulunan Arif hocamin kurulus déneminde cok biiyiik katkilari oldu. Universit-
enin felsefesinin olusmasi asamasinda ¢ok tecriibelerinden biyik oranda faydalandik. Tabi
bizim boyle bir sorumlulugumuz vardi. Yani bir yandan gliniimiiz diizeyinde bilim yaparken,
kendi diisince gelenegimizden istifade edebilmek. Bizim kdltlr ve ilim gelenegimizde bir
bosluk olustu, en az yuiz senelik bir bosluk var. Bu yiiz senelik boslugu telafi edecek bir seyler
yapmaya calisan bir Gniversite, bir akademi ortami olusturma ¢abasi icerisine girdik. Tabi fen
bilimlerinde belki bu bosluk ¢cok daha uzun slireye dayaniyor ama terminoloji gibi dil gibi al-
anlarda biraz daha dar. Yani yiiz yillik bir bosluk. Iste bu boslugu dolduracak caba géstermesi
gereken bir Universite ve Universitenin ana politikalari icerisinde bizim binlerce yillik milli
kaltir ve gelenegimizi glinimuizdeki bilim disiplinlerine katki saglayacak sekilde gelistirme
cabasi icinde oldugumuzu ifade edebiliriz.

Bu alanda hem bir seyler Gretmek hem de diger tniversitelere de 6rnek olacak calismalari
baslatma hedefimiz var. Bunu yaparken tabi dnce milli kilturiine deger veren bundan gurur
duyan, ge¢misinden utanmayip ondan beslenebilen akademisyenlerle yola ¢ikmak ger-
ekiyor. Yani milli kiiltirinden utanan akademisyenlerle bunu yapamazsiniz. Once bdyle bir
akademik ortam olusturmak gerekir. Ama ayni zamanda mevcut diinyanin geldigi nokta-
daki bilim dlizeyine de hakim olmak lazim yani ikisini birlestirebilmek icin hem bdyle bir alt
yapisi olmasi lazim hem de mevcut bilim diizeyinin en Ust seviyesinde bir donanima sahip
olmak lazim. iste bu tartismalar olurken de bu {iniversitede yetisecek dgrencilerin de aslinda
0zguvenli ve kendi kilttrinin dogrultusunda ya da bundan urettigi degerlerle mevcut bil-
ime katki saglayacak bir zihniyet ve 6zglven icerisinde yetistirilmesi gerekiyor. E§er boyle
bir ortam olusturamazsaniz bu da miimkiin olmayacaktir. Ana hedefimiz buydu. Baslangi¢

* Ankara Yildinm Beyazit Universitesi Kurucu Rektdrii
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noktasi da belki hem Yazarlar Birligi Baskani olmasi hem Felsefe Bolimu baskani olmasi hem
de Rektor yardimcimiz olmasi hasebiyle Musa hocamin gergekten bu iste blyuk katkisi var.

Her seyden 6nce problemin felsefesi ile baslamak gerekiyor. Yani bizim Gniversitem-
izin bir felsefesi olmasi lazim, bu da biraz milli kiilttrle yola ¢ikan bir felsefe. Farkimizin bu
olmasini imit ediyorum. Yani fiziki yapilar vs. her sey yeniden yikilip yeniden yapilabilir. Ama
kurguda boyle bir temel yoksa o zaman diger elestirdigimiz hattan kopuk, dil kiiltirden
kopuk olan tiniversitelerden bir farki olmaz. ilk toplanti sirasinda cok meshur hocalarimizdan
bir tanesine davetiye yollamistik. Demistik ki biz boyle iddiali bir isimle yola ¢ikiyoruz, iste
milli kiltarimaz, milli felsefe gelenegimiz dedik gelen cevapta ya iste bizim milli felsefe
gelenegdimiz mi var ki boyle bir seye kalkisiyorsunuz gibi bir cevap almistik. Hepinizin
tanidigi isim vermeyecedim ama biz boyle bir cevap aldik. Demek ki yok ya da ben bilmiyo-
rum. Varsa o zaman kesfemek lazim, eger yoksa bile iste bu cabalarla ikincisini dizenlemeye
gayret ettigimiz felsefe sGrasinda bugtin alani biraz daha daraltip sosyal bilimlere yonelmis
olduk. Belki Mehmet Dogan hocamin soyledigi gibi daha daraltip belki ise terminolojiden
baslamak lazim. S6ziin 6zl ¢ok uzatmak istemiyorum. Sizlerin ¢ok degerli katkilariyla belki
bu kiiltir olusturulacak belki bu bilim politikasi dahilinde gelmesi gerekiyor Tuirkiye'de. Hala
karsi ¢cikan Universitelerimiz, akademisyenlerimiz olacaktir ama en azindan biz bu yolda
yurtiimek istiyoruz. O ylizden bu tip toplantilara ev sahipligi yapma ¢abasi icerisindeyiz. Bu-
rada oldugunuz icin hepinize tekrar tesekkir ediyorum saygilar sunuyorum.

“Gercekten de biz eger kot politikaciyi tasfiye etmek ve politikayi tabii hakkimiz olarak,
bizim bir sektérlimiiz olarak sinirlamak istiyorsak politikayr fazla umursamamali, onun
disindaki degerlerden kopmamaliyiz. O degerleri mesela edebiyati, mesela sanati, mesela
ilmi, teknigi, meslekleri ilgi konusu yapmaliyiz, desteklemeliyiz. Clinku yalniz kisiligimizi
kurtarmanin degil saglam ve gercek demokrasiye kavusmanin da yolu budur. inanmayanlar
diinyadaki bu gercek ve saglam demokrasileri incelesinler. Hepsinin de yakalarini politikaya
kaptinlmamis; bilimi, sanati, edebiyati birer deger, birer otorite yapabilmis toplumlarda
temellendirdigini goreceklerdir.”

Mayis ayinda Kirsehir'de kendi memleketinde andigimiz Erol Glingér hocamiz da ben-
zer seyi soyluyor. Toplumlari, gelecegi, sanatcilar, kiltir insanlari, bilim insanlari insa eder,
politikacilar degil, diyor. Evet politika 6nemli, siyaset nemli. Bunun altini ¢iziyorum degerli
arkadaslar, eger gelecege 151k yakmak istiyorsaniz, 1sik tutmak istiyorsaniz kiltire, sanata
emek verelim.

Son s6z olarak Tarik Bugra'ya 1981 yilinda kultiir bakani tarafindan bir 6dil tevdi edilir;
fakat bir yazar Atatirk’'iin dogumunun 100. yilinda bir bakanligin islami diinya gérisiine
sahip bir yazara 6dul vermesinin dogru olmadigini séylemistir. Bunun Uzerine ¢cok degerli
Ustadimiz Tarik Bugra Misliiman bir toplumdan ve Misliimanlardan s6z etmekle islami
diinya gorisline sahip olmanin birbirinden farkli seyler oldugunu soyle ifade eder:
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“Bana bu goriisuin yorulusunu, yani o iftiranin atiisini gercek bir iltifat sayarim. Keske
gercekten tam bir Islami gériisiim olsaydi. O zaman eserlerim daha saglam ve éviildiiklerin-
den daha degerli bir yapi kazanird1.”

Sunu ifade etmek istiyorum, zaman zaman ben de kendi derslerimde 6grencilerime
diyorum, Kur'an-1 okuyun Misliiman olmazsiniz, korkmayin. incili okuyun, korkmayin
Hristiyan olmazsiniz. Tevrat’i okuyun, korkmayin Yahudi olmazsiniz. Tasavvuf metinlerini
okuyun, sufi olmazsiniz diyorum. Dederli gencler Kur'an-1 Kerim'deki kissalar belki de en
glizel oykl ornekleri, en giizel hikaye 6rnekleridir. Tasavvufi metinlerimiz gercekten bizim
icin kilavuzluk edecek ¢cok dnemli metinlerdir. Bizim en dnemli fikir insanlarimiz, ediplerimiz,
sairlerimiz bizim bu anlamda diinya goriisii olusturmamizi saglayacak dnemli isimlerdir. Yani
islami diinya géristine sahip olmak Tarik Bugra'nin ifade ettigi gibi gticlii bir yazar, iyi bir
romanci, iyi bir 8ykuicq, iyi bir hikayeci olmaya engel degildir.

Son olarak, bu programlar kolay meydana gelmiyor. Bliyiik emekler sarf ediliyor. Bu
isin mutfaginda olan arkadaslarimiz var. Ben hepsine gercekten ¢ok tesekkiir ediyorum.
isim isim hepsini saymaya gerek yok. O arkadaslarimiz sag olsunlar Nisan-Mayis ayindan
itibaren bu konuda caba gosterdiler. Bu isin mutfaginda olan arkadaslarimiza, Turk Dili ve
Edebiyati b&liimi Yeni Tiirk Edebiyati Anabilim Dalimiza, insan ve Toplum Bilimleri Fakiil-
temize, rektorligimize, rektorliglimiziin tim personeline, bu salonlarin hazirlanmasinda
emedi gecen tim personelimize, arkadaslarimiza, Tirkiye Yazarlar Birligi yonetimindeki
dostlarimiza, sayin bakanimiza ve ekibine; Anadolu Mektebine -¢linkii orada toplanti yaptik
ve gercekten verimli bir toplanti sonrasinda yol haritasi olusturduk-, ben emegi gecen tim
arkadaglarimiza tesekkirlerimi sunuyorum ve &zellikle de bizleri kirmayarak, bu programin
hayat bulmasina, viicut bulmasina katki saglayan degerli hocalarimiza, tlkemizin ¢ok farkl
yerlerinden tesrif eden cok degerli kiltir, edebiyat, sanat insanlarimiza, degerlerimize
sukranlarimi sunuyorum. Hepinize saygilar sunarim.
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Gelen iz

Ahmet INAM*

Gelenek gelen ek degildir. Ek degildir gelen. Gelen, gelmekte olandir. Gelecek olandir.
Gecmisten gelen, gelecege acilan beklentilerle simdide bir biitiin olarak yasanir. Gelen ek
degildir. Gelen, yorumlanmaysi, stirtilmeyi bekleyen izlerdir.

Toplum, simdisiyle, gelecegi ile kdklerinden beslenerek var olur. Kdklerinden goklere,
gelecede, yeni acilimlara, yenilenmelere gecebildikge varligini stirdiirir. Bir agactir kiiltir,
kokiinden beslenip gége uzanan dallariyla cicek acar. Sorun gévdedir, bu aga¢ benzetmesini
surduriirsek. Govde, kokleriyle cicek agacak dallari arasindaki baglantyr saglayacaktir.
Govde, gecmisi gelecege tasiyacak, kokten gdge kdpri olacaktir.

Kok, yasanmistadir. Zaman gectikce yasanmis bulyumekte, kdk daha derinlere
gitmektedir. Yasanmakta olanin icindeyiz. Agacin gdvdesinde. Yasanmisla yasanacak
arasinda. Bir anlamda U¢ boyutlu bir strec icindeyiz: Yasanmisin koklerinden yasanmakta
olanin gdvdesinden yasanacagin dallarina dogru gidiyoruz. Yasanmakta olana sikisan,
yasanacada, yasanmisa dogru genisleyip agilamaz.

Yasanmisa bellegimizle ulasabiliriz, birey olarak, tanik olmugsak yasanana. (Tanik
oldugumuz, yasadigimizyasantilar daizolabilir, onlardakiiziarayabilirsek.) Yasanmisin izlerini
bulabiliriz, dogrudan tanikligimiz yoksa. Yasadigimiz cografyada, miizelerde, arkeolojik
kazilarda, arsivlerde, torelerimizde, yasama aliskanliklarimizda, giyim kusam, yeme icme
adetlerimizde, dokumalarimizda, danslarimizda, tiirki ve sarkilarimizda, destanlarimizda,
masallarimizda, oyunlarimizda, inanglarimizda, yazitlarda... yasanmisin izlerini bulabiliriz.

Dil iz tasir. Dil, yasanmisi, yasanmakta olani, yasanacagdi tasir. Zamani tasir. Yasami, onun
degerlerle yasanan hayati tasir.

Tirkgenin Uzerimizde belki cogumuzun ayirtina varmadigi izleri vardir. Bulup stirmek
gerekir, bu kiltlrl gelecege olanca zenginligiyle tasiyacaksak.

Turkiye Tirkgesinde kokle gok arasinda “k” ile “g” farkhhgr diisiindarictadir. Kaldi ki
Ulkemizin degisik yorelerinde birgok sézciikte "k’ “g” donlsimune, bir okunus benzerligine
rastlanir. Kokle gok neden yakindir dilimizde?

Yalniz Turkiye Turkgesinde mi? Uygur Tirkcesinde “yiltiz” kok, “jultuz” yildiz demek.
(Eski Uygurcada “Yultuz™). “Yiltiz"” ve “yultuz” yakinhigi diistindirtici degil mi? Sanki “i” harfi
kollarini agiyor, “u” oluyor. Kék kollarini agiyor “yultuz” oluyor, gokte bir varlik, gok varlig

*  Prof. Dr,, ODTU Felsefe Bolimii.
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oluyor. (Cok “Hurufi” bir agiklama biliyorum. Distinsel bir saka sayin bunu!) Benzer bir durum
Ozbek Tiirkcesinde de var: Kok, “ildiz”; yildiz, “yulduz”.

Yasanmisin koku dil lGzerinden gdge uzanirken, “kok” ile “gok” yakinligini, Turkceyle
yasanmisla yasanacak arasindaki siki dokuyu gorebiliyoruz.

Dil izleri tasiyor. Dil izleri kendisinde bulunduruyor. Sorun bu izleri bulmaktir. iz
bulunduran metinlerden izleri izleyebilmek gerek. Dis glciine, kesif ve icat gliciine
gereksinimimiz var.

izleri bulmak yetmiyor, izleri siirmek gerek. Divan-i Liigat-it Tiirk'ten, Kutadgu Bilig'den,
Yunus'tan, Asik Pasa’nin Garibndme'sinden 6rnegin. Son zamanlarda Tirk Dil Kurumu Eski
Uygur metinlerini yayimliyor. Budist bir inang diizeni icinde yazilmis metinlerde Tiirk¢enin
onUmuze actigr genis ufuk icinde gezinip bulabilecegimiz izleri saptayip elde tutmaya
calismaliyiz. iz gliden degil, iz siiren olmaliyiz. iz glitme, kafamizdaki diinyadan yola cikarak
izi carpitip onu cok énceden saptadigimiz hedeflere yénlendirmektir. izin gétiirdigi yere
gidebilme cesaretimiz olmali. izleri giitmek ko6t bir muhafazakarliktir. izleri acik izler olarak
almaliyiz. Onlari izlemeliyiz, onlar bizi izlememeli. izleri kapatip giitmek, kdklerle, gelenekle
girisilen kapal bir iliskidir. Izi acik uclu aldigimizda, izin gétiirdigu, izin izin verdigi yerlere
variriz.

“Izleme”, Turkiye Turkcesinde seyretme, takip etme, izin ardinda gitme anlamlarina
geliyor cogunlukla. Bu cagrisim, “iz"in izini izZlemede dar gérisliiliik yaratabilir. izi izleme
tamam ama izin enayisi, tutsagi olma, iste bu olmad.. izin izlemesine, izin iz olmasina,
kendini ortaya koymasina izin vermeliyiz. izi onu ortadan kaldiracak bir tavirla iziememeliyiz.

GOnlinlzi izlerin gelecegdi kapilara, gorlinecedi pencerelere kapamayiniz. Gelen izle
gidiniz. Yasadiklarimiz, yasamakta olduklarimiz neyin eseridir, anlayalim ki arkamizda bir
eser birakalhm.

Ol ki batin ilmudur kendu gelir

Sini sana komaz ol kendi olur

Diyor, Asik Pasa Garibndme'sinde (9624. beyit) icimizin bilgisi, ic diinyamizin, kiiltirimiziin,
kdk ve goklerimizin bilgisi, i¢ bilgimizdir. i¢ bilgi, diinyayl anlamaya yarayacak, diisiincelerin,
duygularin, olgularin nasil isledigine iliskin bilimin 1s1iginda yogun cabalarla ulasilan
bilgilerin kilavuzlugunda kendimizi taniyarak elde edilir. i¢ bilgi kok bilgisidir. Kok bilgidir.
(Tasavvufi anlamda “batin ilmi"nii saygiyla ama genis bir ufukta yorumluyorum. iz bana
bdyle geliyor!) Yine Asik Pasa ic bilginin dis bilgi ile biitiinlenmesi gerektigini, kdksel var
olusu gerceklestirenin gdksel var olusu gerceklestirebilecegi konusunda imada bulunuyor:
Kimin ici aydinlik ve temiz ise sonunda goriinsi gul bahcesine déner. Gil bahcesi bir
anlamda gok bahgesidir. (9631.beyit)

Her kim{in kim batini riisen ola

Lacerem kim zéhiri giilsen ola
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iz yorumculari, iz yarastiricilar, iz yakistiricilari izi kokten gége tasirlar. izlere can verirler.
izi ekerler gelecege, iz serperler. iz biydtiirler. “iz” s6zcigli yaniimiyorsam en az sekiz Tiirk
lehcesinde “iz"dir. iz genis bir ufukta demek ki. (Yine bir saka!)

iz her yerdedir. Ge¢misten gelenle insa, yapi kurma, iz siiren, iz biyiiten, iz yetistiren, iz
birakanlarla olanaklidir.

izi dar ve kapali bicimde gérenler, her gérdiikleri izi &nceden belirledikleri diisiince,
inan¢ cercevesinin icine yerlestirirler. Onlarin izi tiikenmistir. Is olmustur. Kurum sarmistir
gozlerini, dusuinceleri kurumlanmistir. Belki kof kurumlanmalari da bu ylizdendir. Kurulan
artik kurcalanamaz hale gelince kurum baglar. Kurumu temizleyecek giiclii ateslere gerek
vardir.

Turkiye Turkcesinde cogunlukla Arapga ve Farsca kokenli “iz"i cagristiran oldukga ¢ok
sozcik vardir.

“Nisan"dir 6rnegin, Farscadan. “Nisane“dir. Bu halimiz neyin nisanesidir, arkadaslar?
Kokle gok arasindaki kdprilerimizin ¢urikliginin mi? Oysa nisan nisanden fiili ile ilgili.
Dikmek, yerlestirmek, gostermek anlamlari var. Eskiler “hatir-nisan” derlerdi, hatira yerlesen,
hatirda kalan anlaminda.

Bir saka daha yapip “nisan” son eki ile “nisin” son ekini karsilastiralim. “Nisin” son eki
“nisasten” fiili ile ilgili, oturmak demek. “Dil-nisin” génilde oturan demek. Cocuklugumda
istanbul'da bu adi tasiyan yandan carkh bir vapur vardi. Nisanden, nisasten baglantisi
nisanin, isaretin yasadigimiz hayatin her yerinde oturdugunu gosteriyor. Nisan-nisin bir
diinyadayiz. isaret oturuyor her yerde. Belki de yalniz bizim oralarda. Sizin sokakta isaret
oturmuyor mu? Dilnisin s6zctigundeki “dil"i Turkce okursak, dildeki alemetin ne oldugunu
sorabiliriz. Binip kiyamete gittigimiz alamet, g6gu yitirdigimiz alamettir. Ben kendi adima
cocuklugumdaki o yandan carkli dilnisin vapuruna binip gégu arayacagim.

ibn-i Arabi “ayet” sézctigiinii 6yle yorumlamiyor muydu? Biitiin kainat ayettir, isarettir,
ipucudur, imadir, izdir g6zl agik olana.

Yol gosterici izler derinliklerimizdeki kdklerdedir. Emare varligimiza sdylenmistir, emir
olunmustur. Kazak ve Kirgiz Turkcesinde “belgi” Tatar Turkcesinde “bilgi’, alamet, nisan
anlamina geliyor. Bilgidir, elbette belirtiler, belgedir. Ornegin Kirgiz rozete “tds belgi”
(sinemizdeki isaret, dostimuzdeki isaret) diyor.

Her birimiz birer isaret degil miyiz? Yasanmishklarimizin, yasamakta olduklarimizin
isareti gorinmuyor mu, belirmiyor mu yuzlerimizde? Demiyor mu goriiniisimiz, séyle bir
gecmisten geliyorum, belki sdyle bir gelecege gidiyorum diye?

iz, hayat yapimizin tuglalanidir. Bir {lke varligini devlet eliyle dayattigi dgretisiyle
ortaya koydugu izlerden yola cikarak siirdiirmeye calisir. iz bulunur. Uydurulur da. Kokii
goge uydurabilirseniz, uydurugunuz yasar. Kurgusuz iz strlilmez elbette. Kurgu, kurum
baglamamali. Ge¢miste kalmis kurumlarla kurumlanmak, ge¢miste kalmaktir. Kurumun
kuruntuyaratmasiizatesininzayifliginigosterir. Hem bireylerhem toplumlaryasadiklarindaki
belirtileri, izleri okuyamazlarsa okuyanlarin egemenligdi altinda yasamaya tutsak olur.
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Diislince Gelenegimizin Diinya Gorisu:
Farklihkta Birligin Fikri Temelleri

Arif ERSOY*

Giris

Her insanin duslincesini, sahip oldugu inanci ve deger Olclleri etkiler. Distincesini
konusmasiyla ifade eder. Fikrini, diger insanlarla paylasir, tartisir ve uygulama yollarini
arastirir. insan iyi ve giizel olduguna inadigi bir hususu, diisiincesiyle dogru olup olmadigini
arastirir. ilmi yéntem ve deliller ile dogrulugu ispat edilen husus, diger insanlarla tartisilarak
hatali ve isabetli yonleri ortaya konduktan sonra uygulamaya calisilir.

insan cevresindeki hadiseleri kendi diisiince ve deger 6lciilerine gére degerlendirir.
Dislinme yetenegine sahip olan insan, aklini ve muhakeme gliciini kullanarak esyanin
mahiyeti hakkinda bilgi edinir, 6lcer, tartar, gdzlem ve deneyleriyle elde ettigi verileri tahlil
eder. Sahip oldugu bilgisini kullanarak dogal ve sosyal cevresinden etkilenir ve etkiler.
Yeteneklerini kullanarak esyay sekillendirir. Inanci ile iyi ve giizel kabul ettigi, disiincesiyle
hakkinda bilgi edindigi ve konusmasiyla diger insanlarla tartisarak dogruladigi bilgisini
uygulamakla eyleme donustirir. Karsilastigr sorunlari diger insanlar ile isbirligi yaparak
¢ozer ve sahip oldugu imkanlarini verimli kullanir. Basarili ve erdemli insan, inandigi gibi
disiinen, disiindiigii konusan ve konustugu gibi hayatini tanzim eden insandir. inandig
gibi disiinmeyen insan iki ylzli bir kisilige sahip olur. Dislindigu gibi konusmayan
insan kolayca yalan soyleyebilir. Konustugu gibi hayatini yanzim etmeyen insan ise, diger
insanlarin giivenini kazanamaz. iki yizIUlik, yalancilik, séylemi ile eylem farklihgi insani
celiskiye sevk eder. inanci ile diistincesi, diisiincesiyle séylemi ve séylemi ile eylemi arasinda
bltlnluk bulunmayan insan basarili, glivenilir ve mutlu olamaz.

Toplumlarin ortak inanci, ortak diinya gorislerini ve deger dl¢ulerini belirler. Ayni dunya
gorust ve deger dlcilerine sahip olan toplumlarin ortak paydalari zamanla artar. Fertler
arasinda ortak paydalarin artmasi, karsilikl yardimlasma ve dayanisma bilincini gelistirir.
Toplumlarin ortak diinya goriisii ve deger Olclilerine gore gelistirilen sosyal kurumlar

¥ Prof. Dr. Arif ERSOY, Istanbul S. Zaim Universitesi, isletme ve Yonetim Bilimler Fakdiltesi islam Ekonomisi ve Finans Bolim
Baskani ve Uluslararasi islam Ekonomisi ve Finansi Arastirma ve Uygulama Merkez. Miidir. E- mail: arif.ersoy@izu.edu.tr

1 Arif Ersoy (2018),“Erdemli Olmanin Merhaleleri ve Sosyal Yapi: Modern Tekelci Iktisadi Sistemden insan Merkezli iktisadi

Nizama Gegis’, insan, Ahldk ve iktisat, derleyenler: M. Kazim Arican, M. Enes Kala ve Y. Emre Aydinbas, Tiirkiye Yzarlar
Birligi Yayinlar:77, Ankara, 1918, 5.133.
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ile toplumun katmanlarn arasinda catismadan cok butlinlesme s6z konusudur. Sosyal
kurumlariyla butiinlesme imkanina sahip olan toplumlar, beseri ve dogal kaynaklarini
daha verimli kullanirlar. Karsilastiklar dahili ve harici tehlikeleri birleserek atlatirlar. Boyle
toplumlarda sosyal gelisme ve degisme daha hizli olur. insanlik tarihinde bu niteliklere sahip
olan toplumlar yeni medeniyetler kurmuslar ve érnek toplumlar olmuslardir.

Musliman olduktan sonra milletimizin inanci, ortak diinya goriisii ve deger olciileri
islam Dinin esaslarina gére sekillenmistir. Milletimizin diistincesi, gelenek ve kiltirimiizi
bicimlendirmistir. Orta Asya ve Anadoluda kurulan ilmi muesseselerde yetisen alimler,
islami &lciilere gére iyi ve giizel kabul edilen hususlarin biitiin yénlerini ilmen incelediler.
Bu calismalarin olusturdugu ilmi muktesebat, milletimizin disliince gelenegini, adet ve
kiltlrinin gelismesine ortam hazirlad.

Tevhid ve adalet eksenli milletimizin diinya gorisu ve deger ol¢ilerine gore kurulan dini-
ahlaki ve sanatsal miiesseseleri bulundugumuz cografyada topluluklarin degisik katmanlari
arasinda birlik ve dayanismayi gliclendirdi. Orta Asya'dan Batiya gli¢ edenler, Biiyuk Selculu
Devletinde dnemli mevkilere getirildiler. Egitim, ilim, siyaset ve iktisadi alanlarda basarili
oldular. Donemin ilim ve irfan miesseselerinde Ahmet Yesevi, Yunus Emre, Mevlana ve Haci
Bektasi veli gibi manevi 6nderler ve egtimciler yetisti. Bu alim ve egitimciler, Nizam- ul Milk
ve Gazi Alpaslan gibi komutanlar yetistirdiler. Bu rehberlerin dnderliginde Anadolu Sel¢uklu
devleti kuruldu. Bu devlet, kisa bir zamanda Anadolu’yu ilim merkezler olan medreseler ve
ahlaki egitim muesseseleri olan tasavvufi dergahlarla donatti. Milletimiz, kendi ortak inanci
ve deger dlculerinin bicimlendirdigi diislince gelenegiyle cografyamizda farkli irk, dil, din ve
geleneklere sahip 36 toplulugun bir arada baris icinde asirlarca yasadidi tarihin en biyiik ve
en adil devletlerinden biri olan Osmanli devletini kurdu. Bu devletin sinirlari icinde yasayan
diger din mensuplar kendi yasayislarini kendileri belirledigi gibi kendi inanclarini serbestce
yasadilar.2 Bu devlet, Medine Site Devletini 6rnek alarak bu topraklarda “farklilikta birlik”
ilkesini uygulayarak daha 6nce diinyanin en istikrarsiz bélgesi olan cografyamizda bes asir
boyunca kimseyi 6tekilestirmeden baris, dayanisma ve istikrar sagladi.

Bugiin bastan basa islam cografyasi, 6zellikle Orta Dogu ve Balkanlar, harici giiclerin
ayristirici, catismaci ve sémirgeci anlayis ve politikalari ile istikrarsizlastinimakta, hile ve
yapay yontemlerle somurilmektedir. Cografyamizda baris ve huzuru saglamak ve diinya
barisina katkida bulunmak icin diisiince gelenegimizin dayandigi diinya goriisi ve deger
Olculerini g6z o6ninde bulundurarak medeniyetimizin ortak paydalarindan hareketle
cografyamizi farkhlikta birlik icinde yasayan 6rnek bir istikrar havzasina donustirilmesi
mimkundur. Bunun icin diisiince gelenegimizin temel ilkelerinden hareketle dayanismaci
yeni bir iktisadi, siyasi ve sosyal kurumsal yapiy insa edilebilir. Bu hedefe ulasmak icin
Ulkemizi ve cografyamizdaki tlkelerin sahip oldugu tarihi miktesebat ve mevcut ortak ilmi
birikimsizden yararlanarak yeni care ve ¢c6ziimler Gretebiliriz. Engin tarihi miktesebata sahip

2 Jerry Bentley, Herbert Ziegler and Heather Streets Salter. Traditions and Encounters: A Brief Global History, Volume 2, 3rd
Edition. New York: The McGraw- Hill Companies, 2014. 5.456.
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olan dislince gelenegimizin temel ilkelerine dayanarak cografyamizda ortak yardimlasma
ve dayanisma bilinci gelistirebilir. Tekrar farkhliklar birlikte baris icinde yasamaya
dondsturilebiliniz.

Hak ve adalet eksenli medeniyetimizin dayandigi diinya goriisu ve deger Slgulerimizin
bicimlendirdigi disiince gelenegimizin “farklilikta birlik” ilkelerine gore gelistirilecek
strateji ve politikalarin uygulanmasi ile hem tlkemizde hem de cografyamizda iktisadi ve
siyasi istikrar saglanabilir ve stirdirilebilir kilinabilir. Bu makalede farkhhkta birligi saglayan
distince gelenegimizin fikri temelleri hakkinda 6zet bilgi sunmaya calisilacaktir.

1. Diisiince Gelenegimiz ve Cografyamizda istikrar

islam dinin etkisi altinda olusan diistince gelenegimizin dayandigi temelilkelerden hareketle
kurulan Osmanli Beyligi, diinyanin merkezinde yer alan cografyamizda farkllikta birligi
tesis ederek diinyanin en biyik devletlerinden biri olan Osmanli Devleti haline geldi. Bu
cografyada farkli din, dil ve kultiire sahip olan 36 topluluk arasinda diisiince gelenegimizin
farkhhklari birlige donustiren ilkeleri uygulanarak bir arada birlik ve istikrar icinde ytizyillar
boyunca yasamasina ortam hazirlandi.

1.1. Diisiince Gelenegimizin Dayandigi Temel Paradigmalar: Hak ve Adalet

Milletimizin fikri gelenegi, islam medeniyetinin dayandigi “Hak Merkezli Dayanismaci
Diinya Goriis’'Unun” etkisi altinda olusmus ve gelismistir. Bu dlinya gorisiine goére
kainatta ahenk ve dayanisma hakimdir. Evrendeki denge ve diizen bu dayanismayi ifade
etmektedir. insanlar arasinda da dayanisma ve yardimlasma esas olmalidir. Sosyal hayatta
baris ve dayanisma, fertlerin temel hak ve 6zgurliklerinin korunmasi ve nimet-kulfetin
adil paylasimiyla saglanir. “Hak Merkezli Dayanismaci Diinya Goriisiine” (HMDDG) gore
sosyal teskilatlanmanin gayesi, hukukun Gstiinliginid saglamak, hakl olanlarin temel
haklarinin korumak ve nimet-kiilfet paylasiminda adaleti tesis etmektir.? insan haklarinin
baski ve dayatma ile ihlal edildigi ve nimet- kilfet paylasimin adil olmadig bir ortamda
baris ve dayanisma tesis edilemez. Toplumun farkli katmanlari, sosyal gruplar ve toplumlar
arasinda sirtlisme ve catismalar engellenemez.

Hz. Muhammed (a. s.), daha dnce kabileler arasinda gerginlik ve catismalarin yaygin
oldugu ve farkh inanclara sahip olan kabilelerin yasadigi Yesrib diye bilinen Medine'ye
hicret ettikten sonra sehirde yasayan Mislimanlar, Hristiyanlar, Yahudiler ve putperest Arap
kabileleri arasinda ortak paydalari iceren “Medine Vesikasi” diye bilinen ortak anlasma ile
“Medine Site Devletini” kurdu. Bu anlasmaya gore Medine ve civarindaki sakinler, kendi
inanclarini serbestce yasayacaklar ve i¢ islerinde kendi adet ve geleneklerine gore hareket

3 Arif Ersoy, Iktisadi Teoriler ve Diisiinceler Tarihi, Gézden gegirilmis Dérdiincii Baski, Nobel Yayinlari, Ankara, 2015a, s.4.
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edeceklerdi. Medine'yi dis saldirlara karsi birlikte savunacaklardi. Kentte yasayan farkl irk,
din ve dile sahip olanlar arasinda meydana gelecek anlasmazliklarin ¢6ziminde Medine Site
Devletinin baskani olan Hz. Muhammed'in hakemligini kabul edeceklerdi.* Medine Vesikasi,
Medine Site Devleti'nin sinirlari icinde yasayan farkli inang ve farkl kabilelere mensup olan
toplumlar arasinda is birligi ve dayanismayi saglayan yerylzinin ilk yazili anayasa kabul
edilmektedir> Bu anlagsma ile insanlik tarihinde ilk kez “farklilikta birlik” ilkesine dayanan
yeni bir diizen kurulmus ve islam Medeniyetinin insasi baslatilmistr.

Atalarimiz islam Dini kabul etmekle hidayete erdiler. Hidayete erme, bir bakima Tevhid
ve adalet paradigmalarinin kabul ve ilandir. Atalarimiz hidayete ermekle kabilecilik anlayisini
terk ettiler. Milleti ibrahim anlayisini benimsediler. Bu anlayis, irki anlaminda bir birlikten cok
inancta, disiincede, sdylem ve eylemde birliktelige dayali bir toplumun olusmasina ortam
hazirladi. Kendilerine Medine Site Devlet'ini 6rnek almakla farklikta birlik icinde yasama
dislince ve gelenegine sahip oldular. Bu yirilyis diinyanin merkezi olan cografyamizda
Selcuklu Davetinin kurulmasi ve diinyanin en blyik devletlerinden biri olan Osmanl
Devleti'nin farkl din, irk ve kiltiire sahip 36 toplulugun birlikte baris icinde yasadiklari bir
medeniyetin insasina déntismustdr.

islam medeniyetinin kurum ve kuruluslari, sosyal hayatta yardimlasma (teaviin) ve
dayanismaya (tesanit) saglamayi ve farkhliklan birlige dondstiirmeyi hedeflemektedir.
Farklilikta birligin saglanmasi, ancak hakh olanin gigli kilinmasi ve nimet/kilfetin
paylasiimasinda adaletin tesis edilmesi ile saglanabilir. Medeniyetimizin kurumlari bu iki
paradigmaya uygun olarak islevlerini yerine getirdikleri siirece cografyamizda baris ve huzur
saglanmis; farkliliklar dayanisma ve yardimlasmanin temel dinamikleri haline gelmistir.®

Kendi lilkemizde ve islam cografyasinda yasiyan kitleler ve toplumlar arasinda baris ve
dayanismayi saglamak ancak ortak diinya goriisimuziin bicimlendirdigi “farklhilikta birlik”
ilkesini hayata aktaracak stratejilerin gelistirilmesi ve uygulanmasi ile gerceklestirilecektir.
Bu hedefe ulasmak icin somiirgeci disiince ve geleneginin Griini olan mevcut carpik
kurumsal yapilar yeniden gozden gecirilmeli ve glinimizun ihtiyaglarini giderecek yeni
kurum ve kuruluslarin kurulmasi gerekmektedir. Gl¢li olmayr hakl olmanin nedeni sayan
mevcut kurumsal yapi, cografyamizda yasayan kitlelerin sahip oldugu diinya goriisu ve
deger Olculeriyle uyusmamaktadir. Glicli ve menfaati hakli olmanin nedeni kabul eden Irkgl
ve tekelci mihraklar, cografyamiza gerginlik, catisma ve somdiriiden baska ne getirdiler ki?

1.2.Kuvvet Merkezli Catismaci- Somiirgeci Zihniyetin Temel Paradigmalari: Kuvvetin
Hak Nedeni Sayilmasi ve Nimet/Kiilfet Paylasim Kurallarinin Tekel Konumunda Olanlar
Tarafindan Belirlenmesi

Kuvveti hakli olmanin nedeni kabul eden “Kuvvet Merkezli Catismaci Diinya Goriisii”

4 Ramazan Giimds, “islam Devletinin ilk Anayasasi: Medine Vesikas!’, Politik Akademi, istanbul 2018, s. 2.
5 Muhammed Hamidullah, Introduction to Islam, IIFSO, Ikinci Baski, Malezya, 1958, 5.14-16.

6 Arif Ersoy, “Nigin Milli Anyasa? Burokratik Anayasadan Demokratik ve Adil Anayasaya’, Milli Anyasa Stirasi, Ekonomik ve
Sosyal Arastirmalar Merkezi (ESAM), Ankara, 2012, s. 153.
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(KMCD), bir bakima tekel konumunda olanlarin hak verme yetkisini ve nimet/kilfet
paylasiminin kurallarini koyma ayricaligina sahip olduklari bir zihniyeti ifade etmektedir.
Bu zihniyete gore kainatta ¢atisma vardir. Canli ve cansizlar arasinda ¢atisma oldugu gibi,
insanlar arasinda, sosyal grup ve siniflar arasinda da stirekli menfaat catisma bulunmaktadir.
insanlik tarihi boyunca siiriip giden catisma gliclii ile zayif, kdle ile efendi, serf ile derebey,
isci ile burjuva sinifi arasinda cereyan etmistir. K. Marx’ a gére bu siriip giden miicadele,
ezen ile ezilen, glcli ile zayif, somirenler ile somirilenler arasinda devam etmektedir.”

Bu surip giden catismanin neticesinde glicli olan taraf hepgalip gelmis ve gelecektir.
Zayif taraf da maglup olmus ve olacaktir. Galip olan glcli taraf, sosyal hayati diizenleyen
kurallar koyma yetki ve ayricaligina sahip olmus ve olacaktir. Bu anlayisa gore kuvvetli
olanlarin yoénetim ve paylasim kurallarini koymalari dogaldir.?

Toplumlar ve devletler arasinda da ¢atisma sureklidir. Her sey rakibiyle (zidd1 ile kaimdir)
ayakta durur? Ziddi olmayan ideoloji ve sistem varligini siirdliremez. Sosyal hayatta
catismayi gerekli ve dogal kabul eden bu anlayisa gore ¢atismada neticede gui¢li olan taraf
tigalip gelecektir. Bu nedenle tekel konumunda olan gticliiniin hak ve 6zgdrleri belirleme
ayricaligina sahip olmasi ve nimet/ kilfet paylasiminin kurallarini tekel konumundaki
glcliler tarafindan tayin edilmesi olagan karsilanmaktadir. Siyasi ve iktisadi glict ellerine
geciren imtiyazlilar, kendi konumlarini korumak amaciyla sosyal catismayi siirekli bir olgu
olarak kabul etmekte ve hatta istemektedirler.’® Bu anlayisa gore “hak verilmez alinir”.
Egemen glice sahip olanlarin elinde hakkini alman icin glicli olman gerekir.

Buglin cografyamiz tarihinin en bunalimh ve istikrasiz donemlerinden biri
yasanmaktadir. Her glin binlerce insanin kani akitilmaktadir. Afganistan ve Irak’in kaynaklari
adeta talan edilmektedir. Filistin halkinin drami artarak devam etmektedir. Suriye, Yemen
ve Libya'daki i¢ catismalar siirdirilmekte; silah Gretenler, kara borsa lizerinde 6ldarici
silahlarini pazarlamaya devam etmektedirler. Catismalarin stirdigi bazi bolgelerde yiyecek
ve giyecek darligiyla karsilasilmasina ragmen catistirilan taraflara silah saglanmakta darlkla
karsilasilmamaktadir.

GlUnidmuzde cografyamiza yonelik tekelci ve irk¢i mihraklarin uyguladiklar strateji
ve politikalar, asirlar boyunca birlikte yasadigimiz ve ortak degerlere sahip oldugumuz
toplumlarin diinya gortist ve deger Olclleriyle bagdasmamaktadir. Bundan dolayi irkgi
ve tekelci mihraklar tarafindan zorla ve hile ile cografyamizda yasayanlara dayatilan bu
politikalar ve takip edilen stratejiler ayristirmaya ve catisma yol agmaktadir.

7 K. H.Marx ve Friedrich Engels, Komtinist Manifesto, ceviren: Levent Kavas, C Yayinevi, Ankara, 1998, s. 65.

8  Mao Zedong, “On the Correct Handling of Contradictions Among the People’, Selected Works, Cilt: V, ELP. Pekin, 1977,
5.393-5.

9  Margaret Thatcher, “Thatcher was Right, Thinking Past the Cold War’, Bu konusma, 9 Mart 1996 tarihinde Fulton’da
Westminster Kolej'inde yapilmistir.

10 Maurice Duverger (1971), Politikaya Giris, Ceviren: TIRYAKIOGLU, Sami, Varlik Yayinlari, Faydali Kitaplar Serisi, N0:37,
istanbul, 1971, 5.13-14.

11 Arif Ersoy,“100 Yil Sonra |. Diinya Savasi ve islam Diinyasi: Tarihten Ders Alarak Yeni Bir Diinyanin insasi’, /. Diinya

Savasi'min 100. Yildéniimii Uluslararasi Sempozyumu: Emperyalizm ve islam Diinyasi, Ekonomik ve Sosyal Arastirma
Merkezi (ESAM), Sempozyum Serisi:3, Ankara, 2015b, 5.85.
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2.Cografyamizda Siyasi ve iktisadi istikrarin Saglanmasi icin Paradigma Degisikliginin
Geregi

17. Yazyihn sonlarina dogru kltir cografyamizi dogrudan ve dolayli olarak etkilemeye
baslayan irkci- tekelci sémirgeci glgler, ylzyillar boyunca farkliliklari birlikte yasamaya
dondustiren ve ortak sorunlarini birlikte ¢cozen halklar, toplum ve devletler arasinda ayristirici
ve catistirici strateji ve politikalar uygulayarak gerginlik ve catismalar cikarttilar. Balkanlari,
Orta Dogu ve Afrika'y istikrarsizlastirdilar. Cografyamizdaki devletler, sosyal gruplar ve farkli
inanc ve irkan sahip olan kitleler arasinda fitne tohumlarini ektiler. Farkliliklar kériiklenerek
catismaya donustlrildi. Bu catismaci strateji ve politikalar, irk¢i ve somiirgeci mihraklarinin
glclu olmayi hakl olmanin nedeni sayan ve nimet/kulfet paylasiminin kurallarini belirleme
ayricaligina sahip olmalarini yansitan tahakkiimcl ve somiirgeci paradigmalarindan
kaynaklanmaktadir.

Kapitalizmin ilk bicimi olan Merkantilist yaklasima gore bir tlkenin kazanci, diger tilkenin
zarar etmesiyle saglanir. Bireyler, sosyal gruplar ve Ulkeler arasinda menfaat catismasi
anlayisini benimseyen soémirgeci mihraklar, kendi lkelerinin disindaki cografyalarda
farkhhklar stirekli catismanin dinamigi haline getirdiler. Merkantilist yaklasimlariyla bilinen
Fransiz Michel de Montaigne'ye goére “.bir sahsin sagladigi kar digerinin zarardir...
Digerinin zararina yol a¢gmadan birinin kar elde etmesi miimkiin degildir.”"
Farkhhklar kendi Ulkelerinde birlestirici ortak paydalar artirmak icin kullanan irkgi-
tekelci mihraklar din, dil, inac¢ ve kulturel farkliliklari, bélmek, ayristirmak ve catistirmak
icin kullandilar.”® Halen bu tir stratejileri cografyamizda uygulamaya gayret etmektedirler.
Cunkd bu anlayisa gore glcli olmak hakli olmanin nedeni kabul edildigi gibi menfaat da
hakli olmanin temel dayanagi sayilmaktadir.’

Kuvetli olmayi hakli olmanin nedeni sayan sémirgecilerin anlayisi ile diinyanin bu
merkez cografyasinda baris ve dayanisma tesis edilemez. Clinkl bu cografyada catisma
ve ayristirma devam ettikce onlar daha fazla kazanacak ve cografyamizda yasayanlar
ise, kaybedeceklerdir. Birinci ve Ikinci Diinya savaslarinda kaybeden taraf cografyamizin
insanlari olmustur. iran ve Irak Savaslarinda bélge ilkeleri hem insan, hemde iktisadi
acgidan biyiik zararlara ugratildilar. Bolgedeki kaynaklar, demode olmus silahlarin aliminda
car cur edilmistir. Kérfez Ulkelerinin Bati bankalarindaki birikimleri el degistirdigi gibi
bolge ulkelerinin gelirlerine adeta bor¢landirma yoluyla el kondu. Afganistan ve Irak’in
isgali cografyamizda yizbinlerce insanin dlimine yol acti. Bu hile ve desiselere dayali
somirgeci politikalar uygulanarak Suriye, Yemen ve Libya'da ylz binlerce masumun
olumine ve bu ulkelerin kaynaklarinin talan edilmesine ortam hazirladi. Yoksulluk ve
sefaleti yayginlasdirildi.'

12 Stanley L. Brue, The Evolution of Economic Thought, Besinci Baski, the Dryden Yayini, Londra, 1994, s. 19.
13 Arif Ersoy, a.g. e, 2015b, s.140.

14 Arif Ersoy, a. g. e, 2018, 5.148-149.

15  Arif Ersoy, a.g. e, 2015b,5.177-178.
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3.Diislince Gelenegimizde Farklilikta Birligin Fikri Temelleri

Toplumlarin ortak inanci ve deger olcileri, tarihi birikimi, kultirel ve dogal cevreleri
de toplumlarin ortak davranislarini ve bu davranislari tanzim eden kurumsal yapilarini
sekillendirir. Bundan dolayi, farkli bir medeniyetin diinya goriisiine gore olusturulan
kurum ve kurallari, baska bir medeniyetin diinya goriisiine inanan bir topluma aynen
aktarilmasi sorunlara, celiski ve yozlagmalara yol acar. Toplumsal bozulma ve yozlasma
zamanla dayanilmaz boyutlara ulasir. Farkh bir diinya gorisi ve deger ol¢giilerine gore
olusturulan kurum ve kuruluslarin isleyisini anlayaman kitleler bu ithal kurumsal yapi ile
bltiinlesemezler. Disaridan ithal edilen bu kurumsal yapi, halkin sosyal yardimlasma ve
dayanisma bilincini zaafa ugratir. Clink milli olmayan ve taklit edilen egitim degerlerine
gore egitilmis olan burokratlarin zihnen somdurgelestirilmesi kolaylasir. Bu tiir burokratlar,
kendi degerlerine zamanla yabancilasirlar. Halkin sahip oldugu diinya goérisu ve deger
Olculeriyle adeta kavgali hale gelebilirler.

Dogrudan somirgelestirilemeyen bdyle ulkelerin zihni sémurgelesmeye maruz kalan
burokratlari, zamanla halkin inanci ve deger 6lcilerine yabancilasirlar. Milletin sahip oldugu
devletin imkanlarini millete karsi kullanirken sémurgecilerin lehine isleyen politikalari
uygulamayi bir cesit ilericilik kabul ederler. Béylece millet, kendi devletiyle kavgali hale gelir.
Sémirgecilerin zihniyetini temsil eden biirokratlar, sorun ¢6zecekleri yer de sorun uretirler.
Sorun Ureten baski ve dayatmaci blrokratlar, Glkenin beseri ve dogal kaynaklarini harekete
geciremezler. Aslinda zengin besiri ve dogal kaynaklara sahip olmalarina ragmen halkiyla
devleti bitlinlestiremeyen yonetimler, Ulkelerindeki beseri ve dogal kaynaklari harekete
geciremezler. Bdylece beseri ve dogal kaynaklari bakimindan potansiyel olarak zengin olan
Ulke veya llkeler zamanla borglanir ve yoksullasir.

Bugiin Ulkemizde ve cografyamizda ortak diinya goriisimiz ve deger olculerimizin
bicimlendirdigi distince gelenegimizin “farklilikta birligi” saglayan fikri temelleri yeniden
kesfedilir ve bu degerlere gore yeni stratejiler gelistirilir ve uygulanir ise, milli birlik ve
bltinlugimiz daha da glglendirilir; kaltlr cografyamizda yasiyan kitlerin arasinda
yardimlasma ve dayanisma bilinci gelistirilir ve yayginlastirilir. Milletimiz ge¢miste bu
alanda onciiluk yaptigi gibi gelecekte de oncillk edebiliriz. Zaten cografyamizda farkli
Ulkelerde yasayan ve farkli dilleri konusan ve farkl inanclara sahip olsalar, dislince
gelenegimizi olusturan ilkelere yabanci degillerdir. Farklilikta birlik ilkelerinin paylasildig
kalttr cografyamizda ge¢miste saglanan yardimlasma ve dayanisma gelecekte de birlikte
saglanabilir. Boylece hem lilkemiz hem de cografyamizi baris ve istikrara kavusturulabilir.
Duslince gelenegimizin farkhlikta birlik icinde yasamanin fikri temelleri asagidaki bashklar
altinda 6zetle anlatilmaya calisilacaktir.
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3.1.Yerellik ve Evrensellik ilkesi

islam’in temel ilkelerine gére insanin yaradilis gayesi, dnce kendi nefsini i1slah ederek
yerylzinUn islah ve imarina katkida bulunmaya gayret etmektir. Birey olarak insanin gorev
ve sorumluluklari, 6nce nefsine, ailesine, akrabalarina ve komsularina yoneliktir. Yasadig
yerlesme yerindeki insanlara karsi gorev ve sorumlulugunu yerine getiren insan, mensup
oldugu ulkenin ve hatta bitiin beseriyetin iyligi icin calismasi temel gorevidir. Aile diizeyinde
baslayan yardimlagma ve dayanisma gayretleri, fertler ve sosyal guruplar arasinda halkalar
halinde en ufak yerlesme birimlerinde, kentler, bolgeler, Ulkeler ve kiiresel diizeyde de
devam etmelidir.

Varlk aleminde en ufak atom ve hiicreler arasinda bulunan ahenk, denge, yardimlagma
ve dayanisma, gezegenler ve galaksiler arasinda nasil devam ediyor ise; birey, aile, sosyal
guruplar, kentler ve tilkeler arasinda da devam etmelidir. Clinki biitiin beseriyet hitap eden
islam Dini, yeryiiziinde baris ve dayanismayi saglayarak islah ve imar etmenin yol haritasidir.
Bu yol haritasini takip edenler, insanlik tarihi boyunca bulunduklar yerleri ve yasadiklari
cografyalari imar ve islah etmisler; toplumsal hayatin her asamasinda barisi tesis ederek
sosyal yardimlasma ve dayanismayi stirekli kilmaya gayret etmislerdir.

Peygamberimizden dnce gelen peygamberlerin insanliga teblig ettikleri mesajlari belli
bir bolgeye, belli bir irk veya topluma yonelikti. Peygamberimizin mesaji ise evrenseldir.
Bolge ve irk farki gdozetmeden bitin beseriyeti kusatmaktadir. Ahir zaman peygamberi
olarak Hz. Muhammed'in (a.s.) mesaji, kiyamet gliniine kadar bitln insanliga; tlke ve bolge
farki gozetmeden bitiin beseriyete yoneliktir. O, evrensel birlik ve dayanismayi ilk defa
diinya glindemine getirmistir.’s

Ortak kiltirimizde ve disiince gelenegimizde oncelikle ailemizin, komsularimizin,
bdlge ve ulkelerimizin iyiligi icin calisrken butlin insanlidin iyiligi ve faydasi icin de gayret
edilmesi her insan icin temel bir gorev kabul edilir. Bugiin de ayristirici degil, birlestirici
yardimlasma ve dayanismayi 6nceleyen ortak gayretler, cografyamiza ve kiiresel diizeye de
tasinabilir. Clnku distnce gelenedimizde Yunu Emre'nin ifadesiyle “Yaradan otiirii biitiin
yaratilanlari severiz”. Diisiince gelenegimizde insanlik bir bltiin olarak kabul edilir. Ahmed
Yesevi'ye gore “hi¢ kimseyi incitmemek siinnetir.””” Kendimizi beseriyetin bir parcasi
sayariz.

3.2. Farkliliklarin Catismanin Degil, Dayanismanin Nedeni Olmasi ilkesi

Diistince gelenegimizde Hz. Adem ve Hz. Havva'nin cocuklar olan biitiin insanlarin farkli
dilleri konusmasi, farkh din ve irklara mensup olmasi dogaldir. Kur'an’nin bitiin insanhga
hitabi, “Ey insanlar! Dogrusu biz sizi bir erkekle bir disiden yarattik. Ve birbirinizle

16  Qadi’lyad ibn Musa al- Yahsubi, Muhammad Messenger of Allah: Ash-Shifa of Qadi ‘lyad, ingilizceye ceviren: Ashah
Abdurrahman Bewley, Madinah Press, Granada, Spain, 1991, 5.29.

17 Mehmet Demirci, “Tarihten Giinimiize Ahmed Yesevi’, Ahmed Yesevi: Hayati- Eserleri- Fikirleri-Tesirleri, Ege Universitesi-
Dokuz Eyliil Universitesi, Sempozyum Bildiriler, Seha Nesriyat ve Tic. A. S., Istanbul, 1993, 5.600-1.
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tanismaniz icin sizi milletlere ve kabilelere ayirdik. Muhakkak ki Allah yaninda en
degerli ve en listiiniiniiz takva sahibi olaninizdir. Siiphesiz Allah bilendir, her seyden
haberdar olandir.”® Tehlikelere karsi koruyan kabi veya korunagi ifade eden “vikaye”
kékiinden tiiretilen “tava” sahibi olan insana “muttaki” denilir. Muttaki insan, islam’in temel
ilkelerine uyarak diinyada kendini kotuliklerden ve ahrette ise, Allah'in azabindan koruyan
insandir.

Hz. Muhammed (a. s.) bir kabilenin, bir irkin peygamberi degildir. O, insanlik tarihi
boyunca catismalarin kaynagdi olan irk¢ihgr ortadan kaldirdi. Ona gore her insan, atalarinin
yaptigi iyiliklerle 6gunebilir. Fakat irkcilik yaparak diger insanlari dislayamaz. Distince
gelenegimizin temel ilkelerinden birisi de kim olursa olsun; her isana karsi saygili
davranmak ve onlarin temel hak ve &ézgirliiklerini gézetmek insani bir gérevdir. insani
ylicelten yaptigi isin iyi (amel-i salih) olmasidir. Ustiinliik, insanlara faydali olma, her cesit
haksizliga ve baskiya karsi tavir alma gayretleriyle elde edilir. iyi (irfanh) insan, bagkasina
zulmetmeyen ve kendisine zulmedilmesine riza géstermeyen insandir. lyi insan, ahlak ve
kiltirel faaliyetlerde ve sanatta iyi ve glzeli 6ne ¢ikarmaya gayret eden, ilimde dogrularin
ortaya konmasi icin calisan, iktisadi faaliyetlerinde sahip oldugu kaynaklari israf etmeden
faydali olan mal ve hizmetleri Gireten ve siyasette ise, insanlarin temel haklarina saygili olan
ve adaleti tesis etmek i¢cin ugrasan insandr.'

3.3. Akli Deliller ile Nakli Delillerin Birlikte Kullaniimasi ilkesi

Peygamberimiz, insanhga karsilasilan sorunlarin ¢éziimiinde akli deliller ile nakli (vahi
kaynakli) delilleri birlikte kulanilmasini 6gretmis ve uygulamalariyla gdstermistir. O, akilla
nakli, ilimle vahyi birlestirmistir. Dustince gelenegimizde de karsilagilan sorunlari ¢ozmede
aklimizi sonuna kadar kullanirz. Gozlemlerimizi géz 6niinde bulundurarak vardigimiz
neticeyi de nakli delilleriyle test ederiz. Clnki Peygamberimizi izleyen arkadaslari
(sahabeleri) ve Hicretin ilk dért yiizyilinda yetisen Islam alimleri, Kuran ve hadislere
dayanarak sorun ¢ézme yontemlerini (Usul-u Fikhi) gelistirmislerdir.?® Sorun ¢6zmede akli
ve vahiy kaynakli delilleri birlikte kullanmislardir.

islam Fikhina gére ilim, kainatta cereyan eden doagl kanunlarin insan tarafindan
kesfedilmesidir. Fizik ve Kimya gibi akli-dogal bilimlerin ilkeleri kainatta var olan dogal
kanunlardir. Bu dogal kanunlari fizikci ve kimyagerler kesfetmektedirler. Dogal kanunlari
koyan(vazi-1) da ve peygamberler yoluyla beseriyete gonderilen vahye dayan kanunlarini
belirleyen de Allah'tir. Bundan dolayi islam'da akli deliller ile vahy-i deliller arasinda catisma
ve celiski yoktur. Clinki insana akil veren de kainati yaratan da ayni Allah'tir. Kainattaki dogal

18  Kur'an: Hucrat Suresi:49/13.
19  Arif Ersoy, a.g.e., 2018, 5.158.

20 Hayrettin Karaman, “Fikih Usulll’, islam’a Giris: Evrensel Mesajlari, derleyenler: Mehmet Gérmez ve ekibi, Ankara, 2008,
s.142-143.
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kanunlar da Allah’in ilim ve kudretin gdsteren miicessem ayet ve delillerdir.?’ Bu bakimdan
kainatta var olan her varlik ilahi kudreti gésteren bir ayettir. Bu bakimdan kainat, adeta bir
ilahi kitap gibidir. Bundan dolayi dogal (kevni) kanunlar Kur‘an ile celismezler.?> Kur'an adeta
kainat kitabinin bir ézetidir. ilim adamlarinin ilmi gercekleri kesfetmek icin gelistirdikleri
teoriler ilim degildir. ilmi gercekleri kesfetmek icin teorisyenler tarafindan gelistirilen birer
yontem ve merdivenlerdir. Bu teoriler, ilmi gerceklerin kesfedilmesine vesile olur ise, o
zaman ilim haline gelirler.

islam tarihi boyunca tevhid ve adalete inan alimler, akilla vardiklar neticleri dért
temel delil (edile-i erba’aya) ile test ederek karsilagilan sorunlara ¢6ziim Uretmeye gayret
etmislerdir. Bundan dolayir Musliman alimlerin ekseriyeti, kimsenin sahsi menfaat ve
ikbalinne hizmet edecek ve beseriyeti hile ve desiseler ile kandiracak teorileri bilerek
Uretmemislerdir. ilim ile hidayeti birlestiren alimler feraset (6ngéri) sahibi yol gosteren
rehberler olmuslardir. Onlar, insanlarin hak ve adalet bilinglerini gelistirererek yerylziniin
imar ve i1slahina katkida bulunma irade ve azimlerini artirmislardir. Diislince gelenegimizin
temel ilkelerine inanan alimler gelecekte farklilikta birlik ilkelerine gore gelistirecekleri
strateji ve politikalarla kultlir cografyamizda yardimlasma ve dayanismayi arttiracaklar
ve karsilasilan sorunlara yeni ¢dziimler iireteceklerdir. Alimlerimiz gecmiste oldugu gibi
gelecekte de inanclarini diisiinceye, distincelerini séylemlere ve sdylemlerini de eyleme
donusturerek diger insanlara 6rnek olacaklar ve cografyamizin makus talihini degistirmede
rehber olma gorevlerini Ustleneceklerdir.

3.4. insanin Eyleminin insani iyi veya Kétii Kilma ilkesi

Hz. Muhammed'den (a s.) dnce insanlar iyi veya kétii kabul edilirdi. insanlarin dogustan
glnahkar ve kétl olduguna inanilirdi. Miicadelenin kotl insanlarla iyiler arasinda cereyan
ettigi varsayilirdi. Hz. Muhammed (a. s.), dogustan biitiin insanlarin islam fitrati lizerinde
dogdugunu, “Her cocuk islam fitrati iizerine dogar da, sonradan baba- annesi onu
Yahudi veya Mecusi yahut ta Hristiyan yapar"? hadisi ile ifade etmistir. O, irklarina, soy-
soplarina bakilmaksizin bitiin insanlarin dogusta (fitraten) iyilik yapma egilimine sahip
olduklarini ilan etti.

Bulug cagina gelen insanin ahlaki eylemleri koti ve cirkinse, bilgileri yanhs, Urettikleri
mal ve hizmetleri insan icin zararli, siyasi faaliyetleri haksizlik ve zulme yol agiyorlar ise, kotu
insandr. lyi insan olmak icin bu kétii eylemlerden vazgecilmesi gerekir. insan 6z itibariyle
kétii degildir. insani kétiilestiren kotii eylemleridir. Sayet insanlarin eylemleri ahlaken iyi ve
glizel, ilmen dogru, iktisaden faydali ve yarali, siyasetten de adil ise o insan iyiinsandir. insani
Ustin kilan yaptigi iyi (@amel-i salih) islerdir.

21 Osman Bakar, “Qur'anic Pictures of the Universe: The Scriptural Foundation of Islamic Cosmology, “American Journal of
Islamic Social Sciences, International Institute of Islamic Thought, Volum:35, Fall 2018, Number: 4, s. 60- 61.

22 Ebu Ala El Mevdudi, Tefhimu’l Kur'an, 1. Cilt, insan Yayinlari, 1996, 5.19-20.
23 Ali Nar, Kirk Hadisle Miisliiman Kimligi, Kayithan Yayinlari, Istanbul, 1993, 5.82.
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Dustince gelenegimizi bicimlendiren Kur'an, beseriyeti iyilikte ve Hakk’a teslim olmada
yardimlasmaya, kotilik ve dismanlikta ise, yardimlasmamaya davet etmektedir. Kur’an
bu hususu, “bir topluma karsi olan kininiz, sizi saldiriya sevk etmesin. yilik ve takva
lizerinde yardimlasin, giinah ve diismanlik iizerinde yardimlasmayin. Allah’tan
korkun. Ciinkii Allah’in azabi ¢etindir”?* ayeti ile acikca ifade etmektedir. Hz. Muhammed
(a.s.), insanlik tarihi boyunca birey ve toplumlar arasinda devam eden miicadeleyi insanlarin
sahislarina degil eylemlerine yoneltmistir. Her insan, hidayete erer ise, iyi ve gizel isler
yapar. Tevhid ve adalet ilkelerinden ayrilir ise, yani daldlete duiser ve hidayeti kararir ise,
kot isler yapar. Kotllik insanin 6ziinden degil, eyleminden ve yaptidi isin kotu olmasindan
kaynaklanmaktadir.?®

Dislince gelenegimizin temel ilkelerinden biri de esas olan iyi ve glizelde, dogruda,
faydalida ve adalette herkes ile yardimlasmak ve dayanismaktir. Kotiliikte, cirkinlikte,
yanlista, somuride, haksizlik ve diismanlikta baskalariyla is birligi yapmamaktir. Bu ilkelere
dayanilarak cografyamizda catisma degil, yardimlagma ve dayanisma 6ne ¢ikarilmis ve asirla
boyu vakif kurumlari yoluyla toplumun katmanlari arasinda yardimlasma ve dayanisma
yayginlastiriimistir.

3.5. Esas Olan Zulme Karsi Ortak Tavir Alinmasi ilkesi

Dislince gelenegimizde esas olan zalimlerin zulmiine karsi ortak tavir almaktir. Kur'an'in
ifadesine gore ortaligi kanistiran, fitne ve fesada yol acanlar, diisiince ve inang 6zgurligline
tanimayan zalimlere karsi miicadele etmek hak ve adaletten yana olanlarin gérevidir. Kin ve
nefret, sadece zalimlerin haksizlik yapma ve zuliim eylemrine devam etmelerine karsi alinan
tavirlardir. Eger zalimler zulim eyleminden “vazgecerlerse, diismanlik ancak zalimlere
(eylemlerine) karsidir'®, ilkesinden hareketle onlara karsi diismanligimiz son bulur.
Miisliiman oldugu icin kiz kardesini evine 6fke ile giden ve onu hirpalayan Hz. Omer (r. a.)
gibi Dar-ul Erkamda peygamberimizin yanina gidince Kelimeyi Tevhid 'i dili ile okur ve kalbi
ile tasdik ederse, yani zuliimden vaz gecer ve hidayete erer ise, o zaman Adil Omer olur. O,
hidayete erdikten sonra adaleti tesis etmede ve iyilik yapmakta 6rnek ve 6nder olmustur.?”

Distince gelenegimizde Allah’in her insana badgisladigi temel haklari ihlal eden ve
sosyal hayatta nimet kiilfet paylasiminda haksizlik yapan zalimlere karsi tavir almak erdemli
olmanin geregidir. Zalimlere karsi duydugumuz kin ve nefret, zalimler zulmetme eylemine
devam ettikleri siirece devam eder. Zalimler, insanlarin dogal haklarini ihlal etmekten vaz
gecerler ise, sosyal hayatta nimet-kiilfet paylasiminda adaleti tesis etmeye gayret ederler
ise, onlara karis kinimiz biter ve sevgimiz artar.

24 Kur'an Maide Suresi: 5/2.

25 Arif Ersoy, “Beseri Gelisme ve Egitim: irfan ve imar Eksenli Egitimy’, Tiirkiye'nin Milli EGitim Sistemi: Diinii, Buginii ve
Gelecegi, derleye: Tacettin Cetin Kaya, Ekonomik ve Sosyal Arastirmalar Merkezi (ESAM), Ankara, 2014.

26  Kur'an:Bakara:2/193.

27  Allame Sibli Numani, Biitiin Yénleriyle Hz. Omer ve Devlet idaresi, ceviren: Talip Yasar Alp, ikinci Baki, Maha Yayinlari:16,
istanbul, 2015, 5.35- 37.
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3.6. insanin Madden ve Manen Gelismesinin Esas Alinmasi ilkesi

Hz. Muhammed, Medine Site Devletin olusturdugu sosyal yapiyi ile hem insanin maddi hem
de manevi ihtiyaclarinin birlikte ve dengeli bir sekilde karsilayan bir diizen tesis etmistir.
islam’a gére insan, Klasik iktisatcilarin ileri siirdiikleri gibi sadece (iretim faktorii veya tiiketen
bir makine degildir. Klasik iktisatcilar, esya gibi emegin Ucretinin serbest piysada emek arz
ve talebine gore belirlenecegini savunmusglardir.?® insan emegini de adeta diger tretim
faktorleri gibi kabul etmislerdi. Ucet seviyesini belirlenmesini serbest piyasanin isleyisine
birakmislardi.

islam, ruh ve bedenden olusan insanin maddi ve manevi yénleri bulunan ve yaratiklarin
en Ustiinii olan bir canli olarak kabul eder. Kainat insan icin yaratilmistir. islam iktisadi insan
merkezli bir sosyal disiplinidr. insan biitiin iktisadi faaliyetlerin merkezinde yer almaktadir.
insanin hem maddi hem de manevi ihtiyaclarinin dengeli bir sekilde karsilanmasi esas
kabul edilmektedir. Clinkii Kur'an'in ifadesiyle “Gormediniz mi ki, Allah goklerde ve yerde
ne varsa hepsini sizin hizmetinize vermis, gizli ve acik olarak nimetlerini lizerinize
yaymistir. Bununla beraber insanlar icinde kimi de var ki ne bir ilme, ne bir miirside ve
ne aydinlatici bir kitaba dayanmaksizin Allah hakkinda miicadele ediyor.”>®

Dislince gelenegimizde insani ruhtan ve bedenden olusan Ustln bir canli olarak kabul
edilir. Bundan dolayi insanin hem maddi hem de manevi ihtiyaglari denge icin karsilanmasi
esas alinir. islam, insani ruhen kendini gelistirmek icin inzivaya cekilmesini tasvip etmedigi
gibi, salt inansin maddi ihtiyaclarina yonelerek maneviyatiniihmal etmesini de tasvip etmez.
islam’a gére insan, ruh ve bedenden olusan akil ve muhakeme kabiliyetine sahip olan ve
bu dunyada imtihana tabi tutulan bir canhdir. Gérev ve sorumlulugunu yerine getirmek
icin hissetme, disiinme, irade ve lnsiyet yetenekleriyle donatiimis ve en gizel fitratla
yaratiimistir.3

Eder insanin temel yetenekleri, dogasina (fitratina) uygun egitimle gelistirilir ise,
yer ylziinl imar ve islah eder. Kur'an'in ifadesiyle tevhid ve adalete “...inanan ve giizel
amel isleyenler de varhklarin (hayr-ul beriyye) en hayirhilaridir.”*' Clinkii onlar temel
insan haklarini gozeterek ve sosyal hayatta adaleti tesis ederek yeryiiziinu i1slah ve imar
ederler. Sayet tevhid ve adalete inanmazlar ve Allah’tan baska ilah saydiklari zorbalara
insan haklarini ihlal etme ve nimet/ kiilfet paylasiminda haksizlik yapma ayricaligini tanirlar
ve bdylece yerylziinde bozgunculuk yaparlar ise, o takdirde “Onlar, varliklarin (ser-ul
beriyye) en serlileridir.”*> Clnki onlar yeryUziini ifsat ve tahrip ederler.

28  Mark Blaug (1967), Economic Theory in Retrospect, 5. Baski, Cambridge Universitesi Yayini, Cambridge.
29 Kur'an: Lokman Suresi:31/20.

30  Arif Ersoy, “iktisadi Gelisme Ve Egitim: Irfan- imar Eksenli Egitim’, Edit6rler: Kamil TUGEN ve Asuman Altay, Prof. Dr. Fevzi
Devrime’ e Armagan, Dokuz Eyliil Universitesi, iktisadi ve idari Bilimler Fakiiltesi, Maliye B&limdi, izmir, 2014b.

31  Kur'an, Sure.98/7.
32 Kur'an, Sure.98/8.
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3.7. Hukukun Ustiinliigiinii Esas Alan Sinifsiz bir Toplum insa ilkesi

Hz. Muhammed (a.s.) Mekke'de sinifli bir toplumda dogup blylimesine ragmen, Mednine'de
hukukun Ustiinligi esasina dayanan sinifsiz bir toplum insa etti. insanlar arasinda soy, sop,
servet ve statliden kaynaklanan ayrimciligi kaldirdi. Onu mescidinde herkes esitti. Ayni safta
yan yana ibadet eder. Habesli Hz. Bilal, Iranli Hz. Selam ile Mekkeli Hagimi soyundan gelen
ve Hz. Peygamber’in amcasi olan Hz. Hamza arasinda sosyal hayatta fark gozetilmemistir.3

Dislince gelenegimizin temel ilkelerine gore kurulan ve kurumsallasan Selcuklu ve
Osmanli toplumlari da Batili anlamda sinifli toplumlar degildi. Toplumlar ugrasi alanlarina
gore idari, askeri, ilmi ve mesleki kuruluslardan olusmaktaydi. Bu kuruluslarda yetenek,
kabiliyet ve gayretlerine gore herkes yer alabilirdi. Irk, servet ve soy-sopa dayali siniflasma
s6z konusu degildi. Osmanli Devleti'nde padisahtan sonra en yiiksek makam olan Sadr-i
Azamlik makamina, irk, soy-sopa ve mensup oldugu aliye bakilmadan liyakatli olan
herkes gelebilirdi. Tiirkiye Cumhuriyet Devleti'inde de toplum siniflardan olusmamaktadir.
Bugiin Ulkemizde anadili, geldigi bélge ve mensup oldugu aileye bakilmadan herkes,
gerekli nitelikleri tasiyor ve toplumun destegini aliyor ise, cumhurbaskani ve basbakan
olabilmektedir. Clnkl dusiince gelenedimiz sinifsal bir toplumu 6ngdrmez. Gorev ve
sorumluk ehliyet, liyakat ve yeteneklere gore sahislara tevdi edilir. Hz. Muhammed (a. s.)
belirtigi gibi “insanlarin en iyisi insanlara faydali is ve hizmet yapanlardir.”**

Yukarida 6zetlenen duslince gelenegdimizin temel ilkelerine dayanarak (lkemizde
“farklhilikta birlik” ilkesini uygulayarak ortak paydalarimizi artirabiliriz. Gugli devlet,
temsil ettigi toplumla biitiinlesen devlettir. idareciler toplumun katmanlari arasinda ortak
paydalari artirdiklari 6l¢lide yonettikleri devleti gliclendirirler. Ortak paydalarin disinda kalan
alanlardaki farkliliklari idareciler catismak icin degil, “farklhikta birlik” ilkelerinden hareketle
yardimlasma ve dayanismayaya gonustirmeye gayret etmelidir. Osmanli Devleti'ni
yonetenler bu ilkeleri uyguladiklari strece kiltir cografyamizcda baris ve huzuru tesis
etmislerdir. Cografyamizin disindan gelen saldiri ve tehditleri de akamete ugratmigslardir.

Kiltur cografyamizi bizat gezerek arastiraran ve inceleyen bir sahis olarak farkli dil, din ve
kiltire sahip halk kitleleri arasinda bircok alanda ortak paydalarin bulundugunu misahede
ettim. Bugiin ve gelecekte eger diinyanin merkezinde yer alan bu cografyada disiince
gelenegimizin “farklilikta birlik” ilkelerini 6ne cikarir, kiilturel, iktisadi ve siyasi alanlarda
oncelikle halk kitleleri ve komsu devletler arasinda is birligi, yardimlasma ve dayanismayi
artinir isek, yeniden baris ve huzura kavusturabiliriz. Cografyamizdaki farkliliklar ¢atisma
nedeni haline getireren irkgi-tekeli mihraklarin Urettikleri yapay catisma ve gerginlikler
onlenebilir. Baris ve dayanisma siirebilir kilinabilir.

33 Afzalur Rahman, “Hz. Muhammed Sallallahu Aleyhi Vesellem’, Siret Ansiklopedisi, 1.Cilt, Yeni Safak, inkilap, istanbul,
1996, 5.401-402

34 Afzalu Rahman, a. g. e,, 3.Cilt, 1996, 5.246-248.
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Sonug

Bugiin llkemizde ve cografyamizda dislince gelenegimizin temel ilkelerine dayanarak
yeniden farkhlkta birlik saglanarak baris ve huzur tesis edilebilir. Osmanli déneminde
ylzyillar boyunca farkh din, dil ve irka sahip olan toplum ve dlkeler arasinda devam eden
yardimlasma ve dayanisma glinimuzde saglanabilir. Bu hedefe ulasmak icin asagida 6zetle
belirtilen asamalarda gereken gayretleri sarf edilmelidir. Bunun icin sahip oldugumuz
diinya gorusu ve deger odlcilerimizin ortak noktalari 6ne cikarilmahdir. Ortak fikri ve ilmi
arastirmalar yapilmali. Elde ailen neticeler ortak platformlarda tartismaldir. Karsilasilan
sorunlara ¢6ziim Ureten ve cografyamizin beseri ve dodal kaynaklarini harekete gegirecek
strateji ve politikalar gelistirilmeli ve yerel, ulusal ve bdlgesel diizeyde uygulanmaya
cahsiimali.  Boylece son iki ylizyil boyunca tilkemiz ve cografyamiza yonelik irkgi-tekelci ve
somurgeci dis mihraklarin ayristirici ve catistirici strateji ve planlari akamete ugratilabiliniz.

Gecmiste sahip oldugumuz dislince gelenedimizle insanlik tarihinin akigini
degistirdigimiz gibi bugtlin de cografyamizin birikimini, beseri ve imkanlar hareket gegirebilir
isek, hem kiltur cografyamizda baris ve dayanismayi saglayabilir, hem de diinya barisina
onemli katkilarda bulunulabiliriz.

Genel anlamda hedeflenen biyilk gayelere ulagmak icin gelistiren strateji ve ilkelerin
gerceklesmesinin dort asamasi bulunmaktadir. Bu asamalarda yapilan calismalar ve sarf
edilen gayretler biri birini tamamlar ise, amaglanan hedefe ulasilir ve sarf edilen gayeler
olumlu neticeler saglayabilir.

ilk asama inanma asamasidir. insan hissetme yetenegiyle inanir. inandigi hususun iyi ve
giizel oldugunu kabul eder. ikinci asama diisiinmeme asamasidir. insan diisiince yetenegi ile
inandig1 husus hakkinda bilgi edinir. Bilgisinin dogru veya yanlis oldugu ile ilgili arastirmalar
yapar. Gdzlemlerde bulunur. Akli ve nakli delillere dayanarak tahliller yapar. Uciincii asama
tartisma asamasidir. ilmen dogrulugu ispat edilen hususlar, diger insanlarla tartisildiktan
sonra varilan sonuclarin dogru olup olmadigin test edilir. Dordiinci sama ise, uygulama
asamasidir. lyi ve giizelligine inanilan, ilmi tahlillerle dogrulugu ispat edilen hususlarin ilmi
mizakereler ile dogrulugu testinden neticeler eyleme dénusir ise, yani uygulayabilirse,
anlam ifade eder. inanilan husus ne kadar iyi ve giizel, ilmen dogru olsa da uygulanmadikca
bir fayda saglayamaz. Bir fikrin veya stratejinin uygulanabilir olmasi, kurumsal yapinin uygun
olup olmamasina baglidir. Clinkii uygulama kurumsal yapi ile gergeklesir. Bozuk olan bir
kurumsal yapiyla faydasina inanilan, diistince, arastirma ve gozlemler ile dogrulugu ortaya
konan ve ilmi tartisma ile gecerliligi ispat edilen hedef ve gayelere ulasilmasi glictiir. Bunun
icin mevcut kurumsal yapinin gézden gegirilmesi veya yeni kurumlarin kurulmasi gerekir.

Yukarida Ozetle belirtigimiz diislince gelenegimizin farklilikta birlik icinde yasama
ilkelerine tlkemizde ve hatta cografyamizda yasayanlarin kahir ekseriyetinin inandigina ve
bildigine, gondl ve kiltir cografyamizi defalarca gezen birisi olarak sahit oldum, yakinen
gordim ve yasadim. Hak ve adalet ilkelerine g6re kurumsal yapisi bicimlendirmis Osmanli
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cografyasinda yuz yillar boyunca bu ileler uygulanmis ve farkhhkta birlik icinde yalama ve
dayanisma saglanmistir.

Ulkemizde ve cografyamizdaki bu ilkeler ile ilgili Giniversite ve arastirma kurumlarinda
yeni arastirmalar yapilmali; elde edilen neticeler ve 6nerilen tavsiyeler bitin yonleri ilmi
platformlarda tartisiimali. Farkliliklarimizi ¢atistirma ve ayristirmaya donustiren irkgi-tekelci
sOmurge yonetimlerinin cografyamizda son iki yiizyilda meydana getirdigi gerginliklerin
sebep oldugu beseri kayip, catisma ve savaslarin neden oldugu tahribat ve istikrarsizliklarin
boyutlar biitlin yonleri ile ortaya konmali ve kitleler ile paylasiimahdir.

Farklilikta birlik icinde yasamayi saglayan duislince gelenegimizin fikri temellerine
dayanilarak yeni ortak stratejiler ve politikalar gelistirilmeli. Bu politikalarin uygulanmasi
icin mevcut kurumlarimiz gézden gecirilmeli. Catismaci diinya goérisiinin ilkelerin gére
olusmus mevcut kurumlar yeniden yapilandiriimali. Yeniden tGlkemizde ve cografyamizdaki
diger Ulkeler ile birlikte baris ve istikrar icinde yasama yollar bulunmaya gayret edilmeli.
Tahakkiimcl ve somiirgeci mihraklarin ayristirici ve catistirici strateji ve politikalar birlikte
akamete ugratmali.

Farkliliklari ~ Glkemizde ve cografyamizda “bolmek, ayristirmak, catistirmak
ve somiirmek” icin kullan mihraklarin pesinde gittigimiz strece baris ve istikrara
kavusulamayacagi son iki ylizyil boyunca yasanan ve karsilasilan hadiseler ortaya acikca
koymustur. Clinka kuvvetli olmayi hakl olmanin nedene kabul eden mihraklar, farkhhklari
catismaya donustirerek somdirilerine insanlik tarihi boyunca sireklilik kazandirmiglardir.
Bugiin ve gelecekte de bu yontemleri uygulamaya devam edeceklerdir. Farkhliklari birlige
cevirme inanci ve dislincesine sahip olanlar ge¢miste birlikte baris icinde yasadiklari gibi
buglin ve gelecekte de yasayabilirler. Onlar baris diizenin kazancini da riskini de birlikte
adil bir sekilde paylasirlar. Zalimler ise, insanlik tarihi boyunca catisma ve savaslar ¢ikararak
kitlelerin kazancina el koymuslar ve riskini de yoksullara 6dettirmislerdir.
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Nicin Fazilet Ahlaki?

Mehmet S. AYDIN*

Fazilet ahlaki felsefe tarihinde en ¢ok miizakere edilmis, tartisilmis hatta farkh olceklerde
uygulanmis UG¢ ana akim felsefe teorilerinden, sistemlerinden biridir: Ahlaki eylemlerin
dogurdugu, doguracagi sonuglari merkeze alan “Sonuccu” (Teleolojik) ahlak felsefesi; “
ddev”ve ahlaki“kurallar"dan hareket eden Deontolojik ahlak felsefesi; ve sistemini“iyi insan”
kavrami Gizerine insa eden, olusturan fazilete dayali ahlak felsefesi.

Cikis noktalarini korumakla birlikte bu Ug teoriden her birinin de cesitli versiyonlari
vardir. S6zgelimi en yaygin akimlardan biri olan Faydaci Ahlakin “fiil faydaciligi” ve “kural
faydaciligi” diye iki nemli versiyonu var. Kant'in formile ettigi ve savundugu 6dev ahlaki
farkli sekillerde yorumlanabilmis, mesela onun bazi 6zellikleri fazilet ahlakina tasinabilmistir.
Fazilet ahlakinin da mevcut literatiirde lgten fazla versiyonunun oldugunu gdrmekteyiz.
Bunlardan biri ve en yaygin olani saadet kavramini temele oturtan versiyonudur. Bu
versiyon coklugunu gerek kadim Yunan felsefesinde, gerek islam ahlak felsefesinde acikca
gormekteyiz. Mesela Farabi de Gazali de fazilet ahlakini savunur. Fakat pek ¢ok konuda,
sz gelimi din-ahlak iliskisi konusunda, aralarinda ciddi farkliliklar vardir. S6z gelimi Gazali
fazilet ahlakini anlatirken islami kavramlara (takva, hilm vs. gibi) daha fazla yer vermektedir.

Mimkiin oldugu olclide felasifenin terimlerini kullanmak istememektedir.

Batida da fazilete dayali ahlak anlayisi ile dini ahlak arasinda ontolojik bag kuran
felsefeciler vardir, ateist olan felsefeciler de vardir. Farkliliklara ragmen, genis 6lclide
paylasilan ve ders kitaplarinda bile yer bulan islam ahlak felsefesi, dini ahlakla felsefi
fazilet ahlakini mezcetmistir. Bu sentezin en zengin halini ibni Miskeveyh'de ve Gazali'de
gormekteyiz. Bu cizgi, Kinalizade'nin Ahlak-i Alai'sine kadar uzanan bir tarihe sahiptir.

Az once zikrettigim bu teorilerin Ucl de kognitif teorilerdir. Baska bir ifadeyle bu
teoriler ahlaki iyiyi, dogruyu bilgiden yani epistemolojiden veya rasyonellikten koparan
teoriler degildir. Fakat ahlaki iyinin, dogrunun tanimlanamayacagini, onun duygularimizla,
sezgilerimizle, tutumlarimizla ilgili oldugunu 6ne siren, dolayisiyla kognitif-olmayan
(non-cognitive) teoriler de vardir; ve bunlarin 6zellikle Anglosakson felsefesinde glicli
savunuculari bulunmaktadir.

Felsefe tarihi acisindan bakilacak olursa bu teoriler arasinda en kadim olani, stiphe
yok ki, fazilet ahlakidir. Felsefenin kurucu babalari olarak kabul edilen Sokrates, Platon

* Prof. Dr., Devlet Eski Bakani
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ve Aristoteles, -gorusleri arasinda bir dizi farkliliklara ragmen- fazilet ahlakini savunan
filozoflardir. Bugiin bile fazilet ahlakina taze bir veche, icerik vermeye gayret eden Yeni-
Aristotelesci dustinirler bulunmaktadir. Bunlar arasinda en meshur olani “Fazilet Pesinde”
adli eserin muellifi, ileri yasina ragmen hala ¢alismasini sirdiiren Alasdair MacIntyre'dir.

Bu alanda bazi kadin felsefecilerin katkilarini da takdir etmek gerekiyor. Bu konuda
cagdas ingiliz felsefesinde ilk adimi atan Elizabeth Anscombe olmustur. Anscombe’nin
1958'de yayimladigi “Modern Moral Philosophy” (Cagdas Ahlak Felsefesi) baslikli makalesi
Fazilet ahlaki konusunda verimlibir ¢ikistir. O, savundugu fazilet ahlakinin kognitif bir 6zellige
sahip oldugunu kanitlamaya calismistir. Mantik ve ahlak konularinda énemli calismalar
olan esi P.Geach de ona gliclii bir destek vermistir. Her ikisi de Katolik inancina samimiyetle
bagliydi. Dolayisiyla onlarin savunduklari ahlak teorisinin dini bir boyutu da bulunmaktaydi.
Mesela 6dev ahlakini elestiren Anscombe, su soruyu sordu:“Yerine getirmemi gerekli kilan
bir eylemi ahlaki 6dev statlisiine, konumuna getiren nedir, yahut kimdir? Bu ddevi talep
eden Tanri ise ancak o0 zaman onun yerine getirilmesi ahlaki bir anlam kazanir”

Geach de benzer bir tutum takiniyor. Tipki islam filozoflari gibi o da ahlakin nihai temeli
tabiat-Ustl bir kaynaktir; ve buna ilaveten ahlakin bizi ulastirdigi neticelerin bir kismi da
tabiatlistidir. Fakat boyle bir 6zellige sahip olmasi bu ahlak anlayisini kognitif olmadigi
anlamina gelmez. Modern ahlak felsefesi ahlaki hayati belirleyen hususiyetlerin bircogu
hakkinda hemen hemen hicbir sey sdylemiyor.

Anscombe’in bir bakima 6grencisi olan ateist Filippa Foot ise fazilet ahlakini sekiler
bir zemine oturtmaya calismistir. Ona gore de ahlaki 6nermeler, tabii bir varlik olan insanin
ahlaki konumu hakkinda gercek denebilecek anlamlar dile getirir. Faziletli olmayr mimkin
kilan istidat ve kapasite de insanin fitratinda var olan gerceklerdir. Ahlaki degerler dogrudan
insani ihtiyaclardan dogmustur. insan hem bu imkan ve kapasitesinin hem de tabii
ihtiyaclarinin farkindadir, bilincindedir. Ahlaki epistemolojinin temelinde bu farkindalik, bu
biling yatar.

Ben sahsen zikrettigimiz bu argiimani savunuyorum. Hikmet, seca’at, iffet ve adalet
gibi “ana erdemler” (ummehatu’l-feda’il) ve onlardan neset eden diger faziletler, karakter
cizgileri insanlik tarihinin ta baslangicindan bu yana dgrenile 6grenile, yasana yasana gti¢
kazanmistir. insan bu derin tecriibe ile ifratla tefrit arasinda fazilet demek olan “orta yolu”
bulmustur. Fazilet ahlaki ile ahlaki realizmin bazi versiyonlar arasinda iliski kuranlar haksiz
degildir.

Fazilet ahlaki konusunda sadece Hiristiyan filozoflar degil Misliman filozoflar da agirhkh
olarak Aristoteles’'in goruslerinde yararlanmistir. Aslina bakilirsa bazi Hristiyan ve Musevi
miitefekkirler kadim Yunan ahlak felsefesini Miisliiman miitefekkirlerden égrendiler. islam
felsefesinin gelistigi donemlerde onlarla ayni cografyayi paylasan Hiristiyan filozlar da (Yahya
b. Adi gibi) Tehzibu’l Ahlak benzeri eserler kaleme almiglardir. Bu tarihi gercegi hatirlarken
biraz daha az 6l¢lide de olsa Yeni- eflatunculuk’un, Stoaci yaklasimin, vs. etkilerinin de g6z
onlinde bulundurulmasi gerekiyor
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Fazilet ahlakiyla ilgili bir konuyu tekrarlamakta yarar gériiyorum. Cok kisa olarak ifade
edilecek olursa fazilet ahlaki fiillerin, ahlaki 6dev ve kurallarin dnemini inkar etme cihetine
gitmiyor. Onlarin da iyi insanin ahlaki olusum siirecinde 6nemli katkilari vardir. Fakat onlar
ahlaki sistemin (zerinde oturdugu temel degildir. Temel “iyi insan”dir. lyi insan ise “faziletli
insandir” lyi insanin (i¢ bariz vasfi vardir. O, ahlaki bilgiye sahiptir. Bilginin geregini yerine
getirir ve gerceklestirdigin fiili makul oldugunu ilmi ve fikri olarak savunabilir.

Ahlaken iyi insan olmayan herhangi bir kisiden iyi olarak kabul goren bir fiil ortaya
konabilir, zuhur edebilir. Ama sadece bufiil onun ahlaken iyi bir sahsiyet oldugunu gdstermez.
Eylem iyice istikrar elde etmis “karakter” dedigimiz bir kaynaktan, bir melekeden, bir hulktan,
huluk'tan doguyorsa, hicbir zorlama olmadan, uzun uzadiya dusiinmeyi gerektirmeden
yani suhuletle, kolaylikla sadir olur ise kelimenin tam anlamiyla ahlakilik vasfini kazanir. Bu
ontolojik hale, duruma nasil ulasilir? Bu hal Tehzibu'l Ahlak, Mekarimu’l Ahlak ile hulklarin
(ahlakin) rafine edilmesi, tamamlanmasi, glizellesmesi, bir reform siirecine tabi tutulmasi,
kisacasi kemale ermesi ile varlik kazanir. Bu, sadece ahlaki, rasyonel bir basari degil, ayni
zamanda bir estetik basaridir. Sahih ve hakiki hayata ulagsma muvaffakiyetidir.

islam'da bu konuda en biyiik rehber Hz.Peygamberdir. Kur'anin ifadesiyle Peygamber
“en ylice bir ahlak (hulukin azim) Gzerindedir” Onun sahsiyetinde bir“glizel 6rneklik (usvetun
hasenetun)vardir.” O, “mekarim-i ahlaki tamamlamak icin gonderilmistir” (hadis) Bizim derin
kiltirimuzde tehzib, mekarim ve benzeri kavramlar sadece ilmi, ahlaki kaynaklarin adinda
yer almiyor. Onlar ayni zamanda cok boyutlu ameli gelenegimizin adidir. islam felsefesinde
fazilet ahlakini en tutarh ve en acik ifadeye kavusturanlarin basinda gelen Farabi iyi, yani
faziletli insanla (fadil ile) nefsini zapt ederek, zorlayarak iyi bir eylemi gerceklestiren zabit
arasinda ayinm yapar. Fazil veya fadil sadece bilen, diisiinen yahut sadece yapip eden bir
sahsiyet degildir. Bu kisinin sahsiyetinde hem nazari faziletler hem de ameli faziletler bir
araya gelmis ve bu birlikten bir kemal viicut bulmustur. Ancak bu iki grup faziletlerin varligi
bir insani tam anlamiyla ahlakli insan yapar. Bu insanin bir diger adi da “kamil insan"dir.

Farabi'nin felsefesinde fazilet ahlaki, psikolojiden (nefsin hallerinden) eskatolojiye
yani uhrevi hayata kadar uzanan bedeni ve ruhani bir olusum yolunun adidir. Psikoloji
felsefesi, toplum felsefesinin ve siyasi felsefenin temelini olusturur. Nefsi ve onun yetilerini,
kuvvetlerini (kuva) bilmeden insanin nasil bir varlik oldugu bilinemez. Hangi toplumun ve
siyasetin faziletli, hangisinin cahil, hangisinin fasik faziletli olduguna karar vermek mimkiin
degildir. Psikolojik bilgi, ictimai, ahlaki ve siyasi epistemolojinin temelini olusturur. [Az
dnce isaret ettim] insan bir takim fitri melekelerle, yetilerle, istidat ve kapasitelerle diinyaya
gelir. Bu fitri kuvvetlerle insan, bir aile, bir toplum, bir gelenek ve kdltir diinyasina dogar
ve melekeler s6ziinli ettigimiz o hayat yolculugunda derece derece gliglenir, fazilet olur,
karakter olur. Faziletli olan kisi, ayni insani varolussal hal icinde mes’ud olur.

Farabi'nin cagdasi olan Ebul-Hasan al-Amiri'nin kitaplarindan birinin adi Kitabu’s-sa‘ade
ve'l is‘dd, yani “mutlu olma ve mutlu kilma"dir. Bu adin birinci kismi ahlakin, ikincisi ise
siyasetin konusudur. Medinetu’l-Fadila’y1 yonetenler burada anlatmaya calistigim manada
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faziletli dolayisiyla se’id (mutlu) degillerse Medinenin ahalisinin fadil ve mes’'tid olmalarina bir
katki saglayamazlar. Tam tersine, fazilet ve saadetin yolunu kapatirlar. Faziletli insan, faziletli
toplum ve faziletli siyaset ontolojik bir biitiiniin baglantili dolayisyla organik safhalanidir. Klasik
dénemin islam filozoflari, faziletin devletin hikkmii sahsiyetinde de tecelli etmesinde israr
ederler. Medinetl'l Fadilanin bir manasi da budur. Devleti yoneten Birinci Baskanda mesela
ameli faziletlerden bir kismi eksik olabilir. Aslinda eksiklik kaginilmazdir. Boyle bir durumda
onun yaninda, yani yonetimde, fazilete sahip bir kisinin yahut kisilerin bulunmalari icap
eder. Devletin sahsiyeti de bunu gerektirir.

Anlatmaya calistigim bu 6zellikleriyle islami fazilet ahlaki sosyal ve beseri ilimlerin
tamamini yani tarihi, psikolojiyi, sosyolojiyi, pedagojiyi ve siyaset bilimini ilgilendirir. Kadim
ifademizle soyleyecek olursak bu konu “mebde”den “mea’ad”a, besikten mezara kadar
bitin bir hayat yolculugunu alakadar ettigi icin dini ilimleri ve teolojiyi, ilm-i ahlakin butin
kaynaklarini, hassaten nefse, i¢c-bene donilp bakabilmenin ve bu bakisin hakkini vermeye
gayret etmenin yollarindan biri olan hakiki, sahih tasavvufu da ilgilendirir.

Kadim Musliman filozoflar, fazilet ahlakinin nihai neticesini uhrevi hayata da tasiyorlar.
Az Onceisaret ettim. Onlar fazilet ahlakinin bazi sonuglarini “tabiat Gstu” goriyorlar. Farabi'ye
gore faziletli nefsler, bedenlerinden kurtulunca uhrevi hayatlarinda “as-sa’adetu’l-kusva"ya
erecekler ve sahip olduklari feda’ilin meyvelerini o hayatta tadacaklar. Bir fadil, daha 6nce
ahirete intikal etmis fadillarin, saadete ermislerin diinyasina girince ruhani fazileti ve saadeti
daha ¢ok artar ve bu hayat bu minval lizere surlp gider.

Faziletli sehrin ahalisinin (toplumun) hayatinda talim ve terbiye de blyuk rol oynar.
Bu sehrin faziletli insanlar “ortak iyi (hayr)” yani simulll, Kur'ani ifadeyle ma'rGf olan ve
paylasilan iyi konusunda bir fikir birligine, bu mimkiin degilse en azindan bir fikri yakinligina
ulasabilir ve bunu egitim alanina tasiyabilirler.

iste tam bu noktada Batida fazilet ahlakini savunanlarla klasik liberalizmi savunanlarinin
yollari ayriliyor. Bireysel hak ve 6zgtrliikler konusunda (hakli olarak) olduk¢a hassas olan
liberallere gore bir toplum - ki genellikle cogulcu yapidadir -herkesin kabul edebilecegi bir
ortak iyiye ulasamaz; ulagsmasi mimkin degildir. Onlara gore, fazilet ahlakinin dnde gelen
problemlerinden biri, belki de birincisi budur. Toplumu, dolayisiyla bireyleri simulli ortak
iyi konusunda zorlamak ise insan haklarina, demokratik degerlere biyuk zarar verir. Oysa
topluluk¢u (komiiniteryan) goriisii savunanlar bu fikrin sadece yanhs olduguna degil, iyi
insan yetistirme agisindan tehlikeli olduguna inanirlar. Bu konuda liberaller ile toplulukgular
arasinda yillardir stirlip giden tartismalar buglin de devam etmektedir.

Ben bu iki anlayis arasinda bir orta yolun bulunabilecegine inananlardanim. Yani bir
kisinin liberal komiiniteryan veya komdiiniteryan liberal olmasi mumkiindir. Bu orta yolu
bulma cabasi icinde olan batili birkag felsefeciyi taniyorum. Benim sahsi tutumum ikinci
sikka, yani toplumu merkezde tutan liberal anlayisa ve siyasete daha yakindir.
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Bana dyle geliyor ki fazilet ahlaki hem gliniimiizde hem de oniimiizdeki yillarda daha
cok lizerinde durulan bir ahlak teorisi olacaktir. Ozellikle Batinin miireffeh kesiminde “birey”
diye diye toplum iyiden iyiye ihmal edildi. Toprak ihmal edilince, iyi ve verimi olmayinca
arlin de iyi olmaz. Bizim alemimizde ise bireysel hak ve 6zgurlukler bile ciddi tehlikelerle
karsi karsiya. Ne kati liberal olus ve durus ne de bogucu muhafazakarlik bize huzur verecek
kadar iyi insana, iyi topluma ve iyi siyasete ulastirabilir.
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SOSYAL DUSUNCE ve GELENEK

Bilim Felsefesi Gelenegimiz

Mehmet BAYRAKDAR*

islam diinyasinda bilim ve felsefe gelenegi, bilindigi gibi Abbai halifesi el-Me'man’un
baskent Bagdat'ta 839 yilinda Beytl'l-Hikme'yi agmasiyla baslamistir. O donemde bugiin
oldugu gibi bilim felsefesi, felsefenin bir alt alani olarak gérilmemistir. Ancak buna ragmen
bazi diisiinirler felsefe ve bilimi icice gérerek hem felsefe hem de bilim yapmislardir; bazilari
da sadece bilim, yani doga bilimi yapmislardir. Bunun icin, islam diinyasinda bilim felsefesi
deninceikigelenekten bahsedebiliriz. Birincisi, Kindi ve Farabi'den ibn Riisd'e kadar kenilerine
Massai’ler denen filozoflarin bilim felsefesi gelenegidir. Bu filozoflar da doga bilimleriyle
yakindan ilgilenmislerdir. ikincisi, EbG Bekr Zekeriya er-Raziden ve Biruniden ibniil-
Heysem’e ve Nasreddin Tusi'ye kadar olan bilimcilerin bilim felsefesi gelenegidir. Bu ikinci
sinifa giren bilimcilerden bazilari da dogrudan ve dolayli olarak felsefeyle ilgilenmislerdir. Bu
iki gelenegin bilim felsefesiyle ilgil olarak birbirlerine benzer taraflari ve farkli taraflari vardir.
Simdi bunlar tizerinde duralim.

Her iki gelenek de, bir seye bilim denmesi icin, bilimsel diistincenin deney ve tecriibe
ile dogrulanmis olmasi Uzerinde dururlar; dolayisiyla musliman bilim adamlar daha
baslangictan itbaren bilimde akilcilikla beraber, deney ve gézleme, yani emprizme énem
vermislerdir. Bu konuylailgiliKindi (796-866)'den bir 6rnek verelim; o med-cezir konusundaki
Risale fi'l-illa el-Fail li'l-Madd ve'l -Cazr ( Medd ve Cezir'in Fail Nedeni Hakkinda Risale) adli
kiicUk bir eserinde cok soguk havanin suya donistiigiini bir deneyle sdyle anlatir: “Birisi
bunu duyularnyla misahede eder... neticede oldukca soguk havanin suya donustuguind
gorebilir. Bunun icin cam bir bardak alir ve onu tamamen karla doldurur ve agzini sikica
kapatir. Sonra onun agirligini olgerek belirler. Onu agirhgr dnceden olgiilen bir kabin
icerisine yerlestirir. Bardagin ylizeyinde havanin suya donistiguni gorir; genis gdzenekli
strahide oldugu gibi o, damlalar seklinde gortinir; dikkate deger bir 6l¢liide yavas yavas
kabin icerisinde suyun toplandigini goriir. Sonra bardagin, suyun ve kabin birlikte agirhiginin
onceki agiliklarindan daha blyik oldugunu anlar. Bu da, doniisiimiin oldugunu kanitlar”
Goruldugu gibi filozof Kindi, diistincesini bir deneyle géstermeye calismistir.

Bilimcilerden Biruni (973-1051) ‘den de bir 6rnek verelim. O, diinyanin yuvarlak oldugunu
ve dondigunu ispatlamak icin, bizlerin Ortaokul cografya kitaplarinda da anlatilan su
g6zlemi 6rnek vermistir: Denizde uzakta yol alan bir gemiye bakilinca, geminin énce bacasi,

*  Prof. Dr, Yeditepe Universitesi Felsefe Bolimdi.

1 Kindi'nin bu ctimleleri, Dunlop’tan nakledilmistir.Bkz. Dunlop (D.M.), Arab Civilization to A.D. 1500, New York, 1971, s. 232.
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daha sonra glivertesi ve daha sonra da teknesi gorilir. Eger diinya yuvarlak olmasaydi,
ilk bakista geminin teknesi gériiliirdii demistir.2 Bilimcilerden baska bir &rnek de, ibnii'l-
Heysem (965-1039) olsun. ibni'l-Heysem, gérme meselesini ilk defa dogru aciklayan bir
optikgi bilimcidir. Isik olayini ve gérme meselesini ¢ozimlemek icin, yliksek bir tepeye el-
Beytu'l-Munzil (Karanhk Oda) adini verdigi bir yapi yapar. Orada gece ve glindiiz glines ve
ay i1sinlariyla ilgili gdzlemler yaparak isik kirllmalarini ve gérme meselesini céziimler. ibniil-
Heysem, Kitabu'l-Menazir adli eserinde 1sigin yansimalariyla ilgili gézlemlerini geometri
yoluyla da ispat etmistir.

Geometrik isbati: Sekilde oldugu gibi, siferik konkav bir ayna verilsin. Bunun ekseni DB
ve merkezi D olsun. Aynanin ylizeyinde bir Z noktasi alalim. Farzet ki HZ dogrusu glinesten
gelen ve aynanin merkezine paralel olarak yansiyan isinlardan biri olsun. Ben derim ki, HZ
dogrusu eksene dogri yansir.

Bunun isbati:

Y4 H

°X
C D
G
DZ dogrusunun birlestigi noktalar D ve Z oldugunu dustnelim. HZ, HD, DB dogrulari

tam bir yuizey icinde bulunurlar. Farzedelim ki bu yUzey siferi kessin; boylece merkezi D ve
yaricapi Db olan ayna lizerinde bir kavis meydana gelir ki, bu da ABG kavisi olsun.
AA
HZD=DZC ye esit olan bir agida ZC dogrusunu gizeriz.
Simdi, ABG kavisi, yarim daireden daha az oldugu icin, BZ kavisi de dortte bir daireden
daha az olur. Boylece ZDC bir dogru aci; HZ dogrusu, DC dogrusuna paralel olur. Bunun igin
de HZD bir dogru agi;

A A
BZC=HZD oldugundan

A A
HZD, BZC bir dogru aci olur.
Ayni sekilde,

ZC dogrusunu BD dogrusu keser. Farzedelim ki C noktasinda kessin ve HZ isini dogru bir
aclyla aynanin yilizeyinden yansimis olsun. O halde 1sin ZC dogrusu boyunca yansir ve DB
eksenini keser. Ayni sekilde eksene paralel gelen ve ayna ylizeyinin bir noktasinda son bulan
her 15in eksene dogru yansir. Bu da bizim isbatlamak istedigimiz seydi zaten.

2 Konuylailgil bkz. Bayrakdar (M.), islamda Bilim ve Teknoloji Tarihi,Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., 9.baski, Ankara, 2019, s.
127-130.

3 Kitbu'l-Menazir'den naklaen Mehmet Bayrakdar: slam'da Bilim ve Teknoloji Tarihi, s. 174-175.
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DB'yi tayin edilmis bir eksen olarak farzetmeye devam edersek ve AB kavisini gizersek,
aynaninylizeyiortaya ¢ikar. Ayni ylizeyindeki Z noktasi araciligiyla, her noktasi, C noktasindan
ayni uzaklikta olan bir daire ¢izeriz. Boylece, eksene paralel gelip ve dairenin capinda sona
eren isinlar C noktasina bagh kavisin doénusiyle, Z noktasinda meydana gelecek butiin
dairenin bagiyla aynidir. Simdiye kadar soylediklerimizden agikca su ¢ikar ki; ayna yuzeyi
icindeki daire camberi icinden yansiyan isinlar, eksendeki herhangi ézel bir (C) noktasina
dogru yansimazlar.

DZ dogrusunun birlestigi noktalar D ve Z oldugunu distinelim. HZ, ZD, DB dogrulari
tam bir ylizey icinde bulunurlar. Farzedelim ki yuzey siferi kessin; ki; bu da ABG kavisi olsun.

A A
HZD=DZC ye esit olan bir agida ZC dogrusunu gizeriz.

Simdi, ABG kavisi, yarim daireden daha az olur. Béylece ZDC bir dogru a¢i; HZ dogrusu,
DC dogrsuna paralel olur. Bunun igin de HZD bir dogru agl;

A A
BZC=HZD oldugundan,

A A
HZD, BZC bir dogru aci olur.
Ayni sekilde,

ZC dog@rusunu BD dogrusu keser. Farzedelim ki C noktasinda kessin ve HZ 1sini dogru bir
aclyla aynanin yilizeyinden yansimis olsun. O halde 1sin ZC dogrusu boyunca yansir ve DB
eksenini keser. Ayni sekilde eksene paralel gelen ve ayna yiizeyinin bir noktasinda son bulan

her 15in eksene dogru yansir. Bu da bizim isbatlamak istedigimiz seydi zaten.

DBlyi tayin edilmis bir eksen olarak farzetmeye devam edersek ve AB kavisini gizersek,
aynanin ylizeyi ortaya cikar. Ayni yiizeydeki Z noktasi araciliguyla, her noktasi, C noktasindan
ayni uzaklikta olan bir daire cizeriz. Boylece, eksene paralel gelip ve dairenin capinda sona
eren 1sinlar C noktasina dogru yansirlar ve ayna ylizeyindeki bir noktanin eksen tizerindeki
C noktasina bagl kavisin donuslyle, Z noktasinda meydana gelecek butin dairenin
bagiyla aynidir. Simdiye kadar soylediklerimizden acikca su cikara ki; ayna ylzeyi icindeki
daire ¢cemberi icinden yansiyan isinlar, eksendeki herhangi 6zel bir (C) noktasina dogru

yansimazlar.

Bu orneklerle sunu sdylemek istiyoruz: Bilimin bir empirizm ve rasyonalizm oldugu
meselesi, filozoflarin ve bilimcilerin ortak anlayisidir. Bdyle bir bilim anlayisiyla Ortacag'da
bircok bilimsel ve teknolojik yeniliklere ve gelismelere imza atmislardir; bilindigi gibi bunlarin
Bati'ya aktarimiyla Bati karanlk ¢agindan kurtulmustur. Gelelim simdi farkli taraflarina.
Aralarinda ¢ 6nemli fark vardir.

Birinci fark, filozoflarin bilim anlayisi yontemsel olarak timden gelime dayanirken,
bilimcilerinki tiime varima dayanir. Konuyla ilgili rnegin ibn Sina ve Biruni arasinda biiyiik
tatismalar olmustur.

54



SOSYAL DUSUNCE ve GELENEK

ikinci fark, filozoflarin bilim anlayisi, genelde daha cok klasik mantiga ve genel bilgi
kuramina dayanirken, bilimcilerinki 6zel olarak matematige dayanir.

Uciincii fark, filozof bilimciler “Nicin?” sorusuna énem verirler; ciinkii filozoflara gére
bir seyi bilmek, o seyin nedenini bilmektir. Buna karsilik bilimciler “Nasil?” sorusuna 6nem
verirler. Felsefecilerin nigin sorusu nihayi olarak metafizige goturir. Bilimcilerin nasil sorusu
nihai olarak pozitivizme goéturir. Ancak yanlis anlasilmamasi icin, burada belirtmek gerekir
ki, bilimciler metafizik alani, A. Comte ve diger pozitivistler gibi inkar etmezler; sadece
metafizik meselelerin akilla halledilmesini 6nerirler ve buna énem verirler.

islam diinyasinin bugiinkii en temel meselesi, bilim ve teknolojidir. Bugiin islam
diinyasi, 12. ve 13. ylzyildan itibaren, dnceki bilginlerin bilim anlayisini kaybetmis ve hatta
unutmustur. Sorunlari gecmiste ve bugiin géren Gazali, Muhammed ikbal, Fazlur Rahman,
Muhammed Nakip el-Attas gibi dusuntrler careyi ve ¢6zimi yanlis yerde aramislardir;
meseleyi din alanina cekerek sadece dini ilimlerin ihyasiyla ve reformuyla ugrasmislardir.
Ornegin dogrudan konuyla ilgili Gazali’'nin “Din ilimlerini Yeniden Canlandirilmasi” ( ihyau
Ulimi'd-Din) ve Muhammed ikbal'in “islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Yapilandiriimasi”
(The Reconstruction of Religious Thought in Islam) adli eserlerinde sadece dini konular ve
din ilimleri ele alinirken, zihin bilimlerine ve doga bilimlerine yer verilmemistir. Clinkii islam
diinyasinin sorunlari, sadece dini sorunlar gibi gortlmustdr. Din ilimlerinde de sorunlar
olabilir; fakat bize gore esas ve temel sorunlar doga bilimleri ve zihin bilimleri sorunuydu ve
hatta bu, bugtinde daha da ¢ok sorundur.

Diyeceksiniz ki, iste buglin Universitelerde matematik, fizik ve mihendislik gibi
boltmleri veya fakiilteleri var; dolayisiyla da temel bilimler ve doga bilimleri okutuluyor.
Ancak esas sorun bunlarin hangi bilim anlayisiyla okutulduklaridir. O dersleri okutan
hocalar, tarikat kilturiinden gelen uguk-kagik sdylemlerle okutuyorlarsa, bundan bir sey
¢tkmaz. Bunun maalesef bdyle oldugunu o fakdltelerde profesér unvanli bazi hocalarindan
kolaylikla anlayabiliyoruz. Onlardan birisi ¢ikiyor, Hz.Nuh Tufan esnasinda ogluyla cep
teleonoyla haberlesti diyebiliyor; bir baskasi Google't 2. Abdllhamid Han icat etmistir
diyebiliyor. Siradan cahil insanlari bile sdyleyemeyecegi bu gulling sdylemler, hangi bilim
anlayisina sigar! Bu tir insanlarin yetistirdigi veya yetistirecegi 6grenciler kendilerinden
daha cahil olabilirler. Nitekim istanbul'da énemli bir vazifede olan kisi ne dedi? Diinya
yuvarlak degildir demedi mi? Onun bu séziinlin, bundan yaklasik 20 yil dnce Suudilerin
bas kadisi Abdiilaziz bin Baz'in yazdigi ve Medine islam Universitesi tarafindan yayinlanan
bir kitabinda “Diinyanin déndugiine inanan kimse kafir olur; yasama ve milkiine malik
olma hakkini kaybeder. Onu 6ldiirmek vacibtir. E§er diinya donseydi tlkeler, daglar, agaclar,
nehirler, denizler bir kararda kalamazlardi. insanlar, batidaki ilkelerin doguya, dogudaki
Ulkelerin batiya kaydigini gorirlerdi. Kiblenin yeri degisir ve insanlar kiblenin yonini
belirleyemezlerdi” demesinden ne farki vardir? Universiteler var ama, iste gtinimiizdeki
mdslimanlarin bilim anlayisi bunlari da icinde barindirlyor maalesef.
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O halde gereken sey, doga bilimlerinin ve temel bilimlerin, bilim anlayisi olarak
emprizmin ve aydinlanmaci bilim anlayisiyla yeniden yeniden canlandiriimasidir. Egitimin
her kademesine akilcih@in hakim kilinmasi gerekir. Unlii ingiliz tip bilgini ve antrpologu
Robert Briffault, Ortacag'da batililarin Misliman bilginlerden aldiklari bilimsel diistinceleri
ve teknikleri anlattiktan sonra, onlara Avrupalilar yeni seyler katkisiyla onlar dnemini
artik yitirmistir; Maslimanlardan alinan ve 6nemini yitirmeyip hala devam eden tek sey,
onlara borclu oldugumuzguz bilim zihniyeti ve bilimsel yontemlerdir der.* Eger yeniden
bilim ve teknolojide Gstiin olmak istiyorsak, bizim de islam’in altin caginda atalarimizin
olusturduklari bilim zihniyetini ve yontemlerini glinimuz sartlarinda yeniden kazanmamiz
ve diriltmemiz gerekecektir.

Kaynakc¢a

Bayrakdar (M.), islamda Bilim ve Teknoloji Tarihi,Tirkiye Diyanet Vakfi Yay., 9.baski, Ankara, 2019.
Briffault (R.), The Making of Humanity, birinci baski, London, 1919.

Dunlop (D.M.), Arab Civilization to A.D. 1500, New York, 1971.

4 Briffault (R.), The Making of Humanity, birinci baski, London, 1919, s. 191.
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Sosyal Bilimlerde Yontem Diisiincesi ve
Dusiince Yontemi

Safak URAL*

“Yontem” kavrami genellikle “bir sonug elde etmek icin secilen yol” veya “sonug elde etme
arac1”gibianlamlarda kullanilir. Bu arag bir alet olabilecegi gibi, yerine gore, deney ve gézlem
veya kisisel tecriibeyle de ilgili olabilir. Ortada bir sorun oldugunda, yontem, bu sorunu
¢6zme aracidir ve dolayisiyla yontem, sorunun 6zelligine bagli olarak degisebilir. Bir iddiaya
cevap ararken, bir tamirat yaparken basvurulacak ydntem bir takim aletlerin kullaniimasini
gerektirirken, hukuki veya psikolojik bir sorunu ¢dézmek icin kullanilacak yontem de cok
daha farkh ve kendine 6zgi olacaktir. Fakat bilimsel bir yontem s6z konusu oldugunda,
bu 6zelliklere, yeni bir sey eklemek gerekir; bu da bir teorinin kullanilacak yonteme eslik
etmesidir. Yontem, bilim s6z konusu oldugunda, ancak bir teori ile iliski icinde olursa sonug
elde edilmesine olanak verebilir.

Bilimde kullanilan tek bir yontemden degil, birden ¢cok yontemden soz edilebilir: ilk
akla gelebilecek yontem, elbette deney ve gozlemdir. Deney ve gozlem, bir iddianin
dogrulanmasi veya yanlislanmasina olanak verme aracidir; fakat bilimsel bir calismada
tek baslarina yeterli olmayacaklardir. Elimdeki kalemin tahtadan yapilmis oldugu iddiasi,
basit bir gdzlemle dogrulanabilir veya yanlislanabilir; fakat tek basina bir olgunun ve
dolayisiyla da bir 6nermenin dogrulanmasi, bilimsel bir islem olmaktan uzaktir. Sicak bir cayi
sogutma yontemi, onu karistirmak olabilir; ama ayni ydntem, soguk bir cayi isitmak icin de
kullanilabilir. Dolayisiyla arkasinda bir teori yoksa yontem, tek basina bir olgunun yorumuna
olanak veremeyecedi gibi karsit sonuglar elde edilmesinin bir sebebi de olabilir. Gozlenen
veya deneylenen olgu, ancak bir teori ile iliskiliyse, yani onun tarafindan 6ngorilmus ise
orada bilimsel bir islemden s6z edilebilir. Bdyle bir durumda gézlem veya deney artik bir
olgunun/bir énermenin degil, bir teorinin dogrulanmasi veya yanlslanmasina yonelik
olacaktir. Burada vurgulanmasi gereken diger bir nokta, teori ile gdzlem arasindaki iliski de
belirli 6zelliklere sahip olmalidir. Bu iliskinin kurulmasinda kolayca tahmin edilecegi gibi,
mantik ve matematigin ayricalikh bir yeri olacaktir. Yontem, ancak bu sayede, bir teorinin
dogrulanmasi veya yanhslanmasina olanak veren -bilimsel- bir 6zellik tasiyabilir.

Bilimsel bir teorinin bizi ilgilendiren diger bir 6zelligi, yasa ile olan iliskisidir. Aksi takdirde
teori/gozlem iliskisi, bilimsel bir 6zellik tasimayacaktir. Nitekim astrolojik bir séylem, hem
bir gdzlem (6rnegin bir kisinin dogum giinii ve saati) hem de bir teori (6rnegin yildizlarin
konumu) icerebilir; fakat burada teori ile gozlem arasindaki iliskiyi kuran bir yasa ortada
yoktur. Yasanin 6zelligi, teoriler (yani genellemeler) aracihigiyla gozlenebilir/test edilebilir

* Prof. Dr., istanbul Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Felsefe B&Iimii
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olgular 6ngormektir. Cekim yasasli (gravitasyon yasasi) firlatilan bir cismin ne zaman ve nereye
diisecegini, bir gezegenin yoriingesini ve ne zaman nerede bulunacagini dngorir; bu 6ngori
deney ve gézlemle dogrulanabilir. Fakat daha da 6nemlisi, deney ve gozlemin bu 6ngoriyi
yanlislayabilmesidir. Yanlislama, eldeki teorinin artik gecerliligini yitirmesi demektir. Ancak
bu kosullarda bilimsel bir sistemden s6z edilebilir; yani deney ve gézlem dogrulama veya
yanlislama yéntemi olarak kullanilabiliyorsa bilimsellikten s6z etmek mimkiindiir. ileri
surlilen her teori, genelleme veya hipotez, birtakim éndeyilerde bulunmak durumundadir;
bu 6ndeyiler, g6zlem ve deney araciligiyla yanlislanabilme imkani tasiyorlarsa bilimsel olma
kosullarindan birisi yerine gelmis olacaktir. Gelecege iliskin bir 6ndeyinin, 6rnegin falcilik s6z
konusu oldugunda, yanlislanmasi mimkin degildir; bdyle bir 6ndeyi, ne zaman ve hangi
kosullarda yanlislanabilecedi bilgisini tasimaz. Halbuki bilimsel bir teori, ne zaman ve hangi
kosulda yanlislanabilecedi bilgisini de icinde barindirir.

Bir teorinin bilimselliginde s6z edilmek istenildiginde bizi ilgilendirebilecek ¢ok dnemli
bir nokta, teorinin olusturulma stirecinde kullanilan ydntemin ne oldugudur.

Bilimsel bir teori veya basit bir genellemenin olusturulmasinda stiphesiz indiksiyon
onemli bir yer tutar. Tek tek olgularin gézlenmesinden hareketle bir sonuca/genellemeye
ulasmak, basit indiksiyon olarak bilinir. Bu ydntem, bilimde oldugu kadar ginlik
yasantimizda da kullanilir. Bize karsi davranislari olumsuz olan bir kisi hakkinda yargida
bulunmak veya simdiye kadar g6zledigimiz kargalarin siyah olmasindan hareketle “biitiin
kargalar siyahtir” gibi bir genellemede bulunmak, basit indiiksiyona birer rnektir. Ne var ki
bilimsel yasalara, birer genelleme olsalar da, bazi istisnalar disinda induktif yolla ulasildigi
sOylenemez. Birakilan cisimlerin diismesini gézlemek, en fazla “butin birakilan cisimler
diser” seklinde bir genelleme yapilmasina olanak verir; fakat boyle bir genellemenin
bilimsel bir teori 6zelligi tasimadigi veya bizi bilimsel bir yasaya gotiiremeyecedi ortadadir.

Bilimsel bir yasa, gortnulste aralarinda bir iliski olmayan olgulari birbirine baglama
ozelligine sahiptir. Nitekim Newton'un ¢ekim yasasi, bir gezegenin hareketi ile birakilan
bir cismin dismesi arasinda bir iliski oldugunu bildirir. Boyle bir yasaya ulasmak, siiphesiz
indiiktif bir yontem aracihdiyla gerceklestirilemez. Bu siirecin nasil gerceklestigini, zerinde
cokca tartisildigi ve konumuzu da dogrudan ilgilendirmedidi icin bir kenera birakabilir ve
bilimde ve 6zellikle sosyal bilimlerde ydntem konusuna dénebiliriz.

Newton sonrasi bilimsel bir calismay karakterize eden temel 6zelligin “nasil” sorusu
oldugunu ileri sirebiliriz. Daha acik bir ifadeyle, Newton ile birlikte bilimsel bir calisma,
“nigin” sorusu yerini “nasil” sorusuna yonelmistir'. Bu iki soru arasinda en 6nemli farkin
basinda, “nicin” sorusunun ereksel (teleolojik) ve organist bir evren tasavvuru 6ngérmesine
karsilik, “nasil” sorusunun mekanist/determinist yapida bir evren 6ngdrmesi gelmektedir. Bu
fark, beraberinde bilim metodolojisinden bilimsel diistinceye, biliminin konusundan bilimin
tanimina ve isleyisine, hatta felsefi alan da dahil cesitli degisikliklerin gerceklesmesini

1 Bkz. Ural, S. (2005) ve (2013)
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beraberinde getirmistir; bu degisikliklerin temelinde, ereksel evren tasavvurumuzun, yerini
mekanist/determinist bir kurguya birakmasi bulunmaktadir. Bu noktada, sékonusu iki evren
tasavvurunun 6ngordiigu ontolojik farklarin, biribirine karsit felsefi ve teolojik yorumlarin
yapilmasina sebep oldugunu &zellikle vurgulamak gerektir. Fakat farkli sorular dolayisiyla
ortaya ¢ikan keskin ayrim, aslinda birbirini dislamamaktadir.

Karsimizda duran bir nesne veya olgu ile ilgili olarak yapilacak basit bir sorgulamada
oncelikle deney ve gbzlem yapmak akla gelir. Bdyle bir nesnenin rengi, agirligi, kime ait
oldugu, nerden geldigine iliskin bilgiler hep gdzlemseldir. Burada bizi ilgilendirebilecek
olan husus ise, bu gézlemlerin hepsinin arkasinda aslinda belirli sorularin bulunmasidir:
“kim?”,“ne renk?”"kime ait?""kag kilo?” gibi sorulara bagli olarak gézlem ve deneye yoneliriz.
Diger bir ifadeyle, gozlemsel olarak ortaya konulabilecek her bilginin arkasinda ve 6niinde
bir soru bulunur.

Bir olgu veya nesne ile ilgili olarak yapilacak diger bir sorgulama, o nesne veya olgunun
tekil varhgmna degil de bir sireg icinde kavraniimasina yonelik olabilir; siireg, bir sebep/
sonug iliskisi veya bir nedensellik baginin olusturulmasini talep eder. Kabaca, “A ise B” veya
“A o halde B” seklinde kurulacak bir iliski artik hem basit gdzlemleri asacak hem de g6zlenen
olgu veya nesneye bir takim (6zellikle ontolojik, teolojik, felsefi) 6zelliklerin atfedilmesini
gerektirecektir. iste bu 6zellikler “nicin” ve “nasil” sorulari tarafindan 6ngériiliir; iki olgu veya
nesne arasinda kurgulanacak iliskinin felsefi ve teolojik 6zellikleri, ilgingtir, bu iki soru icinde
gizlenmistir; yani bu sorular tarafindan ongtirGImustr.

A ile B arasinda kurulacak iliskide B'nin gerceklesmesi “nicin” sorusuna bagli olarak
anlasilmak istenebilir; bdyle bir sorunun cevabi, A'nin bir 6zelligi veya Anin icinde
barindirdigi bir 6zelligin sonucu olarak verilmek durumundadir. Fakat “nasil” sorusuna
bagl olarak bir cevap aranirsa, bu durumda A'nin ve B"nin disinda bir gerekgeye ihtiyag
duyulacaktir Basit bir 6rnekle, “tas nicin diser?” gibi bir sorunun (Aristotelesci bakis
acisindan) cevabl, “clinki bitiin cisimler ait olduklari yere gitmek egilimindedirler” seklinde
(ereksel) olabilir. Yani Anin icinde barindirdidi bir 6zellige (erek’e) bagh olarak soruya ve
soruna cevap aranarak s6z konusu olgu aciklanmak istenilir. Boylece sebep-sonug iliskisinin
anlasiimasi, bir “niyet/amac/egilim” araciligiyla, yani bir telos kabul etmek suretiyle saglanir.
Fakat eger“tas nasil duiser?” gibi bir soru sorulursa, cevap, bu olguyu tasvire veya agiklamaya
yonelik matematiksel formdller araciligiyla olacaktir. Boyle bir cevapta, bir A nesnesinin K
noktasindan L noktasina gelmesini saglayan cekim kuvveti (gravitasyon), A nesnesinin
tamamen disindadir; ¢linkii onun i¢sel bir 6zelligi degildir. Boyle bir bakis, aciklanmak
istenilen olgunun nesnel bir tanimini talep eder; ¢clinku artik bir yasa s6z konusudur. Hareket
eden nesnenin ozellikleri artik ivme, hiz, zaman gibi 6lcilebilen -nesnel- degerlerle ifade
edilmek durumundadir. Hareketin sebebi olan gravitasyon kuvvetinin nicel bir dil ile yani
yine nesnel bir sekilde ifade edilmesine karsilik, “ni¢in” sorusunun 6ngérdiigu telos'dan s6z
etmek de gerekmemektedir. “Nasil” sorusu, rasyonel ve mekanist kabuller iceren bir fizik
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evren Ongoérmektedir?.

Newton sisteminin kisaca ifade etmeye calistigim bu 6zelligi, sosyal bilimlerin dogusunu,
yapisini ve gelismesini de belirlemistir. Diger bir ifadeyle sosyal alanlarda yontem
diisiincesi, bir bilim olarak, Newton sisteminde oldugu gibi “nasil” sorusundan hareket
etmek durumundadir. Béyle bir durumda kullanilacak yontem, ister istemez, bu sorunun
talep ettigi nicel ve dolayisiyla nesnel bir dilin kullaniimasini gerektirecektir; bu durum ayni
zamanda insani ve toplumlari ydneten yasalarin ortaya konulmasini, yapilacak gézlemlerin
bu yasalarin 6ngordiigi olgularla sinirli olmasini talep edecektir. Evet, biitiin bunlar, doga
bilimlerinin tam da en temel 6zelliklerini ifade eder; ama ne var ki sosyal bilimler acaba
“nasil” sorusuyla sinirli olabilir mi?

Sosyal bilimlerin, doga bilimleri gibi olmadigi, cok cesitli degiskenlerin bu bilimlerde
ongoride bulunmayi glclestirdigi, gdzlem ve deney yapma olanaginin da sinirh oldugu
sOylenir. Fakat saniyorum asil sorun, sosyal bilimlerde“nicin”sorusunun bittiniyle bir kenera
birakilamamasidir. Bu soru, yukarida isaret edildigi gibi, bir telos'u ve dolasiyla de bir‘amac;
‘niyet’ veya yerine gore ‘istek’ olgusunu icinde barindirmaktadir. Bu 6zellikler stiphesiz nicel
olarak ifade edilmesi, 6lgme yoluyla nesnel hale getirilmesi zor veya imkansiz olan (nitel)
degerlerdir. Dolayisiyla sosyal bilimlerin diisiince yontemi, ister istemez 6znelligin disinda
gerceklesememektedir. Doga bilimlerinde bir tagin niyetini sorgulamak elbette s6zkonusu
degildir; ¢linkli o nesne 6lgmeye bagl nicel degerler araciligiyla ifade edilebilmekte ve
“doga yasas!” cercevesinde bu degerler kullanilabilmektedir. Amag, bir nesnenin hareketini
ongormektir.

“Bilim” kavraminin iceriginin dayanak noktasi Newton'un ortaya koydugu sistemdir. Bu
sistem, “nasil” sorusuna cevap ararken, fizik diinyayi ol¢llebilen degerlerle ve dolayisiyla da
nesnel olarak tasvir eder. Temel amaglarin basinda, yasa araciligiyla, nesnelerin hareketini
tasvir etmek ve 6ngoriide bulunmak gelir. Toplumu ve insani konu edinen bilimler de bu
model lizerine kurulmustur: amag, bireyin veya toplumun davranislarini (hareketlerini) tasvir
etmek (anlamak) ve kestirimde (6ndeyide/prediction) bulunmaktir. Buamaclara ulasabilmek,
incelenen nesnenin (objenin) 6zelliklerinin 6lcllip nicel olarak (ve dolayisiyla nesnel olarak)
ifade edilebilmesiyle dogrudan iliskilidir. Kisilik ve zeka testleri, milli gelir, egitim seviyesi,
sokaktaki adam gibi kavramlarin kullanilmasindaki amag, nesnel icerikli olmayi saglamak
ve sonucta toplumsal/bireysel davranislari/hareketleri aciklama olanagdi elde etmektir. Ne
var ki, érnegin bir “go¢” olgusunu anlamak icin “nasil go¢ edilir?” sorusu elbette 6nemlidir,
fakat tek basina yeterli degildir; “nicin gé¢ edilir?” sorusuna da cevap vermek gerekir. iste
bu noktada artik ister istemez “niyet’, “amac” gibi kavramlar da isin icine girecek, yapilacak
aciklamalar da nesnellik sinirini zorlayacaktir. Fakat boyle bir 6znellik sinirini agilabilmek igin,
sosyoloji, antropoloji veya sosyal psikoloji gibi cesitli bilim dallari devreye girecek ve amag
(telos) iceren kavramlarin nesnel/nicel tasvirine yapmaya yonelecektir.

Bilgi, bir merakla, “(bu) nedir?”sorusuyla basliyor. Bu soruya, ya yukarida da isaret edildigi

2 Konuylailgili daha genis agiklama igin Bkz. www.safakural.com adresindeki gesitli yazilar.
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gibi, empirik yani gézlem ve deney aracihidiyla cevap veriliyor ya da teorik bir diizlemde
cevap araniyor. Teorik bakis “nicin” sorusuna oncelikle yoneliyor. Bu soru ise birden ¢ok
cevaba beraberce olanak verme 6zelligine sahip. Ayrica bu cevaplarin her birisi, gézlenen
olgularla da uyumlu olabiliyor. Cuinkl “nicin” sorusu bir niyet/amac/erek talep etmekte;
ve bir slire¢ insan veya toplum ile ilgiliyse, birden ¢ok niyet/amac/erek birlikte bu siirecin
gerceklesmesinde rol oynayabilmektedir. Dolayisiyla sebep-sonug iliskisi, “ni¢in” sorusu
cercevesinde kalindigi taktirde, nesnel yasalarin degil, 6znel niteliklerin, kilttrel tercihlerin
belirledigi bagintilar aracihgiyla kurulmaktadir. Clinkii bu soru, ‘sebep’ konumunda olan
gerekcenin niyet/niyetler cercevesinde arastirilmasini gerektirmektedir. Glnlik yasamimiza
yon veren etkenler blyiik dlclide elbette niyetler tizerine kurulmustur. Bu niyetlere teolojik
kabuller de kolayca eslik edebilmektedir; fakat bilim bize ‘nicinler'den hareket etmeyi degil,
‘nasillar’ Gizerine kurulu sistematik bir biittinliik icinde olani biteni akil-etmeyi 6gretmektedir.

Kaynakga
https://www.safakural.com/files/newtoncu-bilim-anlayisi.pdf

“Ontology as Depends on Questions’, GSTF Digital Library: 1st Annual International Conference on Philosophy:
Yesterday, Today & Tomorrow (PYTT 2013), (Cevrimici), http://dl4.globalstf.org/?wpsc-product=ontology-
as-depends-on-questions.
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Felsefe ve Dini Bilimlerde Yontem

Mehmet Sait RECBER*

Felsefe ile Dini Bilimler arasinda ne tir bir iliski oldugu sorusunun onemli Slclide bu
kavramlara atfedilecek iceriklere bagl kalacagi, bunun da belli bir tarihsel arkaplandan
bagimsiz olamayacadi aciktir. Felsefenin mahiyetine iliskin meta-felsefi sorular bir kenara
birakacak olursak, felsefi karakterli bir distincenin genel olarak belli bir takim ontolojik,
epistemolojik ve etik sezgilere zimnen ya da agikca sahip oldugunu séylemek mimkunddr.
Felsefe ve dini bilimler arasindaki iliski bdylece yatay bir diizlemde belli bir felsefi yaklasimin
ontolojik, epistemolojik ve etik parametrelerine bagli olarak ele alinabilecegi gibi, dikey
bir diizlemde bu tiir yaklasimlardan bagimsiz ya da onlari bir sekilde asan analitik bir iliski
seklinde de anlasilabilir.

Tarihsel agidan bakildiginda, yakin dénemlere kadar felsefi cabalar cogunlukla kapsaml
bir disiince sistemini ortaya koymayi hedeflerken, glinimiizde daha ¢ok analitik felsefe
olarak bilinen yaklasim geleneksel felsefi sorunlar mantiksal, semantik, epistemik vb.
acilardan ¢éziimleme anlayisi ve arayisi icinde olmustur. Bu elbette geleneksel sistem
felsefelerinin analitik yontemi kullanmadiklarini ifade etmedigi gibi, glinimiz analitik
yaklasimlarin bir takim sistematik varsayimlari hicbir sekilde dngérmedikleri anlamina da
gelmez. Genel olarak, her felsefi diisiince sistemi veya faaliyetinin belli bir takim sezgilere
dayandigini soyleyebiliriz. Burada s6z konusu bu ‘felsefi’ sezgilerin veya kabullerin her
zaman Ortustigun, dogruluklan veya rasyonel acidan kabul-edilebilirliklerinin de herkes
icin yeterli bir agikhga sahip oldugunu sdylemek zordur. Ancak bu durum 6ngoérilen (ve
kimi zaman birbiriyle catisan) varsayimlarin esit dl¢clide dogru, ayni epistemik degere sahip
olduklarini géstermedigi gibi, boyle bir konuda rasyonel bir arastirma sireciyle dogruya
erisilmeyecegdi anlamina da gelmez. Bu felsefi sezgilerin/ kabullerin ne dl¢tide dogru veya
rasyonel olduklarinin belirlemenin ¢esitli yollarindan s6z edilebilir. Burada bunlarin neler
olabilecekleri bash basina bir arastirmanin/ degerlendirmenin konusu olsa da bir hususun
altini cizmek yerinde olacaktir. Minimalist sayilabilecek bir yaklasimla, 6rnegin bir seyin
kacinilmazhgionun dogrululugu iciniyi bir gerekge olabilir; sézgelimi celismezlik basta olmak
Uzere dislince yasalari olarak bilinen ilkelerin bu anlamda herhangi bir felsefi faaliyet icin
kacinilmaz denilebilecek bir temel isleve sahip olduklari sdylenebilir. Oyle ki boyle bir ilkeyi
ongdrmeksizin bir kimsenin anlasilir bir iddiada bulunmasinin nasil mimkiin olabilecegini,
herhangi bir énermesel dogruluk iddiasinin ne anlama gelebilecegini anlamak mumkin
gorinmemektedir. Ayni sey degillemeleri celiskiyle neticelenecek olan diger mantiksal
(analitik/ zorunlu) 6nermeler ve ¢ikarim kurallariicin de gecerlidir. Bir diistincenin (dogruluk
iddiasinin) rasyonel degeri agisindan kaginilmaz goriinen ve mantiksal bir analize zemin

*  Prof. Dr,, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Din Felsefesi Anabilim Dall.
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teskil eden bu tiirden ilkelerin disindaki kimi varsayimlarin dogruluklarinin her zaman bu
Olclide acik olmadigi dogru olsa da bu durum onlarin rasyonel degerinin daha genis bir
felsefi diizlemde tespit edilemeyecegini gostermez.

Benzer mulahazalar semantik, ontolojik, epistemolojik ve etik diizlemler icin de gecerli
gortiinmekle beraber bu alanlardaki sezgilerin tartismali olabilecegini g6z ardi etmemek
gerekir. Anlamin 6znelligi ve nesnelligi tartismalarinin dayandigi semantik ve metafiziksel
sezgilerin degiskenligi; varligin dogasina dair materyalist/ naturalist, realist ya da idealist
yaklasimlarin dayanaklari ile ampirist, rasyonalist, pozitivist ve idealist epistemolojik
perspektiflerin farklilasan sezgileri bu alanlardaki temel varsayimlarn tartismali hale
getirecektir. Yine ahlak felsefesinde 6znelci, nesnelci, deontolojik veya sonugsalci vb.
yaklasimlarin temel sezgileri icin de benzer seyler séylenebilir. Bir takim indirgemeciliklerle
neticelenebilecek bu kabullerin ne 6l¢lide dogru ya da rasyonel olduklarinin yeterince agik
olmadigi disinuldiginde ayrica temellendirilmeye ihtiya¢c duyulacaktir. Boylece farkli
bilgi alanlarina iliskin kapali veya acik varsayimlar ile bunlara dayandirlan cesitli dogruluk
iddialarinirasyonel agidan irdeleyen bir analitik faaliyet alani olarak goriildigliinde felsefenin
oncelikli amacinin bir distince veya disiince sisteminin mantiksal, semantik, ontolojik,
epistemolojik, etik niteliklerini veya dogruluk iddialarini ortaya koymak ve degerlendirmek
oldugu disunulebilir. Buna bagl olarak belli bir alanda 6ngortilen seylerin ne 6lctide gerekli
ya da rasyonel olduklarinin tespiti ile semantik gerektirimleri, anlam ve dogruluk kosullarini
irdelemek felsefi faaliyetin bagslica gorevi olacaktir. Dogrusu bunun felsefi yontemin temel
cercevesini olusturdugunu; analitik temellere dayanan boyle bir yontemin disiinsel bir cok
disiplin tarafindan bu veya su sekilde 6ngorildigini tahmin etmek de zor degildir. Simdi
boyle bir felsefi anlayis ve yontemin dini bilimlerle iliskisini irdelemeye ¢alisalim.

‘Dini bilimler’ tamlamasindaki ‘dint’ s6zctigl niteliksel, yani dine veya (belli) bir dine
hasredecek sekilde anlasilabilecegi gibi, genis anlamda ‘dine iliskin’ olarak da anlasilabilir.
Boyle bir ayrima ‘dini bilimler” ile ‘din bilimleri’ seklinde gitmek de miimkiin gériinmekle
beraber burada ‘dini bilimler’ teriminin her ikisini de icerecek sekilde kullanildigini
belirtmemiz gerekir. Tefsir, hadis veya fikih birinci tirden bir anlayisa, din sosyoloji, din
psikolojisi veya dinler tarihi ikinci anlayisi 6ngdren ‘dini bilimler'e 6rnek verilebilir. Tahmin
edilecegi Uzere, birinci tlrden bilimler daha c¢ok dinin sezgilerini esas alirken, ikinci
tdrden bilimler dine disaridan yaklasarak degerlendirmeye giden yaklasimlara sahiptir.’
Her hallikarda burada ‘dini bilimler’ seklindeki bir ifadeyi kullanmakla onun ‘dini-olmayan
bilimler'den dogruluk/ bilgi mantigi acisindan ayrildigi ya da ayrilmasi gerektigi gibi bir
distincenin 6ngorulmedigini, dolayisiyla boyle bir ayrimin mesruiyetini temelde semantik
veya epistemolojik bir dizlemden ziyade pragmatik bir diizlemden aldigini belirtmemiz
gerekir.

1 Bati duistincesinde boyle bir ikilem daha ¢ok teoloji ile din bilimleri arasinda ortaya gikmaktadir. Bkz. Donald Wiebe,
The Irony of Theology and the Nature of Religious Thought, Montreal & Kingston: McGill-Queen’s University Press, 1991, s.
xi-xii.
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Yéntemsel acidan bakildiginda islam diisiincesinde kendisini mantiksal, semantik
ve epistemik yonleriyle cesitli dini bilimlerde gosteren felsefeye bu islevi yiiklemis gibi
goriinen Gazali'nin yaklasimi Uizerinde kisaca durmak konumuz i¢in bir acilim saglayacaktir.
Her ne kadar Gazali'nin feldsife'yi, yani filozoflari belli noktalarda elestirmesi zaman zaman
onun felsefe karsithgina ve hatta islam'da felsefi diisiincenin gerilemesine neden oldugu
tdrtiinden kimi yorumlara gotirmisse de bu iddianin ne 6l¢lide dogru oldugu tartismali
gortiinmektedir. Bilindigi Gizere Gazali'nin Tehdfiitii'l-Feldsife adl eserinde elestirdigi hususlar,
yukarida degindigimiz felsefi acidan tartismali gériinen bir takim metafiziksel kabuller ile
bunlara dayandirilan cesitli cikarimlardir. Bir baska ifadeyle, Gazali'nin filozoflarin bir 6l¢lide
Grek felsefesinin etkisiyle gelistirdikleri/ savunduklari cesitli metafiziksel dgretileri evvela
tutarhhk agisindan elestiriye tabi tuttugu; mantiksal, semantik ve epistemik agilardan bir
irdelemeye giderek onlarin ne 6l¢lide temellendirilebildiklerini, dolayisiyla rasyonel agidan
ne Ol¢lide savulabilir olduklarini degerlendirmeye calistigini sdyleyebiliriz. Bunu yaparken
Gazalt'nin filozoflarin s6z konusu gorislerini elestirisinde glinimiz analitik felsefenin de
yontemsel acidan temelini olusturan mantiksal, semantik ve epistemik bir takim analizlere
dayanan bir yol izledigi kanaatindeyiz. Bu baglamda Gazali filozoflarca varilan kimi gorislerin
dini bir takim 6gretilerle celistigini soylese de, burada izledigi yontemin temelde felsefi
oldugu hususunun altini cizmek gerekir. Dolayisiyla, felsefi acidan énemli olan Gazali'nin
burada dile getirdigi elestirilerin (onun kendi felsefi ve dini yaklasimi bir kenara birakilarak)
ne dl¢lide tutarli ve dogru olup olmadiklarina bakmak olacaktir. Bir baska ifadeyle, yapilmasi
gereken sey felsefi bir gorlisii savunmak ya da ¢lrttmek icin dayanilan sezgilerin ya da
kabullerin ne dl¢lide rasyonel oldugunu, gelistirilen kanitlarin ve karsi-kanitlarin da saglam
olup olmadiklarini (yani dogru 6ncillere ve gecerli ¢cikarimlara dayanip dayanmadiklarini)
tespit etmek olacaktir.? Ya degilse felsefe tarihi, bizzat felsefenin tabiatindan kaynaklandigi
Uzere, farkli sezgilere ve kanitlamalara dayanan karsilikli elestirilerle doludur, dolayisiyla
felsefenin/ felsefi diislincenin elestiriye acik olmayan bir takim kabullere ve &6gretilere
dayandirilamayacagi agiktir.

Gazalt'nin mantiksal, semantik ve epistemik temellere dayanan bir felsefe tasavvurunu
ne kadar énemsedigini bu konularda yazdigi eserlerin yani sira onun bdyle bir yontemi
kelam ve fikih gibi disiplinler icin de ne o6lclide gerekli gordugind bir kisim eserlerine
yazdigi giris bolimlerinden de c¢ikarsamak mumkindir® Burada Gazalinin felsefe
konusundaki bu tutumunun tutarli olup olmadigi akla gelebilir. Ancak, dyle goriintyor ki
Gazali'nin s6z konusu felsefe tasavvuru ile elestirdigi filozoflarin felsefe tasavvuru arasinda
onemli bir fark bulunmaktadir. Esasen boyle bir farkligi Bati dustincesinde 6zellikle analitik

2 ismail Hakki izmirli'nin yerinde isaret ettigi gibi, Gazali hem filozoflarin her dedigini gerekgcesiz bir sekilde reddeden
hem de onlarin her dedigini gerekgesiz bir sekilde taklit edenlere karsi bir tutum sergilemistir. Bkz. ismail Hakki izmirli,
Islam'da Felsefe Akimlan, haz. N. Ahmet Ozalp, istanbul: Kitabevi, 1997, s. 186.

3 Gazali'nin felsefeye bakisina dair bir degerlendirme icin bkz. Omer Mahir Alper, “Gazzali'nin Felsefi Gelenege Bakisi: O
Gergekten bir Felsefe Karsiti miydi?", [stanbul Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 4 (2002), s. 87-107. Gazali'nin Tehafiit'iil-
Felasife'sinin ibn Sina'nin felsefesinin toptan reddi olarak anlasiimasi da tartismali bir husus gibi gériinmektedir. Bu
konuda bkz. Jules Janssens, “Al-Ghazzali's Tahafut: Is It Really a Rejection of Ibn Sind’s Philosophy?’, Journal of Islamic
Studies, 12:1(2001), s. 1-17.
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felsefenin (geleneksel) sistemsel yaklasimlardan felsefeye yiklenen islev veya felsefi yontem
noktasindaki kopusunda da gézlemlemek mimkiindiir.

Tehdfiitii'l-Felasife'de takip edilen yaklasimdan anlasilacagi Uzere, burada Gazalinin
elestirisine konu olan hususlar cogu kez (apacik) dogru oldugu 6ngorilen kimi metafiziksel
(ontolojik) sezgilerin/ kabullerin dogurdugu kimi anlasilmaz, dolayisiyla kabul edilemez
sonuglar tizerine yogunlasmaktadir. Bir baska ifadeyle, burada Gazali'nin temelde yaptigi sey
filozoflar tarafindan ileri striilen kimi tezleri, drnegin, reductio ad absurdum tiriinden akil
yuritmelerle ciriitmeye calismak olmustur. Gazali'nin filozoflarin belli bir diistince sistemi
acisindan temel olarak benimsedikleri ilkeleri elestirmek noktasinda takip ettigi yontem
temelde felsefi olmakla birlikte kendisinin alternatif bir felsefi sistem arayisina gitmemesi de
dikkate deger bir noktadir. Alternatif bir felsefi bir sistem 6nermek yerine felsefeyi analitik
ve elestirel bir zeminde icra etmesi de kanaatimce onun felsefe anlayisini analitik gelenegin
felsefe anlayisiyla benzerligini géstermek acisindan énemlidir. ismail Hakki izmirlimin
belirttigi gibi, Gazali'nin bu noktadaki basarisi yeni bir donemi baslatmasi agisindan bir
devrim niteligindedir, ¢linkli bu cabasiyla o “[f]lelsefedeki gizli karanliklari aydinlatarak
felsefeyi kelamcilarin kabul edebilecegi bir duruma, 6zel bir sistem olmaktan ¢ikararak salt
bir akil yGriitme (nazar) ve disiince yolu durumuna getirdi” . Benzer sekilde, Gazali'nin
felsefeyi kisi-merkezli degil, anlam ve dogrulugu esas alan delilci olarak adlandirilabilecek
bir faaliyet alani olarak gérmesi de zannimca bu kaniyi destekleyen bir noktadir. Belli bir
dislince sistemini temellendirmeye yonelik ya da kisi-merkezli bir felsefi anlayisin bir takim
temel kabullere/ varsayimlara dayanmasi olagandir, ancak bu durum séz konusu kabullerin/
varsayimlarin dogru/ rasyonel olup olmadiklarini, dogurdugu sonuglarin ne 6lctide anlasilir
veya kabul edilebilir olduklarini sorgulamaya engel degildir. Burada Gazali'nin butln
calismalarinin boyle bir analitik felsefi yontemi 6ngérmedigi disitinilse bile bu gozlem
onun boyle bir felsefi anlayisa sahip oldugunu gostermek acisindan yeterli goriinmektedir.

Mantiksal ¢oziimlemelerin yontemsel agidan, ozellikle de analitik felsefi yaklasimi
ongoren bir yontem icin ne denli énemli oldugu bilinen bir husustur. Analitik felsefe
geleneginin 6nde gelen temsilcilerinden Bertrand Russell ‘felsefenin 6zl olarak mantigr’
yorumlarken gerekli analize ve arindirmaya tabi tutuldugunda her felsefi sorunun temelde
yamantiksal bir sorun oldugununya da aslinda felsefi bir sorun olmadiginin gériileceginiileri
strmustdr.® Russell'in bu iddiasinin abartil oldugunu diisiinsek bile mantiksal dogrularin ve
¢ikarimlarin (ya da mantiksal hatalardan korunmanin) felsefi bir analiz ve degerlendirmede
dnemli ve vazgecilmez bir isleve sahip oldugunu teslim etmek gerekir. Oyle gériiniyor ki
Russell'in mantiksal sorunlar ile felsefi sorunlar arasinda 6ngoérdiigu boyle bir siki iliski veya
bir benzeri felsefe ile teolojinin sorunlari icin de séylenebilir. Yani, teolojinin sorunlarinin
iyice irdelenmesi durumunda onlarin ya felsefi birer sorun olduklarinin ya da bir sorun
olmadiklarinin goriilebilecegi makul bir disiince gibi durmaktadir. Bu noktadaki temel

4 izmirli, age, s. 202.
5 Bertrand Russell, Our Knowledge of the External World, London: Routledge, 2009, s. 26.
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disuince diger bilim alanlarinda oldugu gibi, dini bilimlerin de acik veya gizli bir sekilde
felsefi bir yontemi ongordukleri veya 6ngérmek durumunda olduklari, karsilasilabilecek
sorunlarin da bu yolla asilabilecegi diistincesidir.

Aslinda simdiye kadar ifade etmeye calistigimiz mantiksal, semantik ve epistemik
temellere dayanan bir felsefi analizin hemen hemen bitiin bilimsel/ akademik disiplinlerde
bir karsiliginin oldugunu tahmin etmek zor degildir. Her disiplinin bir ydntem 6ngordiiging,
bunun da farkl dizlemlere iliskin bir dizi varsayima dayandigi bilinen bir husustur. Ancak
her bir disiplinin kendine 6zgi, onu digerlerinden ayiran bir takim dayanaklarinin olmasi
onlarin yukarida ifade etmeye calistigimiz anlamda ‘felsefi’ acidan ortak sayilabilecek bir
degerlendirmeye konu olamayacaklari anlamina gelmez. Felsefi acidan bakildiginda, bu
disiplinlerin ortak bir sekilde dayandiklari, yani 6ngérmek durumunda olduklari seylerin
basinda zorunlu dogrularin dnemli bir kismina kaynaklik eden, bir diisiince sisteminin
olmazsa olmazi gibi goériinen bicimsel dogruluklarinin nihai referans duzlemini teskil
eden mantik alani gelmektedir. Herhangi bir yéntemin mantiksal agidan tutarli olmasi,
yani ongorilen dogruluklarin birbirleriyle celismemesi veya yapilan ¢ikarimlarin gecerli
(tutarh) olmasi rasyonelligi icin asgari bir kosuldur. Benzer sekilde her disiplinin dayandigi
bir semantik diizlem, yani bu baglamda 6ngorilen bir anlam ve referans cercevesi
bulunmaktadir. Epistemik acidan bakildiginda, her disiplin temel dayanaklarina baglh olarak
ileri stirdiglu dogruluk iddialar vardir ki bunlarin haklilastirilabilmeleri s6z konusu s6z
konusu disiplinin mesruiyeti agisindan hayati bir Sneme sahiptir.

Dini/ islami bilimlerin geleneksel temellendirme/ haklilastirma mekanizmalarinin da
bagimsiz bir diizlemden ziyade bir takim kabullere dayandigi séylenebilir. Dine disaridan
yaklasan bilimlerden farkl olarak bu bilimlerin ortaya cikislari kadar dayandiklari temel
ilkeler ile izledikleri yontemlerinin de icinde bulunulan dinin esaslari ve amaglarindan
bagimsiz olmadigi, iceriksel ve yontemsel bir takim hususlarin sorgulanmaksizin kabul
edildigi dogru olabilir. Peki bu, onlarin temelde bir takim felsefi sezgileri 6ngoérmedikleri
ya da felsefi yontemin gereklerini karsilamak durumunda olmadiklari anlamina gelir mi?
Oyle gériiniiyor ki dine icerden ya da disaridan bakilsin, belli bir bilisselligi amaclayan
her disiplinin acik veya gizli bir dogruluk iddiasinda bulundugu siirece felsefi yontemin
temel beklentilerinden bagimsiz olmasi disiiniilemez.® Bu noktada islam'da geleneksel
dini bilimlerin Bati'daki dogmatik bir takim teolojik yaklasimlardan farklh oldugu g6z ardi
edilmemelidir. Ginimuz Bati dislincesinde teolojinin ne olcude ‘bilimsel” bir akademik
disiplini olup oldugu sikca tartisilan bir konu olmustur. Muhtemelen bunun en temel nedeni
teolojinin diger disiplinlerden farkli olarak belli bir inancin kabuliine dayanmasidir.” Ancak
geleneksel Islami bilimleri Bati'da teolojik bilimlerle ayni kefeye koymak yanis olacaktir,
clinki islami bilimlerin dogruluklar sorgulanmayan bazi dogmatik esaslara dayandiklarini

6  Krs. Donald Wiebe, Religion and Truth: Towards an Alternative Paradigm for the Study of Religion, (The Hague: Moutuon
Publishers, 1981, s. vii-ix.

7 Bkz. Schubert M. Ogden, “Theology and Religious Studies: Their Difference and the Difference It Makes’, Journal of the
American Academy of Religion, 46 (1978), s. 4-5; Wiebe, The Irony of Theology and the Nature of Religious Thought, s. 213-
214.
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soylemek dogru degildir. Bu noktada bir takim ilkelerin/ inanclarin dogrulugunu 6ngéren,
yani bir dizi kabulle baslayan ve bu temelde bicimlenen bir disiplin ile dogmatik esaslara
dayanan bir disiplin arasinda bir ayrima gitmek kaginilmaz gérinmektedir. Burada énemli
olan nokta evvela 6ngériilen inanclarin/ilkelerin dogruluklarin yeterince agik olmasi veya en
azindan dogru olmalarina maniolabilecek a priorinedenlerin/ gerekcelerin bulunmamasidir.
Dolayisiyla herhangi bir celiski icermeyen, prensipte dayandidi ilkeleri rasyonel rasyonel
acidan gerekcelendirme yoluna gittigi slirece bir disiplinin bilimsel mesruiyetinden s6z
edilebilir. Dogmatik bir disiplinin temel sorunu dayandigi temel ilkelerin anlasilabilirlik ya
da dogruluk kosullarini dahi 6nemsemeyecek derecede rasyonelligi dislamasi, bu noktada
herhangi bir temellendirme ihtiyaci duymamasidir? Simdi bu cercevede geleneksel islami
bilimlerin felsefi yontemle iliskilerini sistematik acidan irdeleyelim.

islam'da dini bilimlerin temel konusunu olusturan Kur'an'in kaynadi vahiydir. Fakat
Kur’an'in vahiy, yani insanlara dogru yolu géstermek tizere génderilen ilahi kelam oldugu
rasyonel degerlendirmeye kapali bir dogmaya olarak degil, tam aksine insanlari akletmek
suretiyle bu hakikatin bilinebilecegdini dngdren bir olguya dayandirilmistir. Kur'an'in bu temel
dogdruluk iddiasinin bizzat kendisi tarafindan tartismaya acilip, dogrulanmasi noktasinda
meydan okudugdu bilinmektedir. Simdi vahyin temellendirilmesinin felsefi yontemin temel
sezgilerinden ve beklentilerinden ayri ele alinamayacag aciktir. Nitekim Kur’an'in bunu
kendisinde bir tutarsizlik ve yanhshk bulunamayacagi seklinde dile getirdigi dustindlebilir.?

Diger taraftan, sistematik agidan bakildiginda Kur'an'in nasil bir metafiziksel cerceve
ongordigu, hangi temel ilkeleri/ dogrulan 6ngérdigini ortaya koymak kayda deger bir
felsefi céziimlemenin konusu olacaktir. islami tasavvura uygun bir tanrinin, yani Allah’in
varligi, O'nun ilim ve kelam sifatina sahip oldugu vb. Yine, ilahi kelam acisindan bakildiginda,
Kur'anin Allah’in ilim, kudret, yaratma gibi sifatlariyla, zaman ve mekanla olan iligkisine
dair metafiziksel cerceve daha ilk dénemlerden itibaren felsefi bir ilginin konusu olmustur.
Nitekim farkl felsefi/ metafiziksel sezgilere bagli olarak Kur’an'in islam disiince tarihinde
nasil bir sistematik irdelemenin ve ayrismanin konusu oldugu; 6rnegin, Kur'an'in yaratmaya
konu olup olamayacagi (halk’il Kur'an) gibi tartismalarin varligi bilinmektedir. Boylece
“Kur'an Allah'in kelamidir” seklindeki bir yarginin dayandigi diger bir takim metafiziksel
onermelerin bulundugu dikkate alindiginda, boyle birinancin temellendirilmesi icin gerekli
goriinen evvela bu 6nermelerin kendi icinde nasil tutarli olduklarini/ olabileceklerini
goOstermek olacaktir.

Bir baska ifadeyle, islam’in (Kur'anin) éngérdiigii tanrn tasavvuruna bagl kalarak
Kur'an'in Allah'in kelami oldugu dislincesinin bir tutarsizlik icermedigini gostermek icin

8  Bukonuda genis bir degerlendirme icin bkz. Mehmet Sait Recber, “ilahiyat ve Din Bilimlerinin Mantigi Uzerine’, Tiirkiye'de
ilahiyat Fakiiltelerinin Konumu ve Dini Bilginin Niteligi, ed. M. Ay, R. Cetin, Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 2016, s. 103-122.

9  Bu baglamda, Gazali'nin akil yiiritmenin temel dayanaklarindan olan kiyasin Kur'an tarafindan nasil 6ngértildigini
ve kullanildigini ortaya koymaya calistigi bilinmektedir. Bu konuda bkz. ibrahim Capak, “Gazali'ye Gére Kiyasin Kur'ana
Uygulanmas’, islami ilimler Dergisi, 2 (2006), s. 131-149.
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ilgili 6nermelerin dogruluk kosullarini ortaya koymak dogal bir (felsefi) beklentidir. Ornegin,
ilahi bilginin ezeliliginin ilahi kelam, dolayisiyla Kur'an'in mahiyeti ile vahyi acisinda ne
tlr icerimlere ve gerektirimlere sahip oldugunu mantiksal ve semantik analizler yoluyla
ortaya koymak ve bunlarin hangi kosullarda dogru olabileceklerini gostermek gerekecektir.
Bdylece islam’in Tanr tasavvurunun Kur'an tasavvuru, ayni sekilde Kur'an tasavvurunun
Tanr tasavvuru tzerindeki mantiksal, semantik ve epistemik sonuglarinin neler oldugunu/
olabilecegini gostermek ve bunlarin bir arada nasil tutarli ve dogru olabileceklerinin
imkani ortaya konulabilir.’® Burada Kur'an tasavvurunun olusumu kadar onun anlasiimasi
ve yorumlanmasinda da felsefi/ metafiziksel sezgilerimizin ne ol¢lide etkili oldugu, hatta
bunlarinicice oldugu dikkatten kacmamalidir. Ornegin, Kur’an'in (ayetlerinin) anlasiimasinin
ve yorumlanmasinin dil/ anlam ontolojisine dair felsefi bakis acisina bagli olarak degisiklik
sergileyebilecegini tahmin etmek zor degildir. Bu sebeple Kur'anin dogru anlasiimasi icin
ongordiigu dil ve anlam metafizigini ortaya koymak hususunda oldugu gibi, sergiledigi dil,
GslGp ve hitabi giinimz dil felsefesinin dinamikleriyle birlikte ele almak geleneksel Kur'an
ilimler ile dil felsefesini bulusturmak agisindan énemli olacaktir.

Geleneksel islami bilimlerden biri olan hadisi de cesitli acilardan felsefi yéntemin
imkanlaryla ele almak bdyle bir disiplinin yontemsel potansiyelini anlamak ve sergilemek
noktasinda énemli gériinmektedir. Ornegdin, hadis disiplini ile felsefi yontemin etkilesimi
hem hadislerin metinlerine hem de senetlerine dair kuramsal arkaplanin ortaya konulmasi
noktasinda ciddi bir katki sunabilir. Bu yolla ayni veya benzer konulardaki hadislerin
mantiksal ve semantik acilardan degerlendirmeye konu edilmeleri ilgili metinleri gerek
kendi i¢ tutarliliklar gerek ilgili Kur'an ayetleriyle nasil ve ne dlclide iliskilendirilebilecekleri
noktasinda bitiincil bir islam (Kur'an ve slinnet) anlayisinin ortaya konulmasinda
dayanilan/ dayanilacak olan teorik zemini netlestirebilir. Benzer sekilde hadislerin tasnifinde
belirleyici bir role sahip olan hadis senetlerindeki ravilerin kritigi icin gelistirilen cerh ve
tadil yontemlerinin 6ngordigu temel sezgileri felsefi acidan irdelemek bu ydntemlerin
epistemolojik ve ahlaki boyutlarinin anlasiimasinda ciddi bir katki saglayacaktir. Mesela,
epistemolojik bakimdan cerh ve tadil yontemlerini giinimiz felsefesinde de tartisilan
epistemik guvenircilik ve erdem epistemolojisinin 6ngordigi epistemik bir 6znenin
glvenilir inanclar Giretme noktasinda ne tir epistemik niteliklere/ erdemlere sahip olmasi
gerektigi tartismalariyla iliskilendirmek verimli bir felsefe-dini bilimler etkilesimi agisindan
onemli olacaktir. Konuya dil felsefesi acisindan bakildiginda ise, hadislerin senedinin mantigi
veya bu senetlerdeki ravilerin ilgili faaliyetini giinlimiz dil felsefesinde ele alinan anlam ve
referans kuramlari 1siginda irdelemek bu alanda geleneksel yontemin felsefi boyutlarinin
gorulmesine de imkan saglayacaktir.

Benzer seyler fikih usuliiniin teorik/ felsefi temelleri icin de séylenebilir. Fikih usultiniin en
temel amacinin 6ncelikle Kur'an'daki ahkam ayetlerinin (genis anlamda) anlam ve dogruluk

10  Bu konuda bir analiz igin bkz. Mehmet Sait Recber, “Kur'an Metafizigi: Vahyin imkani’, Vahiy ve Peygamberlik, ed. Yusuf
Sevki Yavuz, istanbul: Kuramer, 2018, s. 249-274.
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kosullarini ortaya koymak oldugu diistiniildiginde, boyle bir amaci gerceklestirmek icin bir
taraftan s6z konusu ayetlerin ihtiva ettigi sozciiklerin, kavramlarin ve 6nermelerin semantik
dizlemini (anlam, referans ve dogruluk iliskilerini) belirlemek, diger taraftan bu yolla
belirlenen hiikkiimlerin mantiksal, metafiziksel, epistemik ve zamansal modalitelerini tespit
etmek gereklidir.'" Dolayisiyla bdyle bir faaliyetin kaginilmaz bir sekilde dil felsefesinden
varlik felsefesine kadar bircok felsefi sezgiyi barindirdigi aciktir. Dilin tabiatindan anlam
metafizigine, esyanin tabiatindan bilim felsefesi tartismalarina varan bir¢cok sorunun
nasil yanitlandigi veya bu konularda 6ngériilen seylerin mahiyeti ve rasyonelligi aciga
kavusturuldugunda bu alandaki ¢ikarimlarin mantiksal statiisi kadar, giinimizdeki bir
takim sorunlarin da daha iyi anlasilmasi beklenebilir. Béylece Kur’an ahkaminin bilfiil ve
bilkuvve duzlemlerini tayin etmek, yani referans diizlemlerinin modaliterini (vakia ve imkan
acisindan kapsamlarini ya da kaplamlarini) daha iyi gérmek miimkiin olacaktir. Yine Kur'an
ve slinnetten bu yolla yapilan cikarimlarda gizli veya acik bir sekilde dngoriilen felsefi
yontemin farkli boyutlariyla icma ve kiyasin anlasilmasi, olusmasi ve uygulamasinda da
isbasinda oldugu / olmasi gerektigi ve yine bdyle bir siirecin ictihad faaliyeti/ stireci icin de
gecerli oldugunu tahmin etmek zor degildir.

Felsefe ile geleneksel islami bilimler arasindaki bu iliskilerin bir benzerinin giiniimiizde
‘din bilimleri’ olarak bilinen disiplinlerde 6ngoériilen kavramsal cerceveler veya izlenen
yontemler icin de s6z konusu oldugu sdylenebilir. Din sosyolojisi, din psikolojisi, din
antropolojisi vb. disiplinler kadar, boyle bir iliskiyi felsefenin bir disiplini olarak kabul edilen
din felsefesi alaninda kimi tasavvurlarda, aciklama ve haklilastirma mekanizmalarinda
da goézlemlemek mimkiindir. Ornegdin, pozitivist felsefe tasavvuruna bagh olarak
onermelerin anlam ve dogruluk kosullarini tiimiyle duyusal tecrliibe alaniyla sinirlayan
yaklasimlarin din felsefesinde indirgemeci bir yonelime neden oldugu bilinmektedir.
Bu tilr indirgemeci yaklasimlara karsi dini onermelerin haklilastirma mekanizmalarin
bilimsel 6nermelerin mesrulastirma mekanizmalariyla ayni kefeye konulamayacagini,
bir bakima kendi kavramsal cerceveleri/ dil oyunlarina bagh olarak gramerlerin ‘otonom
oldugu dusilincesi'? de maalesef benzer bir sekilde dini dnermelerin de -diger alanlardaki
dogruluk iddialari gibi- kendi kavramsal cercevesinin 6tesinde bir dogruluk degerine sahip
olamayacadi gibi gorece ve anti-realist, sonucta yine indirgemeci sayilabilecek bir sonuca
gOtirmustlr.’”® Benzer pozitivist ya da konvansiyonlist (uzlasimci) ve gorece yontemlerin/
yaklasimlarin din sosyolojisi, din psikolojisi ve din antropolojisi gibi din bilimleri alanlarinda
da gecerliliklerini bir sekilde korudugunu, bunun da kacinilmaz bir sekilde dini olgularin

’

11 Fikih usult alaninda lafiz ve hiikiimlerin mantiksal, semantik ve epistemik tahlilini 6rnekleyen 6nemli eserlerden biri
Gazali'nin el-Mustasfa adli eseridir. Bkz. EI-Mustasfa: [slam Hukukunda Deliller ve Yorum Metodolojisi, cev. Y. Apaydin, Kay-
seri: Rey Yayincilik, 1994, c. 1,5. 11-115.

12 Ludwig Wittgenstein'in ikinci donem felsefesine referansla gelistiren bu yaklasim icin bkz. Norman Malcolm, “The Gro-
undlessness of Belief’, Contemporary Perspectives on Religious Epistemology, ed. R. D. Geivett & B. Sweetman, New York:
Oxford University Press, 1992, s. 92-103.

13 Din alanindaki anti-realist yonelimlere iliskin genel bir degerlendirme icin bkz. Mehmet Sait Regber, “Realizm, Din ve
Diinveyilesme’, [slamiyat IV/3 (2001), 19-33.
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otesinde dini inancglari (dogruluk iddialarini) indirgemeci bir sekilde agiklamaya yol actigini
soylemek pekala mimkundir. Dine cogu kez sekiiler ve indirgemeci bir takim yontem ve
varsayimlarla yaklasan bu disiplinlerin™ dayandiklari varsayimlarin felsefi acidan ne 6l¢lide
hakllastinlabilecekleri &nemli bir sorudur ve bu noktada ortaya konulacak yeterli bir felsefi
analiz’bilim"adina yapilan kimi keyfi, hatta dogmatik tutumlar bertaraf edebilir.

Sonug olarak, diger bilimsel alanlarda oldugu gibi, dini bilimler alaninda da felsefi bir
takim sezgilerin/ kabullerin gizli veya acik bir sekilde isbasinda oldugu duslncesinden
hareketle felsefe ile dini bilimlerde takip edilen yontemler arasindaki iliskiyi analitik
bir yontem yoluyla netlestirmenin hem felsefe hem de dini bilimler icin 6nemli bir
katki saglayacagi kanaatindeyiz. Boylece felsefi dislincenin imkanlari ile dini bilimlerin
yontemsel dinamiklerini bir arada disiinmek geleneksel islami bilimlerin dayandigi/
ongordiigu teorik/ yontemsel temelleri daha acik hale getirerek bu alanlara bir dinamizm
kazandirilabilecegi gibi, ayni sekilde din/i bilimleri alanlardaki bir takim indirgemecilikleri
de engelleyebilir. islam diisiince tarihinde Gazali'yle birlikte belirginlesen, felsefeyi analitik
bir tarzda bir diisiinme y&ntemi olarak benimsemenin basta Kur'an olmak tizere islam’in
ongordigu metafiziksel, epistemolojik ve ahlaki cercevesini ortaya koymak noktasinda
onemli bir islev gorecedi, bunun da dini bilimler alaninda gorilen bir takim yontemsel
kirlmalara/ yabancilasmalara karsi bir entelektiel bir mukavemet saglayacagi distinulebilir.
Gliniimiizde degisik disiplinler alaninda islam’in diisiince mantigini etkin kilmanin yolu bu
disiplinlerin dayandigi ydntemsel varsayimlari felsefi acidan elestiriye tabi tutmak ve islam’in
birlik¢i/ bltlinselci bakis agisina uygun hale getirmekten gececek gibi durmaktadir.” Boyle
bir stirecin ayni sekilde felsefe ya da bilim adina yapilan/ yapilabilecek keyfi tutum ve
sinirlandirmalari da bir l¢lide engelleyerek daha genis, kapsamli ve bitiincil bir perspektif
kazandirmasi yerinde bir beklenti olacaktir.

14 Bu konuda bkz. Rodney Stark, “Atheism, Faith and the Social Scientific Study of Religion’, Journal of Contemporary Re-
ligion, 14 (1999), s. 41-62; Daniel L. Pals, “Is Religion a Sui Generis Phenomenon?’, Journal of the American Academy of
Religion, 55 (1987), s. 271-278. Yine bkz. Recber, “ilahiyat ve Din Bilimlerinin Mantigi Uzerine’; s. 112-120.

15 Bu konuda énemli bir girisim icin bkz. ismail R. Faruki, Bilginin islamilestirilmesi, cev. F. Koru, Istanbul: Risale, 1986, s. 44-
48.
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Tiirkiye’de Ahmed Yesevi ve Yesevilik
imgelerinin Doniisiimii

Cevat OZYURT*

Giris

Bu calismada Turkiye'de bilim cevrelerinde olusan Ahmed Yesevi ve Yesevilik imgesi ve
bu imgenin donlisimi ele alinacaktir. Calisma G¢ kisimdan olusmaktadir, birinci kisimda
Ahmed Yesevi ve Yesevilik hakkinda bilgiler verilecektir. ikinci kisimda ise Tiirk Edebiyatinda
ilk Mutasavviflar kitabiyla Tirkiye'de konu hakkinda ilk bilimsel calismayi yaparak Ahmed
Yesevi'yi Naksibendilik ile iliskilendiren, ancak daha sonraki calismalarinda Naksibendilik
tezini terk ederek Bektasilik ile iliskilendirilmis bir Yesevi imgesi ortaya koyan Mehmet
Fuat Koprili’'nin cahsmalarindaki dénemsel farklilagmalarin dokiima ve degerlendirmesi
yapilacaktir. Son kissimda “Tiirk Heterodokslugu” ve “Tiirk Halk Muslimanhgi” lizerine yaptigi
arastirmalarinda, Koprili'nin ikinci donem tezlerini temel dayanak alan Ahmet Yasar
Ocak’in gorislerinin kisa bir degerlendirmesine yer verilecektir.

I. AHMED YESEVI VE YESEVILIK

an

“Pir-i Turkistan’, “Hazret-i Turkistan”, “Hazret-i Sultan, “Sultanu’l-Evliya” gibi sifatlarla nam
bulan Hoca Ahmed Yesevi, buglin Kazakistan sinirlariicinde bulunan Cimkent yakinlarindaki
Sayram kasabasinda diinyaya gelmis ve ¢ocuklugunu Sayram kasabasinda gecirmistir.
Babasi ydrenin (inli alimlerinden Seyyid ibrahim Seyh'tir. Ahmed'in ilk hocasi ibrahim
Seyh'tir. Yedi yasina geldiginde babasi vefat eder, bunun tzerine onun egitimini dénemin
biyik Tark sufilerinden Arslan Baba' Ustlenir. Arslan Baba ile bulugma Yesevi'nin tasavvuf
hayatina baslangicinin veya ikinci dogusunun (veladet-i sani) tarihidir. Detayli bilgilere sahip

¥ Prof. Dr. Ankara Yildinm Beyazit Universitesi, insan ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi, Sosyoloji B8lim(i.

1 “Baba” unvani Turkistan'da ve Fergana vadisinde tasavvuf buyikleri icin kullaniimaktadir. Arslan Baba'nin Hz.
Muhammed'in ashabindan oldugu ve dért ylizyil yasadigina dair menkibeler bulunmaktadir. Onun Selman-i Farisi oldu-
guna dair rivayetler de bulunmaktadir. Bu anlatilar tasavvufta manevi 6greticiligin zaman kavramini zorladigini gosterir.
Rivayete gore Arslan Baba Yesi'ye gelerek Ahmed'i bulmus ve Hz. Muhammed'in ona emanet ettigi hurmayi sahibine
yani Ahmed'e vermis, onun manevi egitimi ile bizzat ilgilenmistir. Bu hurma esasen Cebrail tarafindan Cennet'ten ge-
tirilerek Hz. Muhammed‘e verilen bir tabak hurmadan bir tanesidir. Boylece Cebrail (A.S), Hz. Muhammed, Arslan Baba
(Selman-1 Farisi) ve Ahmed Yesevi arasinda bir silsile olusur. Arslan Baba, Kamlik/Ozanlik ile Islam sufiligini birlestiren
Korkut Ata ve Coban Ata gibi 6ncti Tirk mutasavviflarindandir, bkz. Hayati Bice, “Hoca Ahmed Yesevi ve Divan-1 Hikmet
Uzerine’, [i¢.] Divan-i Hikmet, Hazirlayan. Hayati Bice, Ankara, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1993, s. X. Yeseviligin “Batini”
kaynagini Arslan Baba kiltii olusturmustur denilebilir. Diger taraftan Ahmed Yesevi'nin 6gretisini hikmetler aracihigiyla
aciklayan tarzinin Arslan Baba araciligiyla Islamiyet éncesi Tiirklerdeki Kamlik/Ozanlik kiiltiiri ile de iliskilendirir. Buna
ragmen Divan-1 Hikmet'te Arslan Baba kiiltiine fazla yer verilmedigi de bilinmektedir.
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olmadigimiz Arslan Baba-Ahmed Yesevi iliskisi yirmi yil stirer. Arslan Baba'nin élimiinden
sonra Ahmed, Buhara'ya (bazi rivayetlere gére Semerkant’a) giderek tasavvuf ve irsat ehli
olan fikih, hadis ve miinazara alimi Yusuf Hemedani'ye intisap eder ve “seyr-u stiilGkunu onun
yaninda tamamlar”ve burada kemale erer.? Hemedani, Merv, Buhara, Herat, Semerkant gibi
islam merkezlerini dolasarak bolge insanlarina “islam’in esaslarini’, “seriatin inceliklerini
ogretmekte ve miiritlerine “ziihd, takva, riyazet ve nefse hakimiyeti tavsiye” etmektedir. O
sahabe hayatini ve islam’in ilk dénem sufiligini ihya etmeyi kendine amac edinmistir.? Yesevi,
onun yaninda birinci kaynaktan “ziihd, takva, riyazet, miicahede, ibadet ve zikir esaslarini”

almstir?

”

Ahmed Yesevi, Hemedani'nin vefatindan sonra onun ilk halifesi olur.> Hemedaninin
olumiinden sonra faaliyetlerini/vazifesini bir stire Buhara'da siirdiiriir. Daha sonra vazifesini
Hace Abdiilhalik Gijdlivani'ye devrederek Yesi'ye doner. Yesi (bugiin adi Tirrkistan) sehrine
yerlestigi icin Yesevi adini almistir. 1166'da vefat eden Yesevi'nin tiirbesi bu sehirdedir.
Ahmed Yesevi'ye ait olan hikmetler/ildhiler daha sonralari Divan-i Hikmet® adi altinda
bir araya getirilmistir. Kendisine atfedilen on dort sayfalik Fakrndme adl bir eser daha
bulunmaktadir.

Blyuk Tirk mutasavviflar arasinda yer alan ve Yesevilik tarikatinin kurucusu olan
Ahmed Yesevi'nin manevi etkisinin Dogu Turkistan'dan, Anadolu’ya ve Balkanlara kadar
uzandigina dair yaygin bir kanaat vardir. Ancak onun manevi etkisinin, Yesevilik tarikatindan
daha ¢ok diger tarikatlar ve tasavvufi akimlar Gzerinden oldugunu sdyleyebiliriz. Bunlarin
basinda Naksibendilik gelir. Yirminci yiizyil islam tarihi ve tasavvuf tarihi arastirmacilarindan
bazilarina gore ise Bektasilik Gizerindeki etkisi daha fazla bulunmaktadir.

Yontem Sorunu

Ahmed Yesevi Uzerine Tiirkiye'de yapilan ilk arastirma Mehmet Fuat Képriili'niin 1918'de
kaleme aldigi Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavvifiar kitabidir. Konu tizerine arastirmalar, 1990’

Kadir Ozkése, “Ahmed Yesevi ve Divan-1 Hikmet’, Tasavvuf: ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, Yil: 7, Say!: 16, 2006, s. 293.
Hayati Bice, A.g.e., s. X-XI.
Kadir Ozkése, A.g.e, s. 297

Yusuf Hemedani Tiirk diinyasindaki sufi tarikatlarinin gelismesinde énemli rol oynamistir. Yusuf Hemedani'nin halife-
lerinden Hace Ahmed Yesevilik tarikatini, Hace Abdiilhalik Gijdiivani ise Hacegan 6gretisini gelistirmis ve bu égreti iki
asir sonra Bahauiddin Naksibend tarafindan kurulan Naksibendilik tarikatinin temellerini olusturmustur. Bagdat Niza-
miye Medresesinde fikih, hadis ve tasavvuf dersleri almis ve tartismalara katilan Hemedani, zamanla fikhi tartismalar-
dan rahatsiz olup medrese ile iliskisini kopararak tasavvuf ilmine yénelmistir. Yusuf Hemedani o zamana kadar islam
cografyasinda bulunan Seriat-Tasavvuf ikileminin beraberinde getirdigi sorunlari iyi biliyor olmali. Bu baglamda Yusuf
Hemedani'nin islam ortodoksisi ile islam heterodoksisi arasinda bir yol bulma cabasinda olacagi tezi giindeme getiri-
lebilir. Hemedani tipki Gazali gibi tasavvufi meseleleri “Kuran ve Siinnet isiginda yorumlama“ya ve “ilmi delillerle ispat
etme”ye 6zen gdstermistir. Bkz. Faudzinaim Hj. Badaruddin ve Fatkhiddin Mansurov, “Hace Yusuf Hemedani: iki Biiyiik
Sufi Tarikatinin ilham Kaynagi”, Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 26, 2011, s. 163-164; Cemal Tosun, “Hoca
Ahmed Yesevi: Hayati Eserleri ve Toplumu Egitme Metodu’, Dini Arastirmalar, C. 2, S. 6, 2000, s. 121-2. Buradan hareketle
Yeseviligin zahiri kaynagini Yusuf Hemedani'nin olusturdugu soylenebilir.

v A W N

6 “Divan-1 Hikmet, Ahmed Yesevi'nin hikmetlerini iceren kitabinin adidir. Yesevi'nin kendi hikmetlerini kitap halinde top-
ladigi hakkinda kesin bir bilgi bulunmamaktadir. Gintimiizde Divan-1 Hikmet'in ¢ok sayida ve farkli igerikte ntshalari
bulunmaktadir. Bilinen en niishalar XVI. ve XVII. yiizyila aittir’, bkz. Cemal Tosun, A.g.e., s. 23.
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yillarda ivme kazanmistir. 1093 tarihi Ahmed Yesevi'nin dogum yili alinarak 1993 yil Turk
diinyasinda“YeseviYil”ilan edilmistir. Sovyet emperyalizmi sonrasi Tiirk toplumlarinin kendi
dini, kiltirel ve siyasi kimliklerini yeniden ihya etme siirecinde Ahmed Yesevi'nin tarihsel
kisiligi, bir manevi har¢ olma islevi Gislenmistir.” Diger taraftan Turkiye'de 1990'h yillarda
yiikselise gecen islamcilik karsisinda, Ahmed Yesevi kiilti Tirk Misliimanhdi arayisinda olan
Tiirk-islamcr veya Sekiiler-Ulusalc kesimlerin de referans kaynagi haline gelmistir. Ahmed
Yesevi'nin ismi ayni zamanda Tiirk devletleri arasindaki iliskileri kuvvetlendirmenin tarihsel,
kalturel ve dini nitelikler tastyan bir semboliine dontsmustir.

Glnimiizde Ahmed Yesevi lizerine yapilan ¢alismalarin temel sorunlarindan birinin
anakronizm oldugunu belirtmekte yarar var. Tlrkiye'de akademisyenlere hakim olan
uluscu perspektif, onceligin “anlama”ya degil “yararlanma”ya verilmesine neden olmaktadir.
Bu durumda da bir Yesevi arastirmacisinin tespitleri entelektiel, siyasi ve ideolojik
dalgalanmalara bagli olarak dénemsel degisiklikler gosterebilmektedir.

Eserleri ve biyografisi yuzyillardir ancak s6zli gelenek icinde ayakta kalmis olan bir
kisiligi ve onun &gretisini nesnel bicimde anlamanin zorluklari bulunmaktadir. Bu nedenle,
Ahmed Yesevi hakkinda yapilan calismalarda temel sorun, metodoloji sorunudur. Bu
alandaki arastirmalarin, konusmalarin (bu calisma da dahil olmak Gzere) yorumcu nitelikli
olmasi simdilik kaginiimazdir. Konu hakkindaki verileri degerlendirirken “secici” perspektif
yerine “bitlncil” perspektif benimsenerek yorumculugun hatalar azaltilabilir. Mesele Bir
Ahmed Yesevi icat etmek degil ise alanin arastirmacilari igne ile kuyu kazmaya talip olmak
zorundadir.

Burada bir baska mesele degerli bir mirasin paylasiimasi sorunudur. Ahmed Yesevi,
kurgusal bir varlik degil, tarihsel bir gercekliktir. Bununla birlikte biyografisi, 6gretisi ve
tasavvufi yontemi hakkinda bugin sahip oldugumuz bilgilerin “s6zli gelenek” araciligiyla
bize ulasmis olmasi, onun daha ¢ok anonim ve kurgusal bir nitelige donustigiinu gosterir.
Ahmed Yesevi lizerine yapilan arastirmalarda bu boyut dikkate alinmadiginda, menkibeden
bilimsel bilgi ¢cikarma gibi bir celiski ortaya cikar. Anonim, folklorik ve degisken metinler
olarak menkibeler, dar anlamda bilgi kaynaklari degildir. Orijine sadik kalma yerine
islevselligi 6ne cikaran menkibeler, inancglarin, 6gretilerin ve kiltlerin tarihsel siirec icinde
yeniden Uretimini saglayarak zaman ve mekan tizerinde yayilmasini mimbkiin hale getirir. Bu
durumda tarihsel 6greti sahipleri ile kitleler arasindaki iliski ¢ift yonli hale gelmis demektir.
Bir yandan 6greti sahibi halki ya da halklari bicimlendirirken diger taraftan halk ya da haklar
tarihsel kisiligi yeniden insa eder;® onun bazi yonlerini guiclendirir, bazi yonlerini zayiflatir
veya unutturur ve kendi dustincesini tarihsel kisilerin agzindan soyletmeye calisir.

Ahmed Yesevi s6z konusu oldugunda bu celiskilerden kurtulmanin yolunun yontemsel
olarak mevcut oldugunu yine de sdyleyebiliriz: Belirsiz bilgileri belirgin bilgilerin siizgecine

7  Cemal Tosun, A.g.e., 2000, s. 120; Hayati Bice, A.g.e., s. XVIII.

8  Devrim Olger Oziinel, “Halk Muhayyilesi'nde Bir Kahraman Olarak Ahmed Yesevi'nin Olaganiistii iktidar Yolculugu’,
Milli Folklor, Y1l 28,S.112, 2016, s. 18.
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tabi tutmak; her seyi aciklamayi bir kenara birakip, konuyu baska alandaki uzmanhk
bilgilerimizin inhisarindan, yani bilimsel statii aktarimcihigindan kaginmak; naif verilerden
hareketle genellemeler yapmak yerine miitevazi bilgi Uretimine talip olmak; tarihi insa
etmeye degil anlamaya calismak; 6rnek modellerden yararlanmak (Yesevi anlamanin farkli
yollarindan biri Yunus Emre'yi anlamak olabilir); gosteren ile gosterilen arasindaki iliskiyi
dogru okumak (Orn. Naksibendi veya Bektasi menkibelerinde yer alan Ahmed Yesevi
imgelerinin belirgin perspektiflerden dretilmis imgeler oldugunu bilmek; bu imgelerin
ilkesel, sembolik, mesrulastirici vb. hangi insiyaklarla tretildigini yorumlayabilmek vs.).

Koprii ve Elek

Stiphesiz Tiirk diinyasi Ahmed Yesevi'den 6énce islamiyet ile tanismistir. Horasan ve Buhara
gibi 6nemli iran sehirlerini ele gegirerek Cin sinirina dayanan islam (Emevi) devleti/ordusu,
daha VIII. ylzyihn baslarinda Kafkaslar ve Maveratinnehr'de Tirk cografyasiyla komsu
olmustu. Tirkler ile 6nce Emeviler ve daha sonra Abbasiler arasinda cikan savaslarda
bazen bir taraf bazen diger taraf Gstlin olmus ve bu durum iki asir devam etmistir. Bu
arada Cin yayilmacihgina karsi Turkler ile Mislimanlar arasinda siyasi ve askeri ittifaklar
kurulmustur. Sekizinci yizyilin ortalarinda Abbasi halifesi Mansur Turklerden hassa askeri
olarak yararlanmis ve bu durum daha sonra da Abbasi ordusunda devam etmistir. Bu arada
onemli Turk komutanlari, valileri ve diger yoneticileri Abbasi devletinde siyaseti belirleyecek
kadar giic elde etmisler ve Misirda Tolunogullari (M.S. 865) ve ishitler (M.S. 935) devletini
kurmuslardir. 940 yilinda hikimdar Saltuk Bugra'nin girisimiyle Karahanlilar devlet olarak
islamiyet’i benimsemis; akabinde Kasgar ve Balasagun basta olmak (izere &énemli Tiirk
sehirleri islam kiiltiir merkezi haline gelmistir.® 962 yilinda Gazneli Devleti'ni kuran Alptegin
islamiyet'i Hindistan'a kadar yaydi. 1037'de Selcuklu Devleti'nin kurulmasiile Tiirkler islam’in
yeni savunucular ve fatihleri konumuna geldi. XI. yiizyilda iran, Irak, Suriye ve Anadolu
topraklarinda egemen olan Tiirkler Bizans karsisinda duraklama siirecine girmis olan islam’a
yeniden siyasal bir ivme kazandirdi. Bu arada Tirk diinyasinin Kuzey ve Dogu kisimlarinda
islamiyet goreceli olarak yavas bir bicimde yayiliyordu. Diger taraftan dnemli Tiirk sehirleri
Muslimanlasmis olmasina ragmen, kirsal alanlardaki gécebe veya yari gégebe Tiirkler eski
inanclarina bagli kalmayi stirdiirmekteydi.

Ahmed Yesevi, Mislimanlasma olgusunun kentli ve elit Turkler arasinda buyik dlctide
tamamlanmis ve tersine cevrilemez dl¢lide saglamlasmis oldugunu goérerek kendine bir
misyon belirlemistir. Buhara'yi birakip Yesi'ye, merkezi birakip cevreye ya da Medrese'yi
birakip Tekke'ye gider. O Yesi'de artik, Hemedani'nin bir halifesi degildir. Ama Hemedani'nin
ogretilerine de sirtint donmus degildir. Bu, diiz bir okuma yaparsak, yazi'dan s6z'e donustir.

Bu yonelis, s6zlin mesajini yaziya galip kilmak icin degil, yazinin mesajini daha genis
kitlelere yaymak icindir. SOz, ilkesel olarak degil stratejik olarak yaziya tercih edilmistir.

9 Kemal Eraslan, “Giris" [i¢.] Divan-1 Hikmet: Segmeler, Ankara, Kiiltiir Bakanhg Yayinlari, 1991, s. 2.
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Ahmed Yesevi'nin stratejik olarak sézden yana koydugu tercih, kimlik eksenli bir dil tercihi
degil, iletisim tercihidir. Onun meselesi Arapca veya Tiirkce meselesi degildir. Tiirkleri islam
kiltirinden ayristirmak veya Tirklere 6zgi bir islam yorumu veya pratigi gelistirmek
hic degildir. Kuzey ve Dogu Tiirk cografyasinda islam’i giindelik yasamin ve sosyal
hayatin icine yerlestirmek icin bu tercih yapilmistir. Onun Arap ve Fars kiltliri vasitasiyla
yayllmakta olan islamiyet dinini, bu iki kiiltirden arindirarak Tiirk cografyasina sokma
gibi ne bir kiiltiir bekiligi rolii ne de eski Tiirk inanclarini islam dini ile sentezleyen bir
dgretisi yoktur. Onun énemini artiran, islam’in ana akim dgretisinin, yani Stinniligin (Hanefi
mezhebi cercevesinde) Maveralinnehr bolgesi ve Seyhun’un Kuzeyinde glindelik yasam
pratiklerine ve sosyal hayata etkin bicimde girmesine ivme kazandirmis olmasidir. Basta
Ahmed Yesevi olmak Uzere, Tirk mutasavviflarinin ve din adamlarinin calismalari sonucu
XII. ylzyilin sonlarinda Tirk kiltlr ve yasam cografyasinin Mislimanlasma siireci buyik
Olclide tamamlanarak, Turkler hem kabile kiltur, inang ve orflerinin 6tesinde “evrensel bir
diinya gorisi’ne kavusmus hem de sehirlilesme siirecine girerek “kalici bir uygarlik” ortaya
koymuslardir. Bu evrensel diinya gériisii ve kalici uygarlik unsurlari Tiirklerin islamlasma
sonrasi yasadiklari veya yayildiklari cografyalari vatana déniistiirmeleri sonucunu vermistir.
Xlll. ylzyildan XV. yiizyila kadar devam eden Kuzeyden gelen Saman-Mogol akinlari zaman
zaman Tlrk Msliman cografyasinda siyasi olarak basarili olsa da Mogollar uzun siire Tirk
cografyasinda tutunamamis, diger taraftan Mogol niifus Turk vataninda kaldigi siirenin
uzunlugu 6lclsiinde bir Mislimanlasma (ve Turklesme) siireci yasamistir. Bu durum, Ahmed
Yesevi'nin ve diger ilk Tirk mutasavviflarinin ve din adamlarinin Orta Asya'da sureklilik arz
eden, dis etkilere karsi direncli bitinlestirici bir kiltir ve kimlik olusumuna katkilarinin
ne kadar degerli oldugunu gosterir. Ahmed Yesevi'nin Orta Asya cografyasindaki dnemini
artiran bir baska unsur, Yeseviligin esnek bir bicimde teskilatlanmis olmasindan kaynaklanir.
Bu esneklik, iki Gnemli sonug¢ vermistir. Birincisi, onun isminin farkli tarikat yapilari icinde
ortak bir degere dontismus olmasidir; ikincisi ise Yeseviligin daha sofistike tarikatlara ve kent
dindarhgina hitabeden tarikatlara donlisiimiini kolaylastirmis olmasidir.

Selcuklular doénemindeki Babai isyanlarini Yesevilikle iliskilendirme yoniinde bir
tarih okumasi bulunsa da bu zorlama bir tarihciliktir. Ahmet Yasar Ocak, Babailer isyani
adl calismasinda “Olaylarda ana rolleri oynayan sahsiyetler incelendiginde, s6z konusu
edilen bu U¢ ana gruptan (Kalenderiler, Haydariler ve Yeseviler) Yesevilerin ayaklanmada
onayak olduklari anlasiliyor. Bu da onlarin isyan sirasinda Anadoluda giigli bir nifuza
sahip olduklarini bir dereceye kadar ortaya koyuyor” hikmiine ulasir.’® Bu hikme iki
veriden hareketle ulasiyor. Fuat Koprili'den 6nce Harezmsahlar ile Karahitaylar arasindaki
catismalardan kaynakli gocler ve sonra Mogol istilalarindan kaynakl goglerle Yesevi
babalarinin Maveraiinnehr’i terk ederek Anadolu’ya geldiklerini 6greniyor. Evliya Celebi
Seyahatname'sinden de Anadolu'nun cesitli yerlerinde bulunan Yesevi babalarinin tiirbeleri

10  Ahmet Yasar Ocak, Babailer [syani, Istanbul, Dergah Yayinlari, 1980, s. 56.
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hakkinda bilgi aliyor." Ocak’in konuyu ele aldigi dért bes sayfalik kisim incelendiginde bir
tarihginin nasil bu kadar kolay hiikiimlere ulastigini anlamakta guigliik ¢ekiyoruz. Yanlis
da olsa bir agiklama yapilmadan, isyanci kisilerle Yesevi tarikati arasinda bir iliski ortaya
¢ikarilmadan boyle bir hilkme varilmis olmasinin en iyimser ihtimalle bir hata oldugunu
soyleyebiliriz. Ocak bu hatanin farkinda olmali ki kitabin ilerleyen sayfalarinda Baba ilyas'in
Yeseviligi konusuna yeniden doner, ancak bu kez o kadar emin degildir: “Gorildigi gibi
her ne kadar baba ishak’in mensup oldugu tarikatin Yesevilik mi Vefailik mi oldugunu kesin
olarak bilebilmek miimkiin olmuyor”'2 isyan liderleri ile Ahmed Yesevi arasinda halifelik
iliskisi kurmanin hatali oldugu zamanla netlik kazanacaktir.'

Dil ve Terminoloji

Ahmed Yesevi hakkindaki kanaatlerimizin/bilgilerimizin blyuk bir kismi XVI. ve XVII.
yuzyillarda derlenen Divan-i1 Hikmet’e dayanmaktadir. Divan-1 Hikmet, Turk dilinde ve hece
vezninde yazilmis sufi siirlerinden, diger bir ifade ile ilahilerden olusur.

Sade duygularla ve basit bir edebi 6rgiyle dile getirilmis olan bu siirlerin dikkate deger
bir baska 6zelligi “mana ve muhteva” yéniinden giiclii, derin olmasidir. Arapca islami
terminoloji ¢cok gliclii bir bicimde ve orijinal anlamlarina uygun bicimde kullaniimistir.
Ahmed Yeseviveya Yeseviler halka kendi diliyle hitap ederken, halkin tarihsel din dagarcigina
hapsolmamuslar, aksine bu dagarcigi zenginlestirme ve islamlastirma cabasinda olmuslardir.
Divan-1 Hikmet'te dil konusunda dikkate alinmasi gereken bir baska husus da Farsca
kelimelerin oldukca fazla olmasidir.’ Ahmed Yesevi'nin Tlrkceyi tercih etmis olmasindan
hareketle bir dil bilinci veya milli bilin¢ vurgusu yapmak kanaatimizce uygun degildir. Bu
tercihi ancak iletisim bilinci ve pedagoji bilinciyle aciklayabiliriz; “O, bu yaklasimla halkina
daha iyi ulasma imkani bulmus, onlarin ilgisini kazanmis” ve islam inan¢ ve kiltiirini
temellik etmelerini kolaylastirmistir.’™ Dil farkhliklari onun icin iGmmet kardesligine sinir
olusturmaz. Bir Misliman olarak distndiklerini ve hissettiklerini Tirkce sOylemis ve bu
sOyleyis bicimi, onun muritlerinin Mislimanca distinme, hissetme ve yasamalarina araci
olmustur. Hikmet'ler sadece Tiirklere degil Muslimanlara, dahasi bitiin insanlara seslenir:
“Onun lafzi hususi, manasi umumi ve evrenseldir”'® Glindelik yasamla ilgili gelenek-g6recek
unsurlarina nerede ise hi¢ yer vermeyen Divan-1 Hikmet, toplumsal davranisa rehberlik eden
“bir ahlak kitabi”?, diger bir ifadeyle bir etik ilkeler mecmuasidir.

11 Ag.e,s.53-6.
12 Ag.e,s.100.
13 Ahmet Yasar Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar, istanbul, iletisim Yayinlari, 2016.

14 Farkh Divan-1 Hikmet niishalarinda dini terminoloji ile Arapca ve Farsca kelimelerin arastiriimasinin, din bilimciler ve bil
bilimciler igin 6zgiin arastirma konulari olacagini hatirlatalim.

15 CemalTosun, A.g.e, s. 126.
16  Ibrahim Kalin,“Hoca Ahmed Yesevi, Hiikiim ve Hikmet’, Bilig, Say1 80, 2017,s. 11.

~N

Ejder Okumus, “Sosyolojik’ Okuma Yaklagimiyla Hoca Ahmed Yesevi’, Diyanet limi Dergi, Cilt. 52, Say1 4, 2016, s. 187.
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Yesevi, okur-yazar olmayan kitlelere Kur‘an 6gretisini ve kiltlrind yaymak icin halk
dilini ve edebiyatini ise kosmustur. Onun yaptigina sézlii tefsir diyebiliriz.'® islam akide ve
ahlakini 6gretirken Tirk ozanlik kdlttrinin imkanlarindan bicimsel olarak yararlanmistir.
Gocebe ve yari gogebe kiltlrlerin ozelliklerinden olan otonom/merkezkag, cemaat-disi
(heterodoks) egilimleri beslemeyerek Tiirk-islam cografyasinda siyasal biitiinlesmeye ve
devlet geleneginin gelismesine katkida bulunmustur. Ornegin tarihte Yesevi isyanlari gibi bir
olgu yoktur. Olcer Oziinel'in® ifade ettigi gibi, Ahmed Yesevi, salt bir mistik kahraman degil,
“siyasal donustimlerin ve gocebe ve yerlesik yasamin kirllma noktalarinin da odaginda bir
isimdir”.

Onun hitap ettigi insanlarin edebi formlarini kullanmasini, dini inang ve diisincesindeki
karisikhgin gostergesi olarak yorumlayip, buradan Samanizm inang ve pratikleriyle
sentezlenmis bir heterodoks Tirk Mislimanligi ortaya ¢ikarma cabalarini Fuat Koprali'niin
1930'lu ve 1940'l yillardaki ideolojik arastirmaciliginin Grlinleri olarak gérmek gerekir.
Yontemsel olarak sorunlu oldugu vurgulamalari yapmak kaydiyla, heterodoks gruplarin
menkibelerini bilimsel bir delil olarak ele alip, Ahmed Yesevi'yi heterodoks islam’in kaynadi
olarak gosterme geleneginin karsisinda, Divan-1 Hikmet'i onun fiziksel olmasa da manevi
mirasi olarak degerlendirenler bilimsel olarak daha tutarli bir konumda goriinmektedir. Bu
yaklasim icindeki tespitler s6yle 6zetlenebilir:

“Hoca Ahmed Yesevi'nin eserlerinde halki stiiphelere disirecek itikatlan sarsacak 6zel
imgelere imalara rastlanmaz. Seriat hikimlerine karsi bazen dikkatsizce hareket eden
cezbesi galip blyuk bir kisim sufilerden sadir olan ve onlarin zahir alimleri tarafindan
suclanmasina yol acan fikir ve ibareler bu buyilk Tirk seyhinin eserlerinde hemen yok
gibidir"?

“Hikmetler sekil bakimindan islam éncesi Tiirk Edebiyatinin ézelliklerini tagir. Muhtevayi
ise dini bilgiler olusturmustur. Ahmed Yesevi hikmetlerinde Eski Tirk Edebiyatinin milli
unsurlari ile dini/tasavvufi unsurlari uyum icinde bir araya getirmistir. Kisaca soyleyecek
olursak hikmetlerin muhtevasini islam dininin esaslar, seriatin ahkami, Ehli Stinnet akidesi,
tasavvufun incelikleri ve tarikatin adab ve erkani olusturmaktadir”?'

“Ahmed Yesevi, bir arif ve sair olmasinin yani sira ayni zamanda bir mrsittir. islam’la
muserref olan Turrklere islam’in temel 6gretilerini sade, yalin ve samimi bir dille anlatir’?2

“Onun mirasinin en 6nemli parcalarindan birisi, Kur'an ayetlerinin anlamini Tirkge
sOylemeye veya onu siir diliyle kamuya yansitmaya duydugu ilgidir”?

18 “Yesevi'nin hikmetlerinde ayet metinlerinden alintilar, ayetlerin mefhumlari ve bazi ayetlerin kismi terciimeleri vardir”.
Bkz. Ismail Caliskan, “Kur’an’in Tiirkceye Tercimesi Tarihine Yesevi'den Bakmak’, Diyanet limi Dergi, Cilt. 52, Say1 4, 2016, s.
29.

19  Devrim Olcer Oziinel, A.g.e,, s. 15.
20 Hayati Bice, A.g.e., s. XIl.

21 CemalTosun, A.g.e., s. 126.

22 ibrahim Kalin, A.g.e,, s. 10.

23 Ismail Caliskan, A.g.e, s. 30.
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“Yesevi'nin ilmi temeli Kur'an anlamaya, ayetlerin anlamini ve tefsirini kendi dilinde
ifade etmeye yetecek bir seviyeye isaret eder”

“Ahmed Yesevi, Turk halklari arasinda vahdetin saglanmasina, seri ¢izgiden uzak
kitlelere Islami hassasiyeti asilamaya, nebevi siinnetin yayginlasmasina ve birlikte yasama
tecriibesinin tekamiliine oncilik etmistir”?

Heterodoks islam iddialar

Ahmed Yesevi'nin yasadigi donemde yazili bir eser ortaya koymamasi ve hayatinin yasadigi
donemde yaziya gecirilmemis olmasi, onun hakkinda birbirine zit yonde kanaatlerin
ve yorumlarin olusmasina neden olmustur. Son yillarda Ahmed Yesevi Uzerine yapilan
bilimsel ¢alismalarda nicel bir artis olmasina ragmen, onun hakkindaki kanaat ve yorum
farkliliklarinda bir azalma gortlmemektedir. Bir bakis agisina gére o, Tirkler arasinda Stnni
(ortodoks) islam’in yayilmasina tasavvuf araciligiyla énciiliik etmis ve Allah korkusunu ve
Peygamber sevgisini kendi yasamina ilke edinmis érnek bir Muslimandir. Baska bir bakis
acisina gére, Arap ve Acem kiiltiiriiniin etkisinde kalmis islam’in Tiirk diinyasinda yayilmasini
bir kiltiirel ¢coziilme olarak gérip, islamiyet éncesi Tirk samanizmi/paganizmi ile islam
inanclarini sentezlemeye calisan bir cesit heterodoks islam anlayisinin kurucusudur. Daha
zayif olan Ugiinci bir yaklasim ise Ahmed Yesevi'yi Sii-Batini tasavvuf anlayisinin Tirk
cografyasindaki temsilcisi olarak ele alir. Yesevi arastirmalarinda dikkat cekici bir baska
unsur ise, ayni arastirmacinin farkli zamanlarda farkl Yesevi yorumu yapmis olmalari, bu
farkli Yesevi okumalarini ayni kitabin sayfalar arasina der¢ etmis olmalaridir. Ayni yazida
hem heterodoks hem de heterodoksluktan uzak Ahmed Yesevi portrelerini gérmek ise
bu konudaki uc érnekleri olusturur. Ornegin, irene Melikoff “Anadolu Sifiliginin Orta
Asya Kokenleri” baslikli yazisinda Haci Bektas Veli'yi “adi ve o6gretisi cemaat-disiliga
(heterodoksluk) hi¢c bulasmamis olan Ahmed Yesevi”ile iliskilendirmenin bir “efsane” oldugu
tespitini yapiyor®, yazinin ilerleyen sayfalarinda ise “Yesevi geleneginden dogan ve kokleri
Orta Asya'ya ulasan bir akim, Anadolu topraklari Gizerinde yalniz cemaat disi (heterodoks)
degil, ayni zamanda acik¢a bagskaldirici goriinecek derecede cigirindan cikti” cimlesine yer
vererek Bektasilik ile Yesevilik arasinda iliski kuran efsaneye teslim oluyor.”

Il. KOPRULU’'DE AHMED YESEVI VE YESEVILIK iIMGESi

Bu konuda dikkat cekici unsurdan biri, hem Ahmed Yesevi'yi ordodoks islam cercevesinde
degerlendirenlerin hem de onu heterodoks islam cercevesine yerlestirenlerin Képrili'niin

24 Age,s.37.

25  Kadir Ozkose, A.g.e., s. 393.

26 irene Melikoff, Uyur idik Uyardilar, Cev. Turan Alptekin, istanbul, Demos Yayinlari, 2015, s. 146.
27 Age,s.153.
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calismalarini temel aliyor olmalaridir. Tiirkiye'de Ahmed Yesevi tGizerine ilk bilimsel arastirmayi
yapan kisi olarak Koprili'niin ilgisi bilimsel olarak takdir edilesi bir nitelige sahiptir. Ancak
sekiler-Turkgli Koprili'niin Ahmed Yesevi ve Yesevilik hakkindaki Cumhuriyet sonrasi
yorumu, Cumhuriyet 6ncesinde “Gokalp'in tilmizi” ve “atesci bir Tlrk¢l” olan Koprili’'niin?®
yorumunu nakzeder niteliktedir. Koéprili 1918de vyayinlanan Tiirk Edebiyatinda ilk
Mutasavviflar adli kitabinda ser’i kurallara uymaya hassasiyet gosteren ortodoks/Stnni
islam’a uyan bir Yesevi portresi olusturmustur. Cumhuriyet déneminde kaleme aldig “Tuirk-
Mogol Samanizmi’nin Tasavvufi islam Tarikatlari Uzerindeki Tesiri” makalesi ile MEB'in islam
Ansiklopedisi'ne yazdigi “Ahmed Yesevi” maddesinde ise heterodoks bir Ahmed Yesevi
portresi ortaya koyar. Képrilu her iki ddnemdeki yazilarini bilim adami kimligiyle yazdig
iddiasinda bulunmus, ortaya koydugu tezleri kesin bir dille savunmustur. O, bu iki yazisinda,
ilk Mutassavviflar'daki tezini yeni veriler 1siginda artik savunmadigini belirtmekle, bir 6lciide
bilimsel sorumluluga énem vermistir. Ancak Ik Mutasavviflar kitabinin birinci kisminda
yaklasik 170 sayfa Ahmed Yesevi bilgisi ile savundugu kanaatlerini, daha sonra yazilan kisa
bir makale ve 5 sayfalik ansiklopedi maddesiyle nakzetmeye calismakta basarili olamamistir.
Diger taraftan Koépriilirniin konu hakkindaki sonraki yazilarinda ilk Mutasavviflar kitabina
sikca atif yapilmis olmasi, bu “dizeltme” c¢abasinin kendi igcinde sorunlu oldugunu
gostermektedir. Kopriliu kendinden sonra yapilacak Yesevi calismalarinda ortaya ¢ikacak
olan Ahmed Yesevi (izerinden bir Tiirk islam’i veya Tiirk dini insa etme arayislarini sezinlemis
gibi, bir adim geri cekilip, “Ahmed Yesevi” maddesini, -ilk Mutasavviflardan aktardig bir
paragrafla-, Ahmed Yesevi'de, Yesevilik tarikatinda ve Hikmetlerde “dini/islami”
olmak Uzere iki farkh unsur bulundugunu hatirlatarak bitirir.?> Boyle bir kapanis yapmasi,
sonradan tim sdylediklerine ragmen ilk Mutasavvuflardaki tezinden fazla uzaklasmak
istemedigi biciminde yorumlanabilecegdi gibi, konu hakkindaki son yazilarinda kafasinin tam
net olmadigi biciminde de yorumlanabilir.

ve “millt”

Koprili’'nin Ahmed Yesevi ve Yesevilik hakkindaki dislincelerini kronolojik olarak ve
ana hatlariyla vermek, onun kanaatlerindeki degisim c¢izgisini anlamak agisindan yararh
olacaktir.®

Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar (1918)

XIX. ytzyihn son birkag¢ yiinda Mehmet Emin Yurdakul'un siirleriyle baslayan ve 1911'de
Geng Kalemler dergisindeki“Yeni Lisan Yeni Hayat” yazisiyla Ziya Gokalp ve Omer Seyfettin'in
manifestosunu ortaya koydugu Milli Edebiyat akimi, 6tekilestirilen divan edebiyatina karsi,
milli bir halk edebiyati unsurunu 6ne ¢ikartir. Baslangicta, bir kultir hareketi olarak kendini
ortaya koyan Yeni Lisan Hareketi veya Milli Edebiyat Hareketi, Balkan Savaslari ve I. Diinya

28  Halil Berktay, Cumhuriyet Ideolojisi ve Fuat Képriili, istanbul, Kopernik Kitap, 2018, s. 59, 105.
29  Fuat Kopriilii, “Ahmed Yesevi”, [slam Ansiklopedisi, C. 1, istanbul, MEB Yayinlari, 1978, s. 214.

30 Konunun berraklik kazanmasina katkisi olacagini diisiindiigiimiiz, bu ve ilerleyen sayfalardaki uzun alintilarin, hosgo-
riiyle karsilanacagini diistintiyorum.
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Savasinin olusturdugu sosyal ve psikolojik atmosfer icinde kisa siirede siyasallasarak
doénemin aydinlarinin bircogu lzerinde etkili olmustur.

Bu etkiyi Fuat Koprili'de de goriiriiz. Gokalp ve Seyfettin kozmopolit nitelikli gordikleri
“divan edebiyati”nin karsisina “halk edebiyati"ni ¢ikartarak Tiirk kimligi icin saf kiilttr adresi
gosterir. Benzer bicimde Koprili de halk Muslimanhgini ve halk tasavvufunu arastirmaya
calismustir. Eserinin adi her ne kadar Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar olsa da Mevlana gibi
blyik bir Anadolu mutasavvifina yer vermemis olmasi ve incelemesine sadece Ahmed
Yeseviile Yunus Emre’yi konu edinmesi; ayrica tasavvufi metinlerin edebianalizini yapmamis
olmasi, Képrili'nin konunun daha ¢ok din tarihi kismiyla ilgili oldugunu gosteriyor. O,
medrese tarafindan dgretilen islam’i hedef almayan ve esasen onunla pek farklilasmayan,
ama ona ihtiyac da duymayan halk Islam’i veya tasavvufi islam Gizerinde durur. Bu calismada
Mevlana gibi Haci Bektasi Veli'nin de inceleme disi tutulmasi, o dénemde olusturulmak
istenen Tirk Muslimanhgi imgesi hakkinda fikir vericidir.

Koprall, Xl yGzyildan XX. ylzyilla gelen ve tim Tirk cografyasina ve bu arada
Anadolu’ya yayilan “bicimsel olarak”Tiirklere 6zg(, bir dindarlik yorumu oldugu, bu yorumu
ise Ahmed Yesevi'nin olusturdugu kanaatini kuvvetle savunur. Burada amac, islam inang ve
pratiklerinin Tirk dili ve Turk edebiyati formlari araciligiyla aktarildigini vurgulayarak, bu iki
kimligin tarih boyunca uyumunu ve strekliligini gostermektir. Kprali'niin bu ¢alismasinda
dzde islam ve bicimde Tiirk olan bir Tiirk halk Misliimanhdi idealize edilir. Ahmed Yesevi ise
bu Musliimanhgin kurucu ve lider imgesi olarak sunulur. Osmanli Devleti'nin son yillarinda
olusum halinde bulunan ve Tirklesmek-Mislimanlasmak gibi iki tarihi ilke benimsemis
olan Turk milliyetciligi Yesevi'nin ismini bir deder olarak kesfederek, ona bitunlestirici
sembolleri arasinda yer vermistir:

- Ahmed Yesevi, “Yusuf Hemedani'nin alim halifesi” olarak tipki mursidi gibi, bir Hanefi
fakihi, bir seriat alimi oldugundan seriat ile tarikati daima kaynastirdi; “dini tekalife karsi
dikkatsizligin tarikat adabiyla uyusamayacagini nesir ve telkine ¢alisti”*'

- “Sakin, uzak gorisli ve muhakemeli bir Tiirk mutasavvifidir”. O tebliginin etkili olmasi
icin, “hitap ettigi toplulugun fikir seviyesini ve ruh hallerini tamamiyla g6z 6niine almis” ve
halkin anlayamayacagi tasavvuf felsefesinin inceliklerini anlatmaktan 6zenle kaginmistir.
Gocgebelerden ve koylilerden olusan gevresinin ihtiyaglarini anlamasi, dinin esaslarini basit
ve net bicimde sunmasi ve halkla anlayacaklari dil Gzerinden iletisim kurmasi, muritlerinin
sayisini cogaltan bir faktor olmustur.®

- "0, esasen en c¢ok galeyana hacet gosteren yerlerde bile sakin ve soguktur;
nasihatlerindeki agir edasi, tahkiyedeki basit ve yeknesak ifadesi, miinacatlarindaki vakarl
ve sakin tavri hemen hic degismez. ic hayatin vecdlerine, galeyanlarina ekseriya kayitsiz
kalan, seriatin asli esaslarina zahiren de tam bir sadakatle riayet eden bu agir bash donuk

31  FuatKoépriil(, Tirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar, Ankara, Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari, 1976, s. 74-5.
32 Age,s.76,85,155.
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Orta Asya Tirkiinlin sahsiyeti, Divan-1 Hikmet'te derhal goze carpar”??

- Hikmetlerini basit bir hayalin Grlin olarak dile getirmistir ve edebi sanatlara tamamen

uzak kalmis, “siiri sirf dini-tasavvufi bir propaganda vasitasi gibi telakki” etmistir.3*

- “Divan-1 Hikmet derin ve sairane bir tasavvuf eseri olmaktan cok, dini ve ahlaki va'z
ve hikayelerden, tarikat usulii ve silik adabina dair 6gretici (didaktik) manzumelerden
mirekkep basit bir eser; Ahmed Yesevi de tarikat fikri ile dolu, fakat buna ragmen hakiki bir
sairlik kabiliyetinden, yani lirizmden mahrum kuru bir ahldk¢r (moralist)dir”?

- Duygu ve distncelerinin ser’i hiikiimlerle bagdasip bagdasmadigini énemsemeyen
“asik mutasavviflar’dan degildir3® Onun sozlerinde islam itikadina zarar verecek imalara
rastlanamaz. “Cok genis bir goriis noktasindan seriata karsi az ¢cok dikkatsiz hareket eden
biiyik bir kisim iran safilerinde mevcut fikir ve temayiiller, bu biiyiik Tiirk seyhinde hemen
yok gibidir”37/3®

- “Onu isgal eden biricik sey, halki irsat ve dogru yola sevk distincesidir”3°

- Ser’i meseleleri yani islam'in zahir hitkkiimlerini ve ahlaki konulari “6git verici bir emirle

teblig”etmeye calismistir. Seriat hususuna fazlasiyla ihtimam gostermesi, onun ser'iilimlerde
derinlesmis olmasindan kaynaklanir®,

- Ibadetlere 6nem verir, glinahlardan bahseder ve sikca tévbe istigfar eder, cennet ve
cehennemden bahsederek Allah’tan bagislanma diler.*’

- “Erenlerin s6zlnu dinlemek, Kur'an ve Hadis hiikiimlerine uymak, seriat ile tarikati
meczeylemek, bos diinyayl birakmak ve miicahade yoluna sapmak, onun en cok tavsiye
ettigi seylerdendir”*

- Oncelikli olarak Yesi, Taskent bélgesinde etkili olmus, Fergana, Buhara ve Semerkant,
Hive ve Horasan'da“H.VIIl. asirdan, yani Naksibendilik tarikatinin gelismesi ve yayilmasindan”
sonra etkisini gostermistir.®

- “Naksibendilik’in kurulmasina kadar, Acem dili ile mikemmel siirler yazan taninmis

33 Age,s. 147.

34 Age,s.150,163.
35 Age,s.156.

36 Age,s. 155.

37 Age,s.76.

38  Burada, Tiirk kiiltirii ve kimliginin 6tekisi olarak kurgulanmis olan iran kiiltirl, tasavvufi asiriliklarin kaynagr olarak
gosterilir. Kopriilii bu iran imgesini daha sonra degistirecektir.

39 Age,s.50.

40 Ag.e,s.155,76.
41 Ag.e,s.50.76.
42 Age.,s.150.

43  Age,s.57.
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sufilerin yaninda, Hoca Ahmed Yesevi'nin tesirleri daha ¢cok Turk kiltarindn hikim strdigu
kuzey dogu bolgelerinde kendini gostermisti”.**

- AnadoluTurklerinin halk tasavvuf edebiyatinin koklerini olusturmustur. Bati sahasindaki
ve Anadolu'daki menkibeler, “daha karisik” ve “tarihi gercekten daha uzaktir"#

- "Divan-1 Hikmet'te Siilige veya herhangi bir itizal sekline delalet edecek hicbir sey
yoktur”#

-“Yesevilik'in bir kolu sayilabilecegimiz Naksibendilik’, tarikati “gayet zahidane ve islam
esas ve akidelerine son derece uygun bir dini sekil aldi. Demek oluyor ki sosyal muhit gittikce
Hoca Ahmed Yesevi'nin eserini daha hararetle kabul edebilecek bir gelisme gostermisti”*’

- Hikmetlerde “baslica iki miihim ve esasli unsur géze carpar: islami, yani dini-tasavvufi
unsurla; milli, yani halk edebiyatindan alinan unsur. islami unsur mevzuda, yani esasta
daha kuvvetli oldugu halde, milli unsur bunun aksine sekil ve vezinde daha goze carpar
bulunuyor”#/4°

Koprilli, Ahmed Yesevi'yi “asik mutasavviflar"dan saymaz; Tasavvuf sairi olarak
adlandirmakta ¢ok rahat degildir. Koprili'niin ilk Mutasavviflar eserinde, Ahmed Yesevi
ve Divan-1 Hikmet hakkinda ne Siilige ne de eski Turk inanclarina dair hicbir gdnderme
veya iliskilendirme yoktur.>® Ahmed Yesevi ve Yesevilik tarikati, cercevesi ser'i hiikimlerle
belirlenmis bir tasavvuf deneyimi ve yorumu olarak betimlenmistir.

“Tiirk-Mogol Samanizmi’nin Tasavvufi islam Tarikatlari Uzerindeki Tesiri” (1929)

Kopriilii bu makalesinde Tiirk-Mogol Samanizmi'nin islam tarikatlari (izerindeki etkilerini
arastirir. Ona gore, blyuk sdfilerin tasavvuf anlayisinda Samanizmin herhangi bir roltiniin
olmadigi kesin olmakla birlikte, sufiligin bicimsel gériinimlerinde 6zellikle de Yesevilikte
Samanizmin izlerini bulmak mimkinddr. Koprili “Yeseviyye tarikatinin ilk kurulusu
hakkindaki bilgilerimizin yetersiz olmasi” nedeniyle, menkibelerden hikim c¢ikarmakta
bilimsel olarak bir beis gormez.*

- Turk Samanizmi'nin izlerini oncelikle “en eski Turk tarikati olan Yeseviyyede”
buluruz. Kuzey Tirk boylarinin Misliman olmasinda énemli bir roli olan bu tarikat, eski

44 Age,s.57.

45 Ag.e.,s.4,589.

46 Age,s. 151,

47 Age.,s. 167.

48 Age,s. 164,

49  Bu paragraf yirmi yil sonra kaleme alinan “Ahmed Yesevi” maddesinde de yer alir.
50 FuatKoprald, A.g.e., s. 150, 155, 157-8, 165.

51  Fuat Kopriill, “Turk-Mogol Samanizmi'nin Tasavvufi islam Tarikatlari Uzerindeki Tesiri”, Cev. Ferhat Tamir, Bilig, S. 1,
1996, s. 2.
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geleneklerden etkilenerek ve bunlardan bazilarini devam ettirmistir.>

-Kadin-erkek ortak zikir: Tiirk ailesi anaerkil bir karakter tasidigiicin, “islam’in hiikiimlerine
ragmen, kadinlar halk toplantilarina katilmaya devam etmistir”. Yesevi tarikatinda kadinlarin
pecesiz olarak erkeklerle birlikte zikir toplantilarina katilmasi da bu gelenegin devamidir.
Yesevilikteki bu uygulama, Horasan alimlerinin tepkisini cekmistir.>*

- Yiiksek sesli ve sarkili zikir: Yeseviyye tarikatina has olan ve zikir-i erre (nakarat zikri)
diye adlandirilan ve 6zellikle Tiirklerin zevkine cevap veren bu zikir tarzinda “Kuzey Asya’nin
gogebe Tiirk boylarinin S$amanlara has vecd verici oyunlarindan izler bulunur”>*

- Hasmini hayvana donuistirme: “Ahmed Yesevi'nin hasimlari, onu hirsizlikla suglamak
niyetiyle, 6ldirilmus bir 6kizi mutfagina birakmislardi. Fakat Yesevi, hasimlarini kdpek
haline getirdi ve o 6ldurilmis 6kiizi onlara yedirdi”*®

- Turk sdfiliginin ilk devreleri hakkindaki bilgilerimiz arttikca Samanizm’in Yeseviyye
tarikatindaki izleri, yani eski Tiirk dininin islamlasmis kalintilari, bize daha acik olarak
goruniyor.®

- Gocebe Tiirkler, islam’a davet eden, islam inang, ibadet ve muamelatini kendilerine
aciklayan sufileri, Samanlar gibi distinmdslerdir.>”

Koprali’'niin Samanlikla ilgili bu sinirli ve zorlama tespitleri beklenilen islevi iki bicimde
yerine getirecektir. ilki Koéprilti Samanlik séylemini sonraki yazilarindaki Yeseviligin
heterodokslugu sdylemine donustlrecektir, ikincisi baska yazarlar tarafindan ortaya atilan
Yeseviligin Samanizm ve heterodokslukla iliskilendirilmesine kaynakga saglayacaktir.

Osmanli Devleti’'nin Kurulusu (1935)

d

1929 tarihli “Turk-Mogol Samanizmi’nin Tasavvufi islam Tarikatlari Uzerindeki Tesiri’
makalesinde Yesevilik naif bir bicimde Samanist geleneklerle iliskilendirilmisti. Osmanli
Devleti'nin Kurulusu ¢alismasinda ise Saman kalintilari barindiran bir Tirk Muslimanhg:
imgesi 6nplana ¢ikmaktadir. Koprili bu imgeyi gl¢lendirmek icin fazla detaya girmez, tezin
belirginlesmesini ve detaylanmasini zamana birakmis gibidir. ilk Baskisi 1935 yilinda Les
Origines de I'Empire Ottoman Paris'te adiyla yayinlanan, 1959'da Osmanli Devleti'nin Kurulusu
adiyla Turk Tarih Kurumu tarafindan Tiirkcesi basilan kitapta tek paragraflik bir agiklamayla,
Koprill, o ana kadar Yesevilik hakkindaki gorislerini tashih etmek istegini ortaya koyar

52 Age,s. 1.
53 Age,s.1-2.
54 Age,s.2.
55 Age,s.2.
56 Age,s.2.
57 Age,s.2.
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ve “tashih” eder. Siinni/ortodoks Islam cercevesi icinde yer aldigindan siiphe etmedigi
Yesevilik bu yazida “heterodoks” bir ¢cerceveye yerlestirilir. Koprilli bununla da yetinmez
Yesevilige inan¢ alaninda oldugu gibi politik olarak da protest bir kimlik kazandirir. “Tlrk-
Mogol Samanizmi'nin Tasavvufi islam Tarikatlari Uzerindeki Tesiri” makalesinde Samanizmin
Yesevilik tUzerindeki dip etkilerini (tortularini) analiz eden Koprild, “Elime gegen bazi yeni
vesikalara dayanan yeni tetkiklerim’, bilimsel sdylemi izerinden (ve belki de Tirk Tarih
Kurumu’nun ortaya ¢ikisiyla “resmi tarih¢i” olmaktan almis oldugu ideolojik gticle) rahathkla
topu potaya yerlestirir. Ani bir aydinlanma ile “bu tarikatin ilk kurulusunda bile tamamiyla
heterodoks mahiyette” oldugunu kesfeder. Tlrkiye'deki Yesevilik arastirmalarinda kirlma
noktasi olan paragraf soyledir:

- “XIl. asirda Orta Asyada kurulmus en eski Turk tarikati olan Yeseviyye, buyik bir
suratle bitun Tirk memleketlerine yayildigi gibi, bilhassa Cengiz istilasindan sonra
Maveralinnehr'den ve Harezm'den Anadolu’ya vaki olan biylk muhaceretler esnasinda
Anadolu'ya gelip yerlesmisti. Vaktiyle butln teferruatiyla tetkik etmis oldugum bu tarikat
hakkinda burada fazla bir sey sdylemeyecedim; yalniz, bazi dyinleri itibariyle eski Tirk
Samanizm'i ile alakasini gostermis oldugum bu tarikatin, ortodoks mahiyeti hakkinda
eski fikrimi burada tashih etmek isterim: Elime gecen bazi yeni vesikalara dayanan yeni
tetkiklerim, bana, bu tarikatin, ilk kurulusunda bile tamamiyla heterodoks mahiyette oldugu
kanaatini verdi”>®

Kopruli'nin Yesevilik konusundaki kanaatlerini degistiren bu “yeni vesikalar”in neler
oldugunu, okuyucu hicbir zaman dgrenemeyecektir. Képriilii ilk Mutasavviflarda genis
yer tutan bir tetkikle olusturdugu Yesevilik imgesini, 17 yil sonra tek bir paragrafla ortadan
kaldirip tamamen zit yonde bir Yesevilik imgesi ortaya koyuyorsa, bu durum, arastirmaci ya
da bilim insani kimligi ile ne kadar bagdasir? Stphesiz bir bilim adaminin bir konuda elde
ettigi veriler ya da muhakeme ydntemindeki degisiklikler nedeniyle bir konudaki kanaati
degisebilir. Ancak bilim degisiklik faktorlerine gonderme yapmakla degil, bu faktorlere
aciklama yapmakla gelisir. Kopruld, Yeseviligi heterodoksi ile bagdastirmasiyla Yesevilikten
bir proto-milliyetcilik kesfedip, buradan Turkiye Tarihi ve Anadolu Mislimanlidi ile ilgili bazi
sonuclar ¢ikaracaktir. Bunlardan birisi Babaiisyanlariile Yesevilik ve gocebe Turkluk arasinda
kurmus oldugui iliski; bir digeri ise “Abdalan-1 Rum”u (“Anadolu Abdallari”ni) homojen bir
yapi olarak gosterip heterodoks dindarlik icine yerlestirmis olmasidir:

- “Din tarihi bakimindan, bu Babailer'in ve bu Tirkmen seyhlerinin menseini nerede
aramak lazimdir? Bize gore, bunlarin menseini, kismen Yeseviyye ve kismen de Kalenderiye
tarikatlarinda aramak lazimdir”>°

Koéprili'niin sekiler milliyetci bir tarih-yazimi refleksiyle Anadolu islamligini Tiirklestirme
serliveni onu, adim adim Sunnilikten Siilige, diger bir ifade ile ortodoks dindarliktan

58 Fuat Koprall, Osmanli Devleti'nin Kurulusu, Ankara, Tirk tarih Kurumu Yayinlari, 1991, s. 98
59 Age,s.98.
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heterodoks dindarliga dogru suiriiklemis goriinmektedir. Ahmed Yeseviya da Yesevilik tarikati
imgelerindeki bu degisikligin, sosyolojik géndermeler icerdigi gézden kagirimamalidir.
Ahlaki erdemlere yapmis oldugu vurgu ile toplumsal ve siyasal butiinlesmeye katkida
bulundugu varsayilan tarihsel kisi ve kurumlardan, siyasi otorite karsiti hatta isyanci bir
kdlt olusturmak... Bu caba, acik ya da ortili bicimde Selcuklu ve Osmanli devletlerinin
Turkligiind ve Anadolu Siinniliginin mesruiyetini sorgulamaya donik bir ideolojiye hizmet
edecektir. Belli bir dustincenin veya ideolojinin kdken arayisi yériingesine girmis olan bu
tarih-yazimi, Aktay'in® da ifade ettigi gibi, ge¢misin aydinlatiimasina degil, “koken icat
etmeye” hizmet edecektir.

“Ahmed Yesevi Maddesi” (1940)

"

Mehmet Fuat Képriilii, 1940'da MEB'in isldm Ansiklopedisi'nde yayinlanan “Ahmed Yesevi
maddesinde Ahmed Yesevi ve Yesevilik hakkinda dnceki tezlerinden farkl ve biyuk olclide
oncekilere karsit ve ayni zamanda konu hakkindaki arastirmalarina nokta koyan tezlerle ve
kat'i bir sdylemle karsimiza ¢ikar.

Bu degisiklige soyle acgiklik getirir:

- “Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflari yazarken gerek Ahmed Yesevinin sufiyane
sahsiyetini gerek Yesevi tarikatinin hiviyetini tamamiyla Naksibendi kaynaklarinin gosterdigi
bicimde tasvir etmistim. Halbuki Babai, Haydari ve Bektasi an'anelerinin Ahmed Yesevi
hakkindaki rivayetleri, siiphesiz tarihi hakikate daha yakindir. ilk Mutasavviflarn nesrinden
sonra Bektasiligin mensei hakkinda yaptigim arastirmalar ve elde ettigim yeni vesikalar,
bana bu hususta kat'i kanaat vermistir. Binaenaleyh burada Ahmed Yesevi'nin tasavvufi
sahsiyeti ve Yeseviye tarikatinin ilk asirlardaki hususi karakteri itk Mutasavviflar'dakinden
tamamiyla farkli olacaktir”®'

Koprulu bir taraftan neler oldugunu aciklamadigi “yeni vesikalar"dan bahsederek,
oncekilere gore daha bilimsel bir basamakta konuyu ele aldigi kanaati olustururken diger
taraftan bilimsel bir sorumlulukla konu hakkinda bir arpa boyu kadar ilerleme olmadigini
vurgular. Ahmed Yesevi'nin “tarihi sahsiyeti pek ¢oktan unutularak, Tirk mubhitlerinde
asirlardan beri tamamiyla menkibevi bir hiiviyet almig”tir.®? Ne yazik ki bilimsel aciklamalara
hala menkibeler kaynaklik edecektir. Koprili bu konuda son uyarisini yapar: “ona isnat
edilen bazi soézler, bazi hareketler birtakim menkibeler Ahmed Yesevi'nin tasavvuf sahsiyeti
hakkinda tam ve dogru bir fikir vermekten cok uzaktir. Esasen bu eserlerden bircogunun
Orta Asya'da Naksibendiye tarikatinin kurulusundan ve XV. yiizyilda Osmanli imparatorlugu
memleketine yayilisindan sonra viicuda geldigi dustinilecek olursa, bunlarin Ahmed
Yesevi'yi tamamen Naksibendi gorisiine gore tasvir ettikleri kolayca anlasilabilir”. Ona gore

60 Yasin Aktay, Tiirk Dininin Sosyolojik Imkani, istanbul, iletisim Yayinlari, 1999, s. 40.
61  Fuat Kopriilii, “Ahmed Yesevi”, [slam Ansiklopedisi, C. 1, istanbul, MEB Yayinlari, 1978, s. 212.
62 Age,s.211.
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Naksibendilik Tiirk-islam diinyasinda Tiirk kiiltiiriiniin izlerini silmek gibi bir misyondan
hareket etmektedir. ‘TurklUk-disi’ bir tasavvuf hareketi olan Naksibendilik'in, Yesevilik ile
bagdasmasi bir yana, Koprull Naksibendiligi Yeseviligin tam karsitina konumlandirir.

“Maveraiinnehr’in biyiik islam merkezlerinde Stinni-iran kdltiiriniin Tiirk-Mogol
paganizmine karsi bir aksiilameli olan Naksibendilik, bu kultur tesiri altindaki Tirkleri de
kolayca nifuzu dairesine almak icin, Yeseviikle bazi rabitalar tesisine ¢alismis olmahdir”®

Koéprili'ntiin milliyetci sdylemi daha belirginlesmistir. Stinnilik ve Naksibendilik iran
kaltara ile iliskilendirilir. Bu yoruma gore, Naksibendiligin ortaya cikisiyla birlikte Yesevi
Ogretisi ve pratikleri ashindan uzaklastirilarak Stnnilestirmeye tabi tutulmustur. Yesevi
hosgorisl ve yontemiicinde sorun olarak gériilmeyen Samanist unsurlar, Yesevi gorinim
altindaki Naksibendilik tarafindan tasfiye edilir. Bu durumu Koprili, “dogal olarak’, esefle
karsilayacaktir. ilk Mutasavviflarda heyecan duydugu Yesevi-Naksibendi iliskisi, simdi
sorunlu ve Turkligu yozlastiran kaygi verici bir tarihi olgu olarak sunulur.

Bu yazida Kopriilu ilk defa Ahmed Yesevi icin sair unvanini sorgulamadan kullanir. Daha
onceki yazilarinda Yesevi'nin Musliman Turklere yaptigi hizmetlerden bahsedilirken simdi
“Turklere” yaptigi hizmete vurgu yapilir:

-“Sufi sair ve tarikat muessisi sifatiyla Ttrklerin manevi hayati Gizerinde asirlarca miessir
olmus buyuk bir sahsiyet”®*

- “Turklerin dini ve edebi tarihinde bu kadar genis ve devamli bir tesir icra eden bulyuk
Turk mutasavvifi.. "%

- “...basit bir dille sufiyane manzumeler yazdi, ki bunlar alelade siirlerden ayirt etmek
icin hikmet derler”5¢

- “Bir Turk sufi tarafindan halis bir Tirk muhitinde kurulan bu ilk biyUk Turk tarikati,
iptida Seyhun havalisinde, Taskent civarinda ve Sarki Turkistan'da kuvvetle yerlesmis sonra
Turk dil ve kilturiiniin Maveralinnehr ve Harizm sahalarinda kuvvetlenmesi ile oralarda da
ehemmiyet kazanmistir”®’

Onceki yazilarinda Yesevilik islam’i, Kuran', Siinnet'i ve ser'i ilkeleri gdcebe ve koyli
Kuzey Turklerine anlatmanin bir yontemi olarak sunulurken, simdi Stinni veya ortodoks
islam’in karsisina “Tiirk paganizmi” ve “kisi kiilti” olarak konumlandirilir.®

ilk Mutasavviflardaki islam’i teblig cabasina vurgu burada “dervislik adabini telkin’e,

63 Age,s.212.
64 Age.,s.210.
65 Age,s.211.
66 Age,s.211.
67 Age,s.211.
68 Ag.e.,s.210.
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“serbest bir tasavvuf felsefesiinsa etme arayisina”ve bu tasavvuf felsefesinin propagandasina
donisir:

- “Onun etrafinda toplananlar, islamiyet’e yeni, fakat cok kuvvetli ve samimi rabitalarla
baglanmis gdcebe yahut kdylii Tiiklerdi... islam ilimlerini ve iran edebiyatini pek iyi bilmekle
beraber miuritlerine dervislik adabini telkin icin, anlayabilecekleri bir dil ile hitap etmek
mecburiyetinde kaldi"®

- “Yusuf Hemedani halifelerinden olan Ahmed Yesevi'nin bir taraftan Horasan
Melamiliginin, diger taraftan Sarki Turkistan ve Seyhun havalisindeki Sii cereyanlarinin tesiri
altinda, oldukga genis ve serbest bir tasavvuf felsefesine sahip oldugu tahmin edilebilir. Fakat
bunaragmen bu tarikat, Maveratiinnehr ve Harizm'in biiyiik Sinni merkezlerinde daha ziyade
‘ortodoks’ bir mahiyet arz etmis olmalidir. Ahmed Yesevi Yesi'ye yerleserek propagandasini
daha ziyade gocebe ve koylu bozkir Tirkleri arasinda teksif edince Yesevilik ister istemez
bu muhitin sartlarina tetabuk mecburiyetinde kaldi. Bu Tiirkler samimi Misliiman olmakla
beraber, islamiyet’i anlayislari tabiatiyla cok sathi ve sekli idi; binaenaleyh Yesevilik bu
gocebe Tirk muhitinde eski Turk kabile an'aneleriyle ve paganizm bakiyeleri ile karismak
mecburiyetinde kaldi"”°

- “Dervisligin faziletlerine dair methiyeler, sonunda dini-ahlaki neticeler cikariimis islam
menkibeleri, peygamberlere ve biiyiik islam mutasavviflarina ait parcalar, diinya hallerinden
sikayet ve kiyamet gliniiniin yakinlastigini ihtar maksadiyla yazilmis zahidane siirler, cennet
ve bilhassa cehennem ahvalini anlatan destanlar bu hikmetlerin baslica mevzuunu teskil
ediyor. islamiyet'i seklen kabul etmis basit bozkir gécebeleri arasinda tasavvuf propagandasi
maksadiyla yazilan seyler baska turli olamazdi””!

A

Koprilli islam Ansiklopedisine yazdigi “Ahmed Yesevi” maddesinde esas olarak “Yesevi
tarikatinda Turk paganizminin tesiri” hakkinda bilgi vermeyi amaglamistir. “Tirk-Mogol
Samanizminin Tasavvufi islam Tarikatlari Uzerindeki Tesiri’, adli makalede bahsettigi
Samanist unsurlari burada tekrarlar: ilaveten velilerin “muhtelif sekillere girip u¢ma”
kerametlerine yer verir.”?

Bektasi menkibelerinde sunulan Ahmed Yesevi portresini tarihi hakikate daha yakin
bulan Kopruli'nan, diger yeni tespitleri sunlardir:

- Yeseviligin en maruf Anadolu sufileri, “Haci Bektas ve Sari Saltuk”tur.”?

- “Horasan'da daha XIIl. asirda Haydariye tarikatinin dogmasinda muessir olan Yesevilik,
yine bu asrin ikinci yarisinda Anadolu’da Babai ve Bektasi tarikatlarinin tesekkiliinde de

69 Adge,s.210.
70 Age,s.212.
71 Age,s.214.
72 Age,s.212.
73 Age,s.213.
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muhim bir amil olmustur”’*

Daha 6nceki calismalarda Yeseviligin tasiyicisi olarak goriilen Naksibendilik ise simdi
negatif bir unsur olarak tanimlanmaktadir:

- “Maverainnehr sehirlerinde Naksibendiligin zuhur ve inkisafi, bilhassa XV. ylzyilda
bu sahada ve Naksibendiligin kuvvetlendigi Horasan merkezlerinde Yeseviligin eski
ehemmiyetini azaltti. Lakin... bu biyik sufinin Turkler arasindaki sohretine hic¢ halel
gelmedi””®

I1l. HETERODOKS iMGENIN SURDURULEBILIRLiIK SORUNU

Turk din ve tasavvuf tarihi lzerine bir otorite’ kabul edilen Koprili'nin Yesevilik ile
Babailik arasinda kurdugu iliski, daha sonra tarihte bir “Tiirk Muslimanhgi” arayisinda olan
baska tarihciler tarafindan da yaygin kabul gérecektir. Bu tarihgilerden en bilineni, Ahmet
Yasar Ocak’tir. Ocak, Ahmed Yesevi ve Yesevi tarikati konusunda isldm Ansiklopedisinde
belirginlestirdigi tezleri, “gercege daha yakin””” bulmaktadir. O, Babailer isyani (1980) adl
kitabinda Babailerin kdkenini Kalenderilik, Haydarilik ve Yesevilik faktorleri ile agiklar. Ocak
biraz daha ileri giderek Babai isyanlarina Yesevilerin “dnayak olduklar” tespitini yapar. Bu
tespitin ardindan “kerameti kendinden menkul” olan bir baska netice cikarir: “Yesevilerin
ayaklanmada 6nayak olduklari anlasiliyor. Bu da onlarin isyan sirasinda Anadolu'da giclii bir
niifuza sahip olduklarini bir dereceye kadar ortaya koyuyor”’® Okuyucu buradan Anadolu'da
glicli bir siyasi etkiye sahip olan Yesevilerin milli menfaatlerle uyusmadigi gerekgesiyle
SelgukluDevleti'ne karsioldugu sonucunu ¢ikaracaktir. Anakronik milliyetci bir perspektiften,
Ocak, Babai isyaninin temelinde “devleti kuran esas tabakanin, onu ele geciren ve bitiin
nimetlerinden faydalanan yabanci (iranli)lasmis bir hitkiimete karsi duydugu nefret hissi””®
oldugunu soyleyecektir. Ancak bu karsithigin, Anadolu’nun kapisinin Mogollara agilmasi
gibi celiskili bir sonug vermesi ise sorgulama disi birakilmistir.®® Yazarin, isyanin liderinden
Baba ilyas'in “Turkmenlere Sii egilimli bir islamiyet cilasi altinda Samanizm kalintilariyla
karisik fikirler telkin eden syncretiste bir Tirkmen babasi” olmasini ve peygamberligini ilan
etmesini ve buna inanmayanlari kilictan gecirtmesini®' siradan bir olaymis gibi anlatmasi,
Samanlik tizerinden yapilan heteodoks romantizminin Tiirk aydinlarini/tarihgilerini nerelere
savuracagini gostermesi agisindan dnemlidir.

74 Age,s.213.

75 Age,s.213.

76  Halil Berktay, Cumhuriyet ideolojisi ve Fuat Képriildi, s. 107.

77  Ahmet Yasar Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar, stanbul, iletisim Yayinlari, 1996, s. 34.
78  Ahmet Yasar Ocak, Babailer isyani, istanbul, Dergah Yayinlari, 1980, s. 56.

79 Age,s. 135.
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Koprull ve Ocak’in Yesevilik-Babailik arasinda kurmus oldugu iliskinin dogrulugunu
anlamanin yollarindan biri tarihte “Yesevi Isyanlar” gibi bir olgunun olup olmadigidir.
Anadolu disindaki cografyalarda Yesevilerin siyasi anlamda bir muhalefet olusturup
olusturmadiklaridir. Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar adli kitabinda Orta Asya'da varliklarini
devam ettiren heterodoks inanclara ve militan bir yapiya sahip “Laciler” ile “Sacli isanlar”
tarikatini Yeseviligin son temsilcileri olarak sunmaktadir.®? Tosun ise bu gruplarin, Yeseviligin
degil “Kalenderiligin son kalintilar” oldugu kanaatindedir.®* Tarihte Babaileri, glinimuzde
ise Laciler'i ve Sacl isanlar’ Yesevilikle iliskilendirmek, Ahmed Yesevi'nin sehirler karsisinda
gocebeligi tesvik eden, medeniyet karsiti bir misyona sahip oldugu kanaatlerini dogurabilir.

Ocak, Kopriili'ye yaptigi atiflarla Babailer isyani kitabinda Yesevilik ile Anadolu
heterodokslugu arasinda kurdugu baglantiyi daha da gliclendirerek Tiirk Sufiligine Bakislar
kitabinda devam ettirir: “XIIl. ylizyilin ilk ceyreginde... Yesevi ve Haydari dervisleri, Ahmed-i
Yesevi'nin vefatindan sonra gegen yarim yuzyillik bir suire icinde olusan onunla ilgili bitiin
yazili ve s6zli gelenekleri oldugu gibi buraya [Anadolu’ya] tasidilar. Ahmed-i Yesevi her
iki tarikatin da ortak evliyasi oldu”® Onun bu kitaptaki en 6nemli referansini yine Koprili
olusturmaktadir. Bu kitapta Ocak, Koprili'nlin son tezlerini kuvvetlendirecek yeni veriler
bulmakta hayli giicliik ceker. Kemal Eraslan’in Divan-i Hikmet’e yazdigi Onséz'tin “"Képril i’y i
destekler mahiyette” oldugunu belirtir.®* Halbuki burada Eraslan’in ortaya koydugu Ahmed
Yesevi imgesinde dikkat ¢ekici heterodoks unsur bulunmaz; Eraslan, bu yazisinda daha ¢ok
Koprull’'niin birinci donem kanaatlerini benimsemistir.?¢ Ocak, Eraslan’in Yesevilik hakkindaki
goruslerine gosterdigi takdiri, Tiirk Sufiligine Bakislarin gdzden gegirilmis baskinda daha
kuvvetli bicimde vurgular,®” ancak bunu, Eraslan’in ¢alismalarindaki esas (Stinni ve Hanefi)
Yesevi imgesini gz ardi ederek, fazlasiyla secici bicimde yapar.

Burada gelistirdigimiz itiraz, tarihi ve sosyolojik bir olgu olan heterodoks islam’in
varligina veya Tiirk cografyasindaki Samanist unsurlarin devamliligina degil; bilingli ya da
bilingsiz bir bicimde, Stunniligin veya islam ortodoksisinin karsisinda “Tiirklere 6zgi” ve
“Tirklere uygun” Samanist, heterodoks ve sekdiler bir din insa edilmesine ve bu sirece
bilimin araci kiinmasinadir. Bu rafine olmus otekilestirme séylemi, 6zgurlikei, insancil,
adem-i merkeziyetci Ozellikleri heterodokslukla; merkezcilik, baskicilik, disiplin ve otorite

82  Ahmet Yasar Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar, 1996, s. 47-8.

83 Cemal Tosun,“Yeseviyye’, isldm Ansiklopedisi, C. 43, Diyanet Vakfi Yayinlari, 2013, s. 489.
84  Ahmet Yasar Ocak, Tirk Sufiligine Bakislar, 1996, s. 42.

85  Ahmet Yasar Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar, 1996, s. 54.

86 “Ahmed-i Yesevi mirsidi Seyh Yusuf Hemedani gibi Hanefi mezhebinde bir alim ve seriatci idi. Kuvvetli bir medrese
egitimi gérmus, din ilimleri yaninda tasavvufu da iyice 6grenmisti... Tasavvuf esaslarini, tarikatin adab ve erkanini 6gret-
meye calismak, islamiyet'i Tiirklere sevdirmek ve Ehl-i Siinnet akidesini yaymak ve yerlestirmek baslica gayesi olmustu...
Tarikat sahibi olmasina ve tasavvufu benimsemesine ragmen, hikmetlerinde seriata aykiri hicbir ize rastlanmaz. Seriati
tarikat ile telif etmesi, Yesevilik'in Stinni Turkler arasinda suratle yayilip yerlesmesinde, daha sonra ortaya cikan bircok
tarikatlar Gzerinde muessir olmasinda baslica sebep olmustur”. Bkz. Kemal Eraslan, “Giris” s. 21.

87  Ahmet Yasar Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar, 2016, “Ahmed-'i Yesevi ve Yesevilik: Yeniden Bakis” kismi.
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ozelliklerini ise Stnnilikle iliskilendirerek bir “mit” olusturur.® Gunimdiz Turkiye'sinde
Tark kultarind Alevilik ve Bektasilikle iliskilendirmekten ziyada, bunlarin inhisarina
yerlestirmeye calismak ve bu slirecte Ahmed Yesevi'nin saf, kusatici, hosgorili imgesinden
yararlanmak dini toplumsal butlinlesme unsuru degil de catisma unsuru olarak goren ve bu
catismayi bilimsel arastirmalarla belirginlestirmekten toplumsal olarak yarar uman sorunlu
bir paradigmanin gostergesidir. Aktay’in Tiirk Dininin Sosyolojik imkéani kitabinda belirtigi
gibi “tarihsel olarak Suinnilige karsi gelismis bir cesit isyan veya hareketi 6zgurltkgulik,
esitlikcilik, anti-tahakkimcilikle 6zdeslestirmek suretiyle, yliceltilmis ve idealize edilmis bir
heterodoksiyle karsilastirarak aslinda tahakkiimci bir tarih yaziminin gerektirdigi en temel
kosulu saglamis olmaktir”®

Bu yaziyi sonlandirma asamasinda Ahmet Yasar Ocak’in Tiirk Sufiligine Bakislar kitabinin
2016 yilinda gézden gecirilmis yeni baskisiyla karsilastim. Ocak bu baskiya “Ahmed-i Yesevi
ve Yesevilik: Yeni Bakis” baslikli yeni bir bolim eklemistir. Burada Ahmed Yesevi hakkinda
yanlis kanaatlerin yayginhgini kabul ederek, bu yanhshgin kaynaginin Koprali'ndn
calismalari oldugunu belirtiyor. Ocak artik Yesevilik konusunda Koprilli'ya degil, 1996
yilindan itibaren Yesevilik konusunda arastirmalar yapan Devin Deweese'i otorite gosteriyor.
Deweese Koprilu'yl elestiren “yaklasim ve gorisler” ortaya koymus. Ocak, yeni yazisinda
gOcebe Tirk boylarinin Yeseviligi ile Turk sehirlerindeki Yesevilik arasinda énemli ayrimlar
olabilecegine isaret ediyor. Diger taraftan Anadolu halk tasavvufu (Ozellikle Bektasilik)
Uzerinde “Orta Asya kokenli Yesevilik'ten daha cok Irak kokenli Vefaiyye tarikatinin XVI.
yuzyila kadar derin ve yaygin etki sahibi oldugu’nu belirtiyor.®® Ocak’in bu yeni yazisini
bir tashih calismasi olarak degerlendirip olumlu karsiliyoruz. Ancak onun Yesevilik tizerine
olusturulmus yanilgilar literattiriiniin sorumlulugunu sadece Kopruli'ye yiiklemesi degil,
-yaklasik ceyrek asir siiren calismalarin Koprali'nln tezlerinden daha ileri anlamlar ¢ikardigi
ve bu tezlerin akademik ¢evrelerde pekismesinde katkida bulundugu icin- bu sorumlulugu
Koprili ile paylasmasi beklenirdi.

Sonug¢

Turkler islamiyet’i benimsemekle, savasc karakterlerini evrensel bir diisiince/ideoloji ile
birlestirmis oldu. Bundan sonra farkli cografyalarda gerceklestirilen Tiirk fetihleri kalici
sonuclar verecektir. Turkler, kendilerine evrensel bir diinya gériisii kazandiran islam’in
coskulu savunuculari oldular. Tasavvuf bu fetihlere cikarci olmayan manevi ve ahlaki bir
karakter kazandiracaktir. Tirk mutasavviflar islam devletlerinin ordularinin éniinden
gitmekteydi. Buylik 6lctide tasavvuf araciligiyla 6rgiitlenmis ve bittinlesmis olan Misliman-
Turk toplumlari, siyasal kriz anlarinda bir sosyal ¢6ziilme yasamaktan korunmustur. Tiirk

88  VYasin Aktay, Tiirk Dininin Sosyolojik imkani, s. 22.
89 Adg.e,s.50.
90 Ahmet Yasar Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar, istanbul, iletisim Yayinlari, 2016.
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tasavvuf distincesinin veya hareketinin bir baska 6zelligi de Turklerin yeni vatanlarinda
halklarla kaynasmasina/butiinlesmesine hizmet etmesidir. Bununla birlikte Tirk tasavvuf
hareketinin ve kilturiinin daima siyasal bitiinlesmeye hizmet ettigini diisiinmek dogru
olmayacaktir.

Tasavvuf Tiirk diinyasinda daha ¢ok iki nedenle siyasal bir soruna dontismustr. Birincisi,
belli bir tasavvuf anlayisinin/yorumunun bir Tirk boyu ile 6zdeslesmesi durumunda.
islamiyet dncesinde yari otonom bir yapiya sahip olan Tiirk boylari, genel olarak islamiyet’le
birlikte bu otonom yapilarini kaybederek, devlet kurma ve kurulu devleti devam ettirme
becerisi yilksek bir topluluga doniismastir. Ancak bu durum zaman alacak, bazi Tiirk boylar
otonom yapilarini korumak adina bir siire islam tasavvufundan manevi destek alma yoluna
gidecektir. Ikinci neden ise Tiirk boylari arasindaki siyasal catismalarin Siilik ve Stinnilik gibi
siyasi islam mezheplerinin golgesinde gerceklesmesidir.

Bircok kaynakta Naksibendilik Yeseviligin devami gibi sunulsa da bu iki tarikat arasinda
onemli Gg fark bulunur. Birincisi nispeten sehirli Tirklerin tarikati, ikincisi ise nispeten gécece
Turklerin tarikatidir. Diger bir fark, birincisinin medrese gibi Stinni-resmi islam’in egitim
kurumlarindan daha fazla beslenmis olmasi, ikincisinin ise bu kaynakla ters diismemesine
ragmen yalin dinsel bilgiyi yayma ¢abasinda olmasidir. Bu durum bir nitelik ve nicelik farki
olarak anlasiimamalidir. Ucilincii fark ise birincisinin bireysel bir dindarliga, ikincisini ise
kolektif dindarh@r meyilli olmasidir. Her iki tarikatin en belirgin ortak 6zellikleri ise, felsefi
olmayan bir tasavvuf anlayisina sahip olmalari, giindelik ve sosyal hayati diizenlemeye
dnem vermeleri, esnek teskilatlanmayi benimsemis olmalari, genel islam cemaatine acik
olmalari, siyasal hedef gézetmemeleri; uygarlasmaya énem vermeleri, islam’in gelecegini
siyasi yapilarda degil sivil kulltiirde gérmeleridir.
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Sosyal Bilimlerde Tarih, Kiiltiir, Edebiyat
ve ilahiyat: Cagdas islami Diisiiniicede
Gerileme/Declinism Problemi Uzerine

Mustafa DEMIRCI*

Biz simdi bir akstilamel devrinde yasiyoruz. Kendimizi sevmiyoruz. Kafamiz
bir yigin mukayeselerle dolu; Dede’yi Wagner olmadigi icin, Yunus’u Verlaine,
Baki’yi Goethe ve Gide yapamadigimiz icin begenmiyoruz. Ugsuz bucaksiz
Asya’nin o kadar zenginligiicinde, diinyanin en iyi giyinmis milleti oldugumuz
halde circiplak yasiyoruz. Cografya, kiiltiir, her sey bizden bir yeni terkip
bekliyor; biz misyonlarimizin farkinda degiliz.”

A. Hamdi Tanpinar- Huzur

Klasik islam medeniyetinin ne zaman c¢oktigi meselesi, islam bilim ve disiincesinde
duraklama ve gerilemenin ne zaman basladigi konusu XlIX.asrin ortalarinda Renan ile
Cemalettin Afgani arasindakiilk yazili tartismadan beri hem Batida, hem de islam diinyasinda
en uzun soluklu tartismalarin basinda gelir. Bu alanda zengin bir tartisma ve savunma
literatliri de olusmus vaziyettedir. Bu problemi ilmi anlamda cevaplamak icin Batida iki
ayri uluslararasi toplanti yapilmis ve konu enine boyuna tartisiimistir. Bu ilmi toplantilarda
yapilan tartismalarda gerilemenin zamani, sebepleri ve boyutlari diger medeniyetler ile
karsilastirmali olarak ele alinip tartisilmistir.” Gerileme problemi islam diinyasinda da uzun
tartismalar ve akademik calismalara konu olmus, geride olduk¢a zengin bir literatiiriin
olusmasina sebep olmustur.

Ancak bizim burada ele alacagimiz problem, islam medeniyetinin bir biitiin halinde hangi
sebeplere bagligeriledigi probleminin bizzat kendisi degil, s6z konusu gerileme edebiyatinin
kendisini sorgulamaya tabi tutmaktir. Clinkli problemin derinliklerinde gerilemenin kendisi
tespit ve anlamadan daha ¢ok, “Avrupa merkezci” bir kurgunun sémiirgeci stratejiler ile de
birleserek “6gretilmis bir geri kalmishk” duygusunu yayginlastiran ve derinlestiren, zaman
icinde de zihniyet diinyasini etkisi altina alarak yaygin bir benlik problemine, kiilturel sok
ve asagilik kompleksine doniisen ¢ok tehlikeli bir boyut da tasimaktadir. Bu tir yazilar, bati
norm ve deger yargilarina boyun egen, teslim olan kéle bir zihniyeti yansitmaktadir. isin daha

¥ Prof. Dr, Selcuk Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Tarih B&limii. E-mail: mdemirci@selcuk.edu.tr

1 Classicisme et Déclin Culturele Dans I'Histoire De L'lslam, edit: R. Brunschving- G.E. Grunabaum, Paris 1977; Klassizismus
und Kultur Verfall, edit: G.E. Grunabaum-Will Hartner, Frankfurt-Chicago, 1956.

2 Bkz. Aydin Sayili, “Ortacag Islam diinyasinda ilmi calisma temposundaki agiflasmanin bazi temel sebepleri : Avrupa ile mukayesesi’
AUDTCF Felsefe Arastirmalar Dergisi, 1964.,s. 5-69.
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da kétiisli, bunlar islam etiketiyle piyasaya siriilmektedir. Diisiince diinyamizi iki asirdir
mesgul eden bu gerilemeci/declinist sdylemin bizzat kendisinin gelistirdigi argtimanlari;
gerilemenin ne zaman basladigi, sebepleri, boyutlari hakkinda Avrupal arastirmacilar
tarafindan one surillen ve elestirilen sdylemi ve bunlardan etkilenerek ortaya cikan
Musliiman diinyadaki bilim adamlari ve dustiniirlerde bu séylemin yankilarinin izini siirerek,
muasir Tirk-Islam disiince diinyasinda nasil bir etki biraktigini géstermeye calisacagiz.

islam bilim ve dustince hayatindaki gerilemeye dair batili yaklagimlara baktigimiz
zaman, bunun Avrupa'daki sanayi devrimi sonrasi kismi Ustlinligu ele gegiren Avrupa’nin,
ezeli rakibi olan islam diinyasinin nicin geri kaldigini sorgulamaya baslamasi ile gelistigi,
Aydinlanma distndrlerindeise ortak bir sdyleme dontsttigu dikkat ceker. Clinkii 17. ylzyilin
son on yillari modern Avrupa tarihindeki son derece 6nemli iki olayin baslangicini icinde
barindirmaktadir: Aydinlanma diisiincesi ve Osmanli imparatorlugunun askeri yenilgisi. Bu
andan itibaren Avrupalilar, kendi tarihlerini bizim “modern” olarak tanimladigimiz sekilde
distinmeye basladilar. Tarihi strekli bir ilerleme olarak gérdiler, onu giderek artan bir
rasyonellesme, 6zgiirlesme ve de maddi servetin yaratimi ve siyasi gliciin genislemesi
seklinde anladilar. Buna mukabil, islam diinyasina baktiklarinda ise yalnizca bir gerileme
gorduler. Bir sonraki asamada ise 1800'den onceki asirlarda —somiirgecilik baslamadan
dnce— Islam diinyasinda gerileme anlatisi islam diinyasinin sémiirgelestiriimesinde
temel esaslardan birini teskil ediyordu. Avrupalilar, Aydinlanma boyunca ilerlemeyi dogal
bir siire¢ olarak algilayageldiler. Onlara goére, eger bir toplum Avrupa ile ayni mispet
sekilde gelismiyor ise orada yanlis bir sey vardi. Aydinlanma diisiincesi, islam diinyasinin
somirgelestiriimesine mesruiyet sagliyordu.

Buna dair en eski iddialar Volter'e(1694-1778) dayanmaktadir. Ona gore Oryantal akil,
rasyonel duslince ve felsefeden yoksun ve Misliman diinyasinda bilimin gelismesini ve
tigrenmeyi engellemekten sorumluydu. Mislimanlarin Grettigi bilim ve felsefe, islam’a
karsi bir isyanin sonucuydu.*Volter'den yaklasik bir asir sonra Ernest Renan, “islam ve Maarif”
bashgi ile bir makale yayinlamis, bu makalesinde islam'in bilime engele oldugu tartismasini
baslatmis; islam diinyasinda gelisen bilimin de islam’a ragmen gelistigi tezini ileri stirmstuir.
Renan'in bu iddialarina devrin islam diisiiniirlerinden Cemalettin Afgani ve Namik Kemal
“Renan Miudafaanamesi” adiyla meshur olacak cevabi tenkidini yazmistir.®

<

3 Frank Griffel, “Islam Diinyasi Gerilemeye Ne Zaman ve Nerede Bagladi? islam’in “Altin Cagi” Uzerine Yeni Diisiinceler’,
Sabah Ulkesi, sy: 45 (Ekim 2015),s. 19.

4 Abdullah Laroui“Islam ve Aydinlanma Felsefesi’, trc:Ozkan Gézel, Tezkire Dergisi, 2002, yil Il, say1 26, mayis- hiaziran2002,
s. 176-196. Voltaire'nin Islam ve Tiirkler hakkinda yazdigi esas calismasi hakkinda bkz. Tiirkler, Miisliimanlar ve Otekiler,
trc. Egenur Ay, istanbul 2015.

5 Renan, 1883 yilinda Sorbonne'da {inlii “Islam ve Bilim” konusmasini yaptiktan sonra basta Cemaleddin Afgani olmak
{izere dénemin pek cok aydini kaleme sarilir. Oyle ki Namik Kemal Miidafaaname'yi adeta bir “ibadet hitkmiinde” ka-
leme aldigini séyler. Namik Kemal, risalesine Renan’in kisa bir tarihge-i hayatini vererek baslar. Renan bir papaz olarak
yetistirilir. Sami dillerini grenir ve Hz. Isa izerine biiyiik yankilar uyandiran ve bugiin hala tartisilan bir kitap yazar. Fakat
doéneminin fikir akimlarindan etkilenerek din karsiti bir tavir alir. Namik Kemal'in ifadesiyle “her fenaligi dinin tesiratina
hamletmek isteyen ve her dini bir meziyette kiyas eden gulat-i miinkirinden”biri haline gelir. Namik Kemal'in gelistirece-
§i iki karsi argimanin temelini olusturur. Birinci argiiman, Renan’in aslinda Arapga bilmedigi, islam kiiltiirii konusunda
diger Oryantalistler gibi, eksik bilgilere sahip oldugudur. ikincisi, Renan'in ilim ve fikir kariyerine hakim olan din-karsiti
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ikinci olarak Aydinlanma ile gelisen “ilerleme” diisiincesi, zorunlu olarak Bati disi
toplumlari geri ve duragan gosteriyordu. Avrupamerkezci dinamiklere ve taksime bagli
kalinarak Dogulu uygarlklara bakildigi zaman, zorunlu olarak onlar geri ve ilerleyememis,
tarihi asamalarin daha ilk devirlerinde kalmis goriinirler. islam Tarihi ve Medeniyetini, Hz.
Peygamberden glinimize kadar, d6nemsiz degisiklikler disinda tek bir birim ve degismez
bir Unite olarak goren yaklasimin nedeni bu durumdur. Rénesans, Aydinlanma ve Modern
Avrupa’nin bes asirdir tekrar ettigi bu kaliplar ve standartlariyla sekillenen tarih algisi, sira
islam tarih ve medeniyetine geldiginde, onu zorunlu olarak geri kalmis, nemli degisimler
yasamamis ve modern diinyaya ulasmayi basaramamis bir tarih olarak goriir. Bu ikilemicinde
dikkatimiz Avrupa tarihi oldugunda filizlenmelere, muhtesem yeniliklere yogunlasirken,
genelde dogu, 6zelde islam oldugunda gerilemelere ve cékiislere yogunlasmaktadir.
Yukarida isaret ettigimiz “statik dogu/islam” varsayimi, Avrupamerkezci bakisin zorunlu
bir sonucu olarak karsimiza cikar. Son zamanlarda yayinlanan Miihiirlenmis Zaman, islam
Diinyasindaki Durgunluk Uzerine adli bir calismada yazar kitabin énséziinde bu bakis acisini
bitilin yonleri ile acik¢a nasil itiraf eder: “Ordadogu’da zaman durmus gibidir. Diger diinya
dinlerinin gerceklestiridigi gelismeye bakildigidiginda, sanki gerilemektedir...". Ayrica yazar
kitabin amacini daha bastan soyle ortaya koymaktadir:“islam kiiltiirii ve uygarliginin gelisimi,
daha dogrusu gelismenin olmayisi meselesi. Bu geri kalis, tam da bati baglaminda uygun
degismelerin ve yliksek bir dinamizmin izlendigi dénemlere rastlanmistir."®

Buradayazar aslinda Ortadogu toplumlarini inceler, ama yargilamayi biitiin islam diinyasi
ve medeniyeti (izerine yapmaktadir. ikinci olarak tasvir ettigi gerilemeyi batinin dinamik
oldugu donemlerin karsisina koyarak bir anlamda Bati'ni ilerlemesini ve dinamizmini
ol¢mek icim kullanmaktadir. Bundan dolayi ilerlemeci Avrupa bakis agisinin yerlestirdigi
koklu yanlislardan biri de Mdisliman toplumlarin strekli bir gerileme icinde olduklari
anlayisidir. Gercekte bdyle bir gerileme oldu mu diye hi¢ sormadan ve ispatlamadan islam
tarihine daima bir gerileyisin tarihi olarak bakildi. Oyle ki bu gerileyisler en parlak devirlerini
icine alacak kadar gerilere gétirildi; islam tarihi hicbir basarisi ve yiikselisi olmayan, en
azindan Bati ile rekabet edecek bir basariyi hicbir zaman ortaya koyamamis bir manzara
icinde sunuldu. Avrupamerkezci tarih penceresinden islam ve medeniyeti, basarisizliklarin,
¢okuslerin, gerileyislerin tarihidir (Brunsheving- Grunebaum: 1957). Avrupamerkezci kaliplar
icinde yetisen tarihci ve sosyal bilimciler, islam tarihi incelemelerinde nedense hep islam
diinyasinin basarisizlik sebeplerini, nasil oldu da Bati'nin gerisinde kaldigini sorgularlar. islam
medeniyetinin ya da daha 6zelde Osmanl Devleti'nin hangi slreclerden gectiginin analizi
yerine, devletin neleri basaramadigi hakkinda degerlendirmeler treten ¢ézllmeci [declinist]

sdylem, onun islam kiiltiirii konusunda “bi-tarafane” ve “hakayik-ciiyane” (biz buna bugiin “objektif” diyoruz) bir calisma
yapmasina imkan vermedigidir. Namik Kemal bu kanaatinde o kadar iddialidir ki Renan’in yanisira Tarih-i Osmani maellifi
{inlit Hammer'i bir baska érnek olarak zikreder ve “Diyanet-i Islamiyye mebhasine atf-1 mekal edince, Sark’a dair bir kitap
okumayan ecnebiler kadar ve fakat anlardan daha garip bir vukufsuzluk goster(digini)” (s. 14) soyler. Bkz. Namik Kemal,
Renan Mudafaanamesi, nesreden Fuad Képriilii, Istanbul 1910. Ayrica bkz. Diicane Ciindioglu, “Ernest Renan ve “Reddi-
yeler” Baglaminda islam-bilim Tartismalarina Bibliyografik Bir Katki’, Divan 96/2, 5.1-94.

6  Dan Diner, Miihiirlenmis Zaman [slam Diinyasindaki Durgunluk Uzerine, istanbul 2012, 5.1
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yaklasimlar, bu tarz tarih yaziminin en bilinen 6rnegidir. Nadiren Mislimanlarin bilimde,
sanatta, siyasette, bin yildan fazla bir stre (VIII-XVIILyy) nasil oldu da diinya dl¢egindeki
basaril olduklarini ve yiiksek bir medeniyeti nasil kurduklarini sormazlar.

Batiliyaklasimlarda islam diinyasi siirekli bir gerileme ydniiyle ele alinir, islam tarihindeki
yukselis donemleri ise ya 6nemsiz gelismeler olarak ya da kalici etki birakmamis bir olay
olarak Uzerinde fazla durulmadan gecilir. islam tarihi toplumlarin uyanisina neden olan
diyalektik bir siire¢ hic yasamadigi icin bir basarisizliklar tarihidir. Hegel'e gore “islam, uzun
stre 6nce tarih sahnesinden biyiik 6l¢lide yok oldu ve dogunun miskinligi icinde duraga bir
istirahate cekildi..”” Hegel gibi islam medeniyeti hakkinda bir dizi eser yazmis olan Edvard
von Grunebaum da islam ile ilgili islam ile ilgili duraklamaci ve gerilemeciligin tarihcisidir.
Bakiniz gerilemeci algi onun zihniyetinde nasil tezahiir etmektedir: “ Dokuzuncu ytizyil
gibi erken bir dénemde baslayan stirekli bozulma, islam’in giiciinii yiyip bitirdi ve onuncu
yuzyilin ortalarinda Bagdad'in merkezi otoritesi tamir edilemeyecek sekilde yok edildi..”
Yazar ayni kitabinin bir baska yerinde “islam onbirinci yiizyildaki biiyiimesinde hapsoldu
ve vaadini yerine getiremeden donup kaldi...Kendi kisirliginda durgunlasti.” “islam diinyasi
dinlenmededir ve misliiman da o diinyanin icinde dinlenmededir...”® Bu yaklasimlarin ortak
dzelligi, islami sadece dis gériiniisti ve Avrupaya deen boyutlari ile si§ bir degerlendirmeye
tabi tutmaktadir. ikinci olarak Islam ile ilgili kendini bir yargida bulunmak zorunda hissederek
Batiyi var eden degerler baglaminda olcerek klasik oryantalizmin butiin taklitci temalarini
yeniden Uretmistir. islam’in basarisizhigini belirleyen standartlar, Hristiyanhgin basarisiziigini
da gostermektedir. Aslinda islam aynasinda kendi zihinsel duraganhigini disa vurmustur.
Turner, O'nun islam degerlendirmesi hakkinda su elestiriyi yapmaktadir: “Grunebaum’un
perspektifi 5nyargiyla ve sonucta“neredeyse zehirli bir islam hosnutsuzlugu”ile boyanmustir.®

Bu vadide Hegel ve Grunabaum elbette yalniz degildir. Bat'daki islam arastirmacilarinin
cok azi istisna edilirse tamaminda islam'in cok erken déneminde dondugu ve gelisemedigi
fikri yaygin bir sekilde sorgulanmadan tekrarlanmaktadir. En parlak akademisyen ve bilimsel
calismalarda dahi genelde bati disi, 6zelde islam’in cok erken bir dénemde gelismesinin
durdugu ve geri kaldigi diislincesi tartismasiz bir parametre halini almis vaziyettedir. Edvard
Said bu durumu “6rtik bir oryantalizm” olarak kavramsallastirmaktadir.’® Fernand Braudel
“Duraklama ve Gerileme Devri ; XII-XVIII” olarak tanimladig§i bu dénem icin, “islam medeniyeti
XII. Asirda (1199 ibn-i Riisd'tin 6liimii) aniden kesintiye ugrar. Bilimsel ve maddi ilerleme, maddi
hayatin gtict, Xll. Asrin 6tesine gegmemektedir. Eski parlakligina ve (riinlerine sahip olmasa
da, var olmaya devam etmistir. Gerilemenin ne zaman basladidi ise tartismalidir. Yaygin kabiile
gore belirleyici geri ¢ekilme Xlll. Asrin sonunda baslamistir.” demektedir.”" Benzer sekilde

7 Hegel, The Philosophy of History, New York 1956, s. 360.

8  Ervard von Grunebaum, Medieval Islam: A Study in Cultural Orientation, Chicago 1946, s. 168, 322,346.

9 Bryan S.Turner, Oryantalizm, Postmodernizm ve Glabolizm, trc. ibrahim Kapaklikaya, istanbul 2002, s. 112-118.
10 Edward Said, Sarkiyatcilik, trc. Berna Ulger, Istanbul 2001, 2. baski, s. 218 vd.

11 Fernad Braudel, Uygarliklarin Grameri, trc. M Ali Kilisbay, Ankara 1999, 5.109.
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islam felsefesi tarihcisi oryantalist Roger Arnaldez'in (6. 2006), bashd bile bu siireclere dair
acik mesaj verir: “Islam'da Felsefi Diisiince Nasil Kétiiriimlesti?”. Teblig-makalesindeki akil
yuriitme bicimi ve Uslubu bu yaklasimin ¢ok¢a 6rneginden sadece bir tanesidir. Metinde
felsefe ile birlikte, ona karsi gibi duran keldam ve tasavvufun da nasil zayif birer alan haline
getirildiklerine dikkat cekilmektedir. “Felsefenin islam'da her zaman icin ancak egreti
(précaire) bir varliga sahip olmus oldugu ve cok erkenden, filozoflarin [islami] ilimlere veya
mistisizme [tasavvuf felsefesine] veya her ikisine donmek tizere ondan uzaklasmis olduklari
dogrudur. Su halde felsefe islam uygarliginin ilk zarara ugrayan organlarindan biri olmustur.
Spekiilatif teolojiye (kelam) gelince, o bazi kudretli kisilerin karsi koymalarina ragmen pek
cabuk ‘taklit’ hastahigina ugramistir”'? Ancak Luis Gardet, islam diinyasindaki dini diisiince
alaninda yasanan duraganlasmanin Hicri IX.-X. yy’larda meydana geldigi géristiindedir.”™

George Sabra, XI. Asirdan sonra bitiin entelektiel alanlarda genel bir diists oldugu
yonlinde yaygin bir kanaat olustu. Ancak hi¢ kimse XVIl.yy'da gelisen ve batiyi derinden
etkileyen bilim adamlarn Uzerinde nicin durulmadigini sorar. Yaygin olarak da bu
duraklamanin sebepleri etrafinda spekilasyonlar yapildi. Hi¢ kimse gercekte boyle bir
duraganlasma yasanip-yasanmadigini sorgulamadi. X. Yy'in ortalarinda islam bilimi ile ilgili
calismalar ilerledikge, Xl.yy'dan sonra da ¢ok ciddi calismalarin ve serlerin ortaya ¢ikmasi ile
Bu iddia Uizerinde suipheler basladi. Ancak yerlesik “declinst paradigma” hala zihinlerimizde
varligini siirdiirmekte ve etkisini ve bakis acilarini derinden etkilemektedir.™

Abbasiler ve ya Mogollardan sonra islam dinyasinin geriledigi fikri yaygindir.
Gerilemeyi bu sekilde cok erken bir dénemde baslatma egilimi, dnyargili ve bir takim tarafli
arastirmalarin sorgulanmadan kabuliine dayanir. Ayrica bu yaklasim, islam diinyasinin
daha sonraki devirlerde gerceklestirdigi basarilari hesaba katmadan ve bir bitln halinde
islam medeniyetini gdérmemekten kaynaklanir. Elbette bu yaklasimi destekleyen cok
dnemli bir etken de Batr'daki ilerlemeyi cok erken géstermek icin, onun karsisindaki islam
diinyasinin durdurulmasi zorunlulugudur. Temel parametre ¢okis ve gerileyis lizerine
kuruldugundan, hig bir surette gercekte bdyle bir ¢cokiis oldu mu diye tartismadan ve ¢okis
olarak tanimladiklari dénemde ortaya ¢ikan eserler ve yikselisler konusunda hicbir izah
yapilmadan gecilmektedir.

Halbuki tarihin her ddneminde gerileyisler ve filizlenmeler i¢ icedir; hicbir devir bitiin
yonleriile ne tam bir gerileyis, ne de ylikselis icinde tanimlanamaz. Bir alan gerilerken, baska
bir alan beklenmedik sekilde ilerlemektedir. Dogrusu filizlenmeler kadar, durgun bir kltirel
hayatin da farkinda olmaliyiz. Sosyal ve iktisadi hayat ile kiiltlirel hayat arasinda her zaman
organik bir bag ve paralellikten bahsedilemez. ilerlemeyi inceledigimiz kadar gerilemeyi de

12 Roger Arnaldez, “islamda Felsefi Diistince Nasil Kétiiriimlesti?’, trc. Ahmet Arslan, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi (Ankara- 1970), xxvii/ 1-2,231-141.

13 Benzer bir calisma icin bkz. Luis Gardet, “islamda Dini Diisiince Nasil Kétiiriimlesti?”, trc. Ahmet Arslan, DTCFD, XXVI-
11/1-2 [1974], 5.219-230.

14 George Saliba, The Origin and Development of Arabic Scientific Thought, [Arabic] (Balamand University, 1998), p.164.
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incelemeliyiz. Mesela islam tarihinde 1300-1450 tarihleri arasi bilim ve diisiince bakimindan
daha az yaratici bir ddnem olarak bilinir. Aslinda s6z konusu donemdeki durgunluk sadece
islam diinyasi ile sinirl degil, biitiin diinya medeniyetlerinde ve toplumlarinda gériilen genel
bir durgunluktur. Buna karsin s6z konusu dénemde islam, Anadolu'da, Dogu Avrupada,
Karadeniz'in kuzeyinde, Steplerde, Orta Afrika'da, esas olarak da Gliney Asya'da hizla
yayilmis, o zamana kadarki islam cografyasi nerdeyse iki kati genisleyerek tarihin en biiyiik
yayllmalarindan birini gerceklestirmistir. O bakimdan islam diinyasinin genel yapisindaki
durgunluktan en erken XVIII. ylizyilldan 6nce bahsedilemez.

Mevcut tarih taslaginda Dogu-Bati ya da islam-Avrupa denklemi icinde Avrupanin
tarih boyu Dogu'dan ve islam diinyasindan daime Ustiin durumda oldugu izlenimi verilir.
Bu durum temel bir yanilgidir; Avrupa’nin belirgin sekilde 6ne ¢ikmaya baslamasi, esasen
1600'lerde baslar. Avrupa son birkag ylizyila kadar, tarihte merkezi bir rol oynamamistir.
Ronesans’tan sonra dnce Akdeniz ve Atlantik devletleriyle ticaretini gelistirmis, ardindan
da fetih ve somirgelestirmek suretiyle diinyaya hikmetmeye baslamistir.’> Mislimanlar
XVI. asrin basinda giiglerinin zirvesinde iken XVIII. asrin sonuna gelindiginde, Bati karsisinda
geri kalmaya baslamisti. Yine bu tarihten sonra Bati'da tip, astronomi ve genel anlamda
bilimin islam diinyasinin erisemeyecedi bir seviyeye ulastigi, Miislimanlar tarafindan ancak
XVIII. asrin sonunda anlasilabildi.’® islam diinyasi askeri yenilgilere ragmen XVIIl. asirda bile
hala batiyi etkilemeye devam etmekteydi: 17. ve 18. ylizyillar Paris Binbir Gece Masallarr'yla
takintiliydi. Hollanda Amsterdam’t Osmanli diinyasindan ithal ettigi Turk laleleriyle ¢ilgina
dénmiisti. ingiltere Londra'sinin kahvehane kurumunu alip benimsedigi, Hint ve Osmanli
kumaslarinin moda oldugu zamanlard. islam diinyasindaki kiiltiir Griinlerinin 17. ve 18.
yuzyillarda Batr'ya aktarimi bitiin glclyle siirmektedir. Sonralari, sémurgecilik Bati ve
islam arasindaki iliskinin niteligini belirlemeye basladiginda ancak, bu yillar Miislimanlarin
gerileme siireci olarak ilan edilmistir. 1800'den énce islam toplumlarina bakacak olursak
genis Olcekli ve bitiin alanlarda bir gerilemeden bahsetmek zordur.”

Etkileri hala gugli bir sekilde devam eden bu yaklasim icinde muhtemelen ilk
sorgulanmasi gereken sey sihirli “ilerleme” (terakki, progrés) fikridir. Modern Bati Avrupa
dislincesinde ilerleme fikri, bir taraftan diinyanin ve insanin yaratilisini aciklamak dahil
olmak Uzere felsefi bir istikamete dogru akarken, diger yandan mevcut siyasi, sosyal ve
kultirel durumu Bati merkezli olarak tasnif etmek, derecelendirmek ve adlandirmak,
yorumlamak iddiasindadir. Modern bilim anlayisi ve pozitivizmle paralellik arz eden felsefi
yonu buyulk dlctde dinf ve geleneksel diinya tasavvurlarini “ge¢miste kalmis’, “hurafe” ve
degersiz addederken sémurgecilik hareketleriyle paralellik gdsteren sosyal ve siyasi yonu
Bati-disi toplumlari, medeniyetleri ve kiltirleri “geri’, itibarsiz ve gecgersiz kilmaktadir.

15 Jack Goody, Tarih Hirsizligi, istanbul 2012, 5.25.
16  Hodgson, Diinya Tarihini Yeniden Diisiinmek, istanbul, 2001, 5.202-203

17  Frank Griffel, “islam Diinyasi Gerilemeye Ne Zaman ve Nerede Basladi? islam'in “Altin Cagi” Uzerine Yeni Diisiinceler’,
s.20.
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Terakki fikrinin islam diinyasina intikali ve yorumu ne kadar farkli olursa olsun,'® bu iki hattin
tortularini ve problemlerini ¢cok katmanli olarak tasidiginda stiphe yoktur.™

) "o

islam bilimi XI. Yiizyillda “dusus’, “cokis’, “durgunluk’, “parcalanma’, “duragan” gibi bir
dizine tek yonli terimler yumaginin iginde, 6zguinlik eksikligi ve tzerindeki geri kalmis
yaftasi altinda kaldi. Bu iddialar, islam biliminin kaderinin basitlestirilmis bir modelini
olusturmak icin calisir ve islam biliminin tim dallarini basanisizlikla aciklar. Bunu yaparken,
diger alternatiflerin olanaklari Gizerinde siki bir bilimsel kisitlamalar uygularlar. Boylece,
gerileme efsanesi sadece saglam degil, ayni zamanda glicli bir tez olarak devam etti.

Miisliiman Diinyasinda Gerilemeci Paradigma:

1100 civarinda son bulan bir “altin cag”dan sonra islam toplumlarinda baslayan stirekli
gerileme fikri, Aydinlanma diistincesinin bir parcasi olarak gelismistir. Bu, baslangicta,
tamamen Batili bir fikirdi ve bu fikir, 1860'tan énce islam diinyasinda yazilan eserlerde
gériillemez. Ancak, ne zaman ki, Bat'dan yapilan terciimelerle islam diinyasina girdi, bu fikir
pek cok Misliman yazarin benimseyecedi sekilde gticlendi. Bizzat Mislimanlar, 19. ve 20.
yuzyillarda kendi toplumlarinin, Abbasilerin zirvede oldugu déneme kiyasla geride oldugu
fikrine inanmaya basladilar.?

Geri kalmis, gerilemis yaftasi, Cagdas Misliman bilginlerin ve distinirlerin yazilarinda
modern Bati yiikselisinden énce genelde bati disi diinyanin, cok ézelde ise islam diinyasinin
durumunu ima eder. Burada sozu edilen gerilemenin gercekligi, neye, hangi ol¢liye gore
gerilemedigi konusu bile tartisiimadan hiikme varilmahdir. Bunlarin bir kismi 6l¢ii olarak
islam’in ilk yiizyillarindaki siyasi, ilmi ve disiince alanindaki parlak déneme gére geri
kalindigini esas alirken; biylk ¢cogunluk, bilingli ya da bilingsizce modern batinin, ortali
ve kurnazca sundugu kavram norm ve degerleri esas almaktadir. Her iki durumda da geri
kalmighk diistincesi zihni olanda etkisini stirdirmektedir.

Bu durum kendini en iyi bicimde Bati'nin bilimsel kesif ve teknolojik icatlar ile dogu
karsisinda gelismesi, beraberinde islam diinyasinda bilimin gelisim tarihini sorgulamasinda
kendini gésterir. Bdylece islam medeniyetinin, capl ve dnemli bilim adamlari yetistirmekten
aciz kaldigi andan itibaren gerilemeye basladigi 6ne surilmektedir. S6z konusu arglimana
gére islam'da her sey, felsefeden matematige kadar, aniden bilinmeyen bir bicimde 5/11.
ylzyllda Gazalinin etkisiyle ya da 7. h/13. m ylzyilda Mogollarin ve Hacli saldirilarinin
etkisiyle islam diinyasinin durdugunu ve geriledigini, bati ile arasindaki entelektiiel iliskinin
sona erdigi tezine dayanmaktaydi. Gazali'nin felsefeye yonelttigi tenkitlerle irtibatli olarak
Xll. asirdan sonra ilerlemeden uzaklastigi, duraganlasmaya/gerilemeye/ ¢cékmeye basladigi,

18  Arap-islam diisiince diinyasinda ilerleme fikrini en kapsamli bir sekilde ele alan belki de tek calisma iin bkz. Fehmi
Ced'an, Ususu't-Tekaddiim ‘inde Miifekkiri'l-Islam Fi ‘Alemi’l-’Arabi’l-Hadis, Beyrut- 1981.

19  ismail KARA, “Unuttuklarini Hatirla!” Serh ve Hasiye Meselesine Dair Birkac Not”, Divan DiSIPLINLERARASI CALISMALAR
DERGISI cilt XV, sy: 28 (1-67), (2010/1), 5.35.

20 Frank Griffel, “islam Diinyasi Gerilemeye Ne Zaman ve Nerede Basladi? islam’in “Altin Cagi” Uzerine Yeni Diistinceler’,
s.21.
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0zgunligi kalmadigi ve yeni seyler lretmekten ziyade ezbercilige, tekrara ve taklide
dastigu fikri gliclt bir etkiye ve yere sahip goziikmektedir. (Burada yenilikten uzaklasma,
eski ile yetinme, orijinalite yoksunlugu, ezber, tekrar ve taklit kelimelerinin altini bir
daha cizelim). Muhteva ve sdylem itibariyle yaygin olan bu degerlendirme ve hiikiimleri,
Xl. asirdan sonra medreselerde akli ilimlerin terk edilmesiyle ilmi faaliyetin gevsedigi
vurgusu takip etmis, nihayet mantik sahasi basta olmak Uzere “bizde esasli bir kitap”
yazilmadigi yargisiyla sonuclanmistir.2! Halbuki Gazali'nin etkisinin gercekten bir gerileme
ve duraganlasmaya yol acip-agmadigi dahi yeterinde incelenmemis ve sorgulanmamis bir
meseledir. Gazali'den sonraki siirecte ibn Sina'nin eserlerinin yayilis ve yarattigi tartismalar
dikkate alindiginda, bu etkinin Esari-Safii bir diinyada bile sinirli kaldigr anlasilmaktadir.??
Kaldi ki bUtiin bir medeniyet diinyasindaki ilmi ve fikri gelismeleri, sadece Gazali'nin felsefe
elestirileri Gzerinden izah etmeye kalkmak, hem ilmi zihniyete, hem tarihi gerceklige, hem
de insan aklina hakarettir.

islam diinyasinin XII. Asir Hacli saldirilari ve Xlll.asir Mogol istilasiyla geriledigi iddialarina
gelince, yakin zamanlara kadar en cok kabul goren bu goris, son zamanlarda 6zellikle
bilim tarihi arastirmalari gelistikce degerini kaybetmis durumdadir. Andre Miquel'e gére
Mogollar, iddialarin aksine islam’in éniinii tikamadig gibi, Misliiman tiiccarlarin hareket
alanini genislettigi icin bir “icten fetih” gerceklesmistir. Bu dénemde islam, Tiirkler ve Orta
Asya'li tiiccarlar eliyle Cin'de, Avrupa'da, Afrika'da, Orta Asya'da, Hindistan'da, Gliney Asya'da
ve Malezya'da, Kafkaslarda hizla yayilmistir. XV. asirdaki Hiristiyan soku kismi bir canlanisa
sebep olur. Akdeniz'deki Gstlnligini kaybeden Mislimanlar 1250-1400 arasinda Nijerya,
Ganem, Bornu, Senegali, Cad golu cevresi, Nombiya, Nijer ve Mali gibi Bati Afrika'nin
islamlasmasina &nciiliik ederler. XV. Asirda kara Afrika'da islam Arap kabilelerinin gécleri,
Fas seriflerinin fetihleri ve Misliiman tiiccarlarin etkisiyle hizla yayilmaktadir. islam gittigi
her yerde devlet kadrolasmalari, hukuk ve idari yapisina bir sistem ve hiyerarsi getirerek
diizen kazandirmistir.2®

Musliman dinya Xlll.asir ile XVI. Asir arasinda toprak bakiminda l¢ kat blylyerek
tarihin en biyiik yayilmalarindan birini gerceklestirmistir. Ayni zamanda islam’in diinya
tarihinde en etkili oldugu ve maddi glicinin zirvesine ulastigi donem bu donemdir.?*
Hodgson, bu dénem icin “Bu dénem Islam’in maddi giiciiniin dorugunda oldugu dénemdi.
Islam eski diinyada (oikouneme) en biiyiik roliinii bu dénemde oynamigstir. Diinyanin biiyiik
kisminda bir Miisliiman hegemonyasi vard...” demektedir.® Misliman halklarin hem siyasi-
askeri, hem iktisadi ve sosyal bakimdan, hem de bilim ve dislince bakimindan maddi
glclerinin zirvesinde oldugu bir dénem, nasil olur da gerileme halinde, duragan bir sekilde
distintilebilir? Bu durum bile gerilemeci paradigmanin ne denli yanlis, carpitici ve islam’in
anlasilmasinda yaniltic bir etki yaptigini tek basina gostermektedir.

21 ismail Kara, “Unuttuklarini Hatirla!” Serh ve Hasiye Meselesine Dair Birkag Not’, 36-37.

22 Dimitri Gutas, ibn Sina’nin Mirasi, trc. Clineyt Kaya, Istanbul 2004, s. 133-152.

23 Andre Miquel, /slam ve Medeniyet, tr. ismail Fidan, Istanbul 1991, |, 382-383.

24 Miquel,age, |, 372.

25 M.G.S Hodgson, Diinya Tarihini Yeniden Duisiinmek, trc. Ahmet Kanlidere, istanbul 2001, 5.199-201.
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Bu tir bakis acisina sahip olan ¢cagdas Musliiman yazarlar, Batili bilginlerin daha yeni,
ancak daha az bilinen arastirmalarina bakma zahmetine bile katlanmiyorlardi. Birgok
Musliman yazar tarafindan durdugu sdylenen bu hareketin tarihi bile Batili kaynaklardan
alinmaktadir.?® Fuat Sezgin’nin basini ¢ektigi, heniizilim aleminin haberdar olmadigiyazmalar
lizerinden ortaya konan yeni bilim tarihi arastirmalari, 9./15. ylizyildan islami astronominin
ne kadar 6nemli oldugu 12./18. yiizyila dek, iran ve Hindistan'da islami eczaciigin, Osmanli
cografyasinda haritaciigin ne kadar etkin oldugunu gostermektedir.

Bitlin bunlara ragmen Muslimanlarinin zihinlerinde geri kalmishigin uzun ge¢misine
dair kanaatler degismemistir. Islam ilim ve kiiltiriniin, XIX. yiizyillda dillendirilmeye
baslanan yetersizlik fikri, eszamanh bu yaklasimla neredeyse otomatik olarak yedi asir
geriye c¢ekilmis olmakta, neticede islam tarihinin yarisini, Masliiman Tirklerin tarihinin,
Selcuklu ve Osmanl devirlerinin nerede ise tamamini adeta esareti altina alan bir muhteva
kazanmaktadir.”” Harun Anay, “islam diisiincesi hakkinda islam diinyasinda ve Bati'da son iki
ylizyilldir yapilan calismalarin cok az bir kismi XIII. ylizyil sonrasi islam diisiincesi hakkindadir.
Bu ylizden de elimizdeki calismalarin yaklasik sekiz asirlik bir donem hakkinda bdyle
bir hikiim vermeye yeterli olmadigini, bu iddiada bulunanlarin biytk olctide subjektif
davrandiklarini sdylemektedir.?® Fuat Sezgin'in ortaya koydugu calismalar, islam diinyasinda
ilmi gelisme temposunun XVI. Asirda dahi hala astronomi, cografya, fikih, gibi bircok alanda
canh oldugunu gostermektedir. Osmanli, Babir, Safevi dénemleri bilim ve dislince tarihi
bakimindan hala bir kesifler diinyasi olma potansiyelini korumaktadir. O bakimdan bu
donemlerdeki ilmi ve fikri hayat hakkinda son s6zii séyleme noktasindan bir hayli uzaktayiz.
ismail Kara, séziinii ettigimiz gerilemeci paradigmanin Tiirk diisiincesinde ve ilmi hayatinda
etkisini yaygin bir sekilde siirdirdiigiine dikkat cekerek “Islami ilimlerin tarihine dair yazilan
telif-terciime-uyarlama metinlerin kahir ekseriyeti, Xll. asir sonrasiyla ilgili menfi vurgunun,
duraklama-gerileme-¢6kis edebiyatinin belirleyici etkisi, gblgesi ve tahakkiimii altinda gelisti..”
tespitinde bulunmaktadir?® Bu durumu asagidaki ornekler ile daha musahhas olarak
gOstermektedir.

Tirkiye'de sadece akli ilimlerde degil, islami ilimlerde dahi séz konusu gerilemeci
paradigma, ilmi yeterligi ve yetkinligi tartismasiz isimlerin eserlerinde dahi butiin ¢iplaklig
ile kendini géstermektedir. Mesela izmirli ismail Hakki'nin, “Miiteahhirin ilm-i kelémi ise
Gazzali ile baslamis, Razi ile istikmal olunmus, Amidi ile tevsi edilmis, Beyzavi ile tevsi hususu
gaye-i kemdale gelmis idi. Béylece alelumum ehl-i kelam meslegi bir meslek-i felsefi oldu...” ve
“Miiteahhirin ilm-i kelémi dlem-i [slamda felsefeyi durdurdu, ciinkii bu ilm-i keldm felsefe-i
Yunaniyeye, felsefe-i Yunaniyeyi dlem-i islamda nesr ile efkar-i islamiyeyi felsefe-i Yunaniye

26 . Kara,“Unuttuklarini Hatirla!” Serh ve Hasiye Meselesine Dair Birkag Not’, 2-3.

27  Osmanli tarihini gerileme paradigmasi tizerinden ele alma problemi hakkinda bazi dikkatler icin bkz. Rifaat Ali Abou-
el-Hac, Modern Devletin Dogasi - 16. Yiizyildan 18. Yiizyila Osmanli imparatorlugu, cev. O. Ozel-C. Sahin, Imge Yayinlari,
Ankara 2000.

28  bkz. Harun Anay, “Bir Osmanli Diistincesinden Bahsetmek Mimkiin mi?”,, Dergah, sy. 76 (Haziran 1996),s. 12.
29 ismail Kara, agm, 5.38.
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sahasina yaklastirmak isteyen feldsife-i islamiyeye, Farabi ile ibn Sind ve emsdlinin felsefelerine,
o vakitler zuhur eden miibtedi‘a ve melahideye karsi vaz’ olunmus idi” demektedir.*® Bu 6rnek
tek degildir, 1950 sonrasi yazilan kitaplar Gizerinde yapilacak kisa bir inceleme, hemen buitlin
kitaplarda bu durumun mevcudiyetini ve yaygin olarak kullanildigini karsimiza cikaracaktir.
Burada dikkat coken esas problem, Bati'nin gelistiridigi gerilemeci séyleme teslim olmak
kadar, Xll.asirda icad edilen “Miteahhirin kelam1” kategorisinin daha sonra gecen uzun
asirlara ragmen nerede bittigi, Osmanl doneminde nasil bir mahiyet ve muhteva kazandigi
konusunda herhangi bir tanimlamanin yapilmamis olmasi, zorunlu olarak bu devirleri
duragan ve statik olarak tanimlamayi beraberinde getirmistir.

Benzer bir 8rnek de XlIl.yy Mogol istilasi ve sonrasinda fikihtaictihad kapisinin kapanmasi
ve fikhin gelisimi konusunda yasanan tartismalarda karsimiza ¢ikmaktadir. Yakin tarihlerde
yazilan islam Hukuk tarihi yazilarinin ¢ogu, Misir merkezli yapilan ézellikle Muhammed el-
Hudari'nin(6.1927) yazdig Tarihu Tesrii’l-islami adli eserinde yaptigi tasniften etkilenmistir.
Buna gore Fikih dogdugu “Hz. Peygamber Devri’, gelistigi “Sahabe devri’, olgunlastig
“Abbasiler devri’, durakladigi “Selcuklular devri”, geriledigi “Mogollardan itibaren “Osmanli
devri” olarak tasnif edilmektedir. Burada dikkat ceken genellikle XIII. asir sonrasini fikih tarihi
bakimindan ilerleme-gerileme, orijinalite/ictihat-taklit dikotomisine hapseden yaklasimdir.
Bu bakis acisinin derinliklerinde oryantalist gelenegin Urettigi argiimanlar kadar islam
tarihinde Turk asirlarini olumsuzlayan ve Selgcuklu-Osmanli dénemlerini bir gerileme
olarak goren Arap milliyetcisi bakis agisi ile islami ilimlerin tarihini kati tasniflere tabi tutan
umumi yorumlarin arkasinda, dinin ana kaynaklanyla irtibatina, kaynaklara dénis fikrine
odaklanmis bir ilim (6rnegimizde fikih) anlayisi ve asr-1 saadet vurgusu Uzerinden yeniden
kurgulanan modern selefiligin urettigi parcali bir islam tarihi telakkisi yada telakkisizligi
vardir. Her durumda sonucta islam diinyasi, tam da batililarin arzu ettigi sekilde, tarihinin
yarisini duragan ve gerileme halinde gecirmis bir basarisi tarih ve statik diinya olarak
resmedilmektedir.

islam hukuku alaninda Turkiye'nin énde gelen isimlerinden Hayrettin Karaman, hukuk
tarihi kitabini dénemlendirirken, dordiinct boélim “Fikhin Duraklama Cagi” alt bashgiyla
“Selcuklular Devrinde Fikih” (s. 249-69), Besinci bolim “Fikhin Gerileme Cagi” alt bashidiyla
Mogol istilasindan Mecelle’'ye Kadar (s. 270-313), alti asirlik bir dénemi gerileme devri
olarak mahkum etmistir. Altinci bolim “Uyanis Cagi” alt basligiyla Mecelleden zamanimiza
kadar (s. 314-84). Yazar, hukuk klasiklerinin yazildigi, sonraki asirlari derinden etkileyen
isimlerin yetistigi, ansiklopedik fikih metinlerinin olustugu, islam hukukunun belki de
en parlak dénemlerinden biri olan Selcuklular devrini “Fikhin Duraklama GCagdi” olarak
kategorilendirmesi oldukca dikkat ¢ekicidir' Bir diger yazar Mehmet Akif Aydin da Tirk

Hukuk Tarihini dénemlendirirken “Hicri dordiincli asrin ortalarindan baslayip on Uglinci

30 bkz. Yeni ilm-i Kelam, Evkaf-i slamiye Matbaasi, istanbul 1341-1339, c. |, s. 88, 89.

31 Hayrettin Karaman, Baslangicindan Zamanimiza Kadar Islam Hukuk Tarihi, ilaveli 2. bsk., Nesil Yayinlari, istanbul 1989.
Ayrica bkz. a.mlf, “Fikih’, DiA, XIll (istanbul 1996), s. 10-11.
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asrin sonuna, yani Mecelle-i Ahkam-1 Adliye’nin hazirlanisina kadar devam eden uzun
donemi “Taklit D6nemi”, Mecelle sonrasini ise “Kanunlastirma ve yeni ictihat donemi” olarak
adlandirmaktadir.3 Hayrettin Karaman bu devri degerlendirirken sunlari soyler: “Bundan
onceki devrede gordiigiimiiz tercih ve tahric selahiyetine malik fikih bilginlerinden sonra
gelen bu devir [Mogol istilasindan Mecelle'ye kadar stiren gerileme devrinin] fikihgilarin da
taklit ruhu tam manasiyla kok salmistir. Yeniden mistakil ve miintesip ictihad bir yana, bir
mezhebe bagli Miislimanin diger Siinni-islam fikih mezhebinden istifadesi, cesitli mezhep
saliklerinin birbiri ardinda namaz kilmalarinin cevazi... bile tartisiimistir. (...) Bu devirde
islam dlkesinde yetisen fikih bilginlerinin yekdigeriyle irtibati kesilmis, miictehid yetistiren
kitaplar okunmamis ve yazilmamistir”*® Biitin bu gerilemenin nedeni olarak: Taklit ruhu,
miinazara ve minakasalar, mezhep taassubu, ictihad kapisinin kapanmasi maddeleri
zikredilmistir. Fikihgilar arasindaki irtibatsizlik, selefin kitaplarina karsi ilgisizlik, muctehid
yetistirecek eserlerin yazilmamasi, hile ve tevil hususlari sayilmistir.

Ancak Tirkiye'de yeni nesil akademisyenler bu tir yaklasimlara karsi ciddi elestiriler
getirmektedir. Bunlardan birisi Recep Cici tarafindan yapilmistir. Fikhin gerileme ¢aginda
“sayilari binleri bulan” fakih arasindan 76 fikih aliminin hayati ve eserlerinden bahsediyor.
Bu alimlerden herhangi birinin eserlerine, fikirlerine, arayislarina, telif tarzlarina,
metodolojilerine, dénemlerinin ilmi-fikri meseleleriyle iliskilerine odaklanan “tarafsiz”
bir g6z, islami ilimlerin “yiikselis” cagi olarak vurgulanan dénemlere benzer sekilde, hatta
bazen onlardan daha yukarida endiselerin, tartismalarin, basarilarin varligini gérebilir, bunu
rahatlikla savunabilir”3*

Bu tir gerilemeci yaklasimlara benzer bir elestiri de Eylp Sait Kaya yapmistir: “Modern
dénemde fikha dair arastirmalara hakim olan ve Tarihu't-Tesrii'l-islami literatiiriinde
ifadesini bulan tarih tasavvuruna gore yaklasik hicri Gglinci asrin sonundan itibaren
mezhep taassubunun, miinazara ve cedelin giderek yayginlastigi ‘taklit devri’ baslamakta,
Mogol istilasi ile beraber hiz kazanan bu siire¢ ‘ihya hareketleri’ne kadar devam etmektedir.
(...) S6z konusu tarih tasavvurunun kétiledigi zaman dilimi, fikhin mastakil bir ilmf disiplin
sifatiyla var oldugu donem, tervic ettigi donem de bu sahanin henizilim olarak tesekkiltn{
tamamlamadigr zaman dilimidir. (...) Orijinalite mefhumunu yalnizca naslardan ve daha
once ifade edilmemis bir hiikkim ¢ikarmaya hasrettigi anlasilan s6z konusu tasavvur, hicri
Uc¢lincl asirdan itibaren fikhi faaliyetlerdeki bircok gelisimi ve katkiyr gormemektedir. ‘Aklin
donmasi’ ve ‘taklidin karanligi’ gibi mecazlarla tasvir edilen donemler toptanci bir anlayisla
mahkum edilmekte, yalnizca fikha byiik katkilarda bulunan, degeri islam diinyasi capinda
kabul edilmis ve aslinda mezheplerinin siki miintesibi olan Satibi gibi kisiler bu siirecten
istisna edilmektedir. Tarihi ve sosyolojik gerceklerle de bagdasmayan bu tasavvur ‘donukluk

32 Bkz. M. Akif Aydin, Tiirk Hukuk Tarihi, 7. bsk., Beta Yayincilik, istanbul 2009, s. 57-61.
33 Karaman, 250, 272, 273).

34 Recep Cici, Osmanli Dénemi islam Hukuku Calismalari - Kurulustan Fatih Devrinin Sonuna Kadar, Arasta Yayinlari, Bursa
2001, s. 357, 393 Ayrica Fahri Unan, “Osmanli Medreselerinde [lmi Verimi ve ilim Anlayisini Etkileyen Amiller’, Tiirkiye
Gunliga, sy. 58 (Kasim-Aralik 1999), s. 96-97.
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ve taklid'in hakim oldugu bir disiplinin var olma imkani, siyasetten sanata kadar bitin
toplumsal sahalarda bir ‘donukluk’ olmadigi halde fikihta nasil olabildigi (...) gibi sorulara
cevap verememektedir.?

Seyyit Hiiseyin Nasr bu tiir gerileme paradigmasi lzerine kurulu yaklasimlar siddetli
bir sekilde su ifadeler ile elestirmektedir: “Islam diinyasinda meydana gelen gerilemeyi,
tedrici ve normal, yaslanma seyrine, zamanla ilahi kaynagindan uzaklasmasina baglamayan
bu yazarlar, islam diinyasinin VIL/XIIl. yiizyilda gerilemeye basladigi yolundaki akildisi ve
igrenc teoriyi éne siirmektedirler. E§er durum béyle olsaydl, islam’in bugiine kadar koca bir
uygarhgi beslemesi, bir glic olarak ayakta kalmasi kesinlikle miimkiin olmazdi. Onlar bunu
gor(e)memektedirler. Sah Camii, Sultanahmed Camii ve Ta¢ Mahal gibi sanat eserlerini;
Cami ve Saib Tebrizi'nin edebi eserlerini; Molla Sadra ve Seyh Ahmed Serhendi'nin metafizik
ve tasavvufi Grtinlerini dikkate almamakta, bugtine kadar sufiler yetistirmeye devam eden
tasavvuftaki islam geleneginden s6z etmemektedirler. Tamamen Batili deger yargilarini
kabul eden bu modern Misliman yazarlarin iddia ettigi gibi, gerileme gercekten o kadar
erken baslamis olsaydi, gecen yiizyil boyunca diriltmeye calistiklari bir islam uygarhgini
bulamayacak, bircok oryantalistin olmasiniistedigi gibi, islam uygarligi cok nceden ortadan
kalkmis olacak, yalnizca arkeolojik bir ilgi alani olarak kalacakti..” Halbu ki yeni arastirmalar,
IX./XV. ylizyilda islami astronominin ne kadar énemli oldugu, XII./XVIIl. ytzyila dek, iran ve
Hindistan'da islami eczaciligin ne kadar etkin oldugunu géstermektedir.

Modernlesmis Muslimanlar, oryantalistler gibi bilimi, uygarlikla es tutmakta ve bir
toplumun deger ve kiltirini -bu, ister bilim Uretmis olsun, isterse de olmasin- bununla
yargilamaktadir. Bilim tarihinden cikarilan dersleri kesinlikle g6z oniine almamaktadir.
Boylece islam uygarhiginin, capli ve énemli bilim adamlar yetistirmekten aciz kaldigi
andan itibaren gerilemeye basladigi 6ne sirtilmektedir. Bircok Misliman yazar tarafindan
durdugu sdylenen bu hareketin tarihi bile Batili kaynaklardan alinmaktadir. Cok yakin
zamana kadar bu, Islami entelektiiel hayatin biitiin alanlarinda islam’in batiyi etkiledigi
dénemle sinirlydi. islam'da her sey, felsefeden matematige kadar, aniden bilinmeyen
bir bicimde VII/XIII. yiizyilda islam ile bati arasindaki entelektiel iliskinin sona erdigi bir
donemde gerilemekteydi. Bu tlr bakis agisina sahip olan ¢agdas Musliman yazarlar,
Batil bilginlerin daha yeni, ancak daha az bilinen arastirmalarina bakma zahmetine bile
katlanmiyorlar. Gercekte islam medeniyeti, pek cok alanda biiyiik atilimini Xlll.asirdan sonra
gerceklestirmistir.

Biitin bu tartismalar arasinda islam diinyasinda hic bir gerileme yasanmadigini
elbette iddia etmiyoruz. ibn Haldun, daha XIV.yy'in sonu, XV. Yy'in basinda yasadigi Magrib
bdlgesinde, hem medeni hayatta, hem de bilim ve diistincede ciddi bir gerileme oldugundan
s0z etmekte, bu durumun nasil ortaya ciktigini detayli bir sekilde tahlil etmektedir: bu
konuda “.sonra Magrib ve Endiilus'te “umran” rlizgari durunca, onunla birlikte ilimlerde de

35 Bkz Eyyiip Said Kaya, “Modern Dénemde Fikih ilminin Temel Meseleleri’, Modern Dénemde Dini ilimlerin Temel Mese-
leleri - iimi Toplanti, ISAM Yayinlari, Istanbul 2007, s. 156-58.
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noksanlik goriildii. Pek az ve sekli olanin disinda orada ilim yok olup gitti” der. ibn Haldun
aynizamanda dogu Islam toplumlarinda bilimin hala canl olduguna da dikkat cekerek, islam
diinyasinin dogusu ile batisini da kapsamli br kiyaslamasini yapmaktadir. Diger taraftan ibn
Hald(n Avrupa'da ilim ve tefekkiriin o asirlarda yaygin ve gelismekte oldugunu su ifadeler
ile bildirmekteydi:“Bize ulastigina gore simdilerde Frenk diyarinda ve onun 6tesindeki kuzey
Ulkelerinde bu felsefiilimler pazari pek verimliymis. Oralarda bu ilimlerin sekilleri yenilendigi
gibi sayisiz 6grenim meclisleri de varmis’*® Sonuc olarak islam diinyasinin metahistorik bir
yaklasimla toptan geriledigi konusundaki yaklasimlar tarihsel gerceklerle uyusmamaktadir.

ibn Haldun'dan iki asir sonra Osmanl diinyasindan Katip Celebi, gerek kapsaml
calismasi Kesfli'’z-zunn'da gerekse Mizanu’l Hakk adli eserinde Hald(n'dan yaptigi uzun
alintidan sonra Osmanli diinyasinda bilim ve distincenin gelisimi Gizerine itiraf niteliginde
degerlendirmelerde bulunur. Kesfl'z-zunGn'da mdaslimanlarin Anadolu’yu fethetmeye
baslamasindan sonraki durumu soyle ifade eder:“Osmanli Devleti’'nin ortalarina kadar Diyar-i
Rum'da hikmet ve felsefe pazari pek verimli idi.O asirlarda kisinin serefi; akli ve nakli bilimleri
tahsili ve ihatasi él¢iisiindeydi. Ve o donemde Alldme Semseddin Fenari, Fadil Kadizade Rami,
Alldme Hocazade, Allame Ali Kuscu, Fadil Miieyyedzdade ve Mirim Celebi, Allame Kemal Pasazéde
ve sonunculariolan Fadil Kinalizade gibi ser’iat ve hikmeti birlestiren seckin bilginler vardi. Coktis
ddénemleri gelip ¢atinca, bazi miiftilerin felsefe 6grenimini engelleyip Hiddye ve Ekmel derslerini
6ne ¢cikarmalariyla ilim riizgan duruverdi. Sekli olarak kalan az bir kisim haric bditiindiyle ilimler
kaybolup gitti."*

ibn Haldun ve Katip celebi'nin yasadiklari dénemlere iliskin verdigi bilgiler dahi islam
diinyasinda Batililarin iddia ettigi gibi Xl.ve XIII. Asirlarda bir gerilemenin yasanmadigini
ortaya koymaktadir. Osmanli cografyasinda bile bilimsel ve diisiince alanindaki gerileme en
erken XVII. Asirda kendini hissettirmistir. iran, Hindistan ve Maveraiinnehir cografyasinda
yetisen Molla Sadra ve Seyh Ahmed Serhendi'nin metafizik ve tasavvufi Grlinlerini, Eczacilik
ve cografya alanindakiyaraticiliklari dikkate aldigimizda bu siire XVlll.asra kadar uzamaktadir.
Bu asirda bile islam diinyasinin toptan bir gerilemesinden s6z edilemez. Sanayi devriminin
ve blyik bati dontsiiminin XIX.yy'da kendini siyasi-askeri ve ticari alanda hissettirene dek
islam diinyasinin, bati karsisinda mutlak bir geri kalmisligindan séz edilemez.

Sonuc¢

Butlin bu durumlarda genel hata, tek basina insani, insan toplumunun belli bir bigim,
hareket ya da dénemini, islami bakis acisindan geri kalmis, sapmis ya da hakiki manasiyla
uyanis halinde olup olmadigini belirleyebilecek gercek, Uistiin ve sabit islami degerlerin
yoklugundan kaynaklanmaktadir. Kendi bakis acisini kaybeden, batinin deliliklerine kori
koriine boyun egen, metafizik miyopluklari nedeniyle tartisma konusu ettigimiz modernist

36 ibn Haldun, Mukaddime, trc. Siileyman Uludag, istanbul 2006, c. II, s. 1141-1147.
37 ibn Haldan, Mukaddime, c. I, s. 1146-1147.
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Muslimanlar, ne esyanin 6zlnd, kavramalarini saglayacak bakis agisina, ne de Siinnet’in
getirdigi degerlere saglam bir sekilde bagh kalmalarini gerektirecek baglayici bir inanca
sahiptirler.

Dislince diinyamiza gerilemeci yaklasimin bu denli hegemonya kurmasinin ana
nedeninin asinda Batililarin Avrupa medeniyetini merkeze alarak gelistirdikleri medeniyet
tasavvuru gelmektedir. Bu tasavvur uzun bir slirede, Ronensanstan XX. Yuzyila kadar
stirede gelismis bir teorik, kavramsal ve kategoriler ile desteklenmis ¢ok gticlii bir yapidir.
Musliman dusiinurlerin gerilemeci paradigmaya teslim olmalarinin esas nedeni, bdylesine
glcli bir teori, kavram ve kategorilere karsi o nisbette saglam bir alternatif gelistirememeleri
gosterilebilir. Alternatif bir paradigma gelistirmek icin de islam medeniyetini merkeze
alan, kendine 6zgl kavram, kategori ve teoriler ile desteklenmis bir tarih ve medeniyet
tasavvuru gelistirmek zaruridir. Bunun icin de hem medeniyet tarihi, hem de bilim tarihi
calismalarina agirlik vermek gerekmektedir. Yukarida drneklerde, islami duyarlilik tagiyan
insanlarin sorgulamadan batili arglimanlara hizlica teslim olmalarinin gerisinde bu gercek
yatmaktadir.

Muslimanlarin saglikli bir dislince hayatina kavusabilmesi icin 6n sart, giinimizde
batinin ve modernizmi olusturan her seyin etkisinden bagimsizlasmalardir. Modernizmin
etkisinden uzak bir Misliiman, modern diinyada bitiin olup bitene kayitsiz kalarak, dini/
ruhi bir yenilenmeyi gerceklestirebilir. Batinin ve modern uygarlidin (simdilerde bu, Bati'dan
islam diinyasina da gecmistir), baskisi altinda, islam diinyasinin entelektiel hayatini
yenilemeyi arzulayan bir Misliiman lider, modernizmi, modern diinyanin kendisini kiyasiya
bir elestiriye tabi tutmaksizin, ne entelektiel, ne de toplumsal diizeyde bir degisiklik
meydana getirebilir. Bugiin gercek islami bir hareketin, 6zellikle entelektiiel dizeyde,
modern dinyayr anlayip kokli bir elestiriye tabi tutmaksizin gerceklesmesi mimkiin
degildir.

Oryantalistik calismalarin yerlestirdigi, “islam diistincesinin XII. Ya da XIII. asirdan sonra
durdugu” iddiasi esas itibariyle Gazzali merkezli veya Mogol istilasi merkezli olarak felsefe
ve bilim agirliklidir. Gériilebildigi kadariyla islami ilimler, sanatlar ve diger kdltiirel unsurlar
bu havuzun icine daha sonra dahil edilecek ve “durgunluk ve gerileme vurgulariyla kurulan
politik-akademik “slogan” bir bitiinltige kavusturulacaktir. Buradaki iddianin giicii ve etkisi,
Aydinlanma Felsefesi'nin ve Bilim Devrimi’nin modern diinyanin kurulusundaki belirleyici
ve itibarl konumu ile bunun Gzerinden felsefenin kazandigi istisnai Gnem, otorite ve deger
hesaba katilmadan muhtemelen tam anlasilamayacaktir.
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Tiirkiye'de Sosyal Bilimlerin Gelisimi:
1960'h ve 1990’h Yillar Arasindaki Aykirihiklar

Kurtulus KAYALI*

1960’ yillar bir tlir gecmisten kopus olarak telakki ediliyor. Ashinda bu durumu ¢ok da
mutlak anlamda disinmemek gerekiyor. 1960'li yillar bir tarz sosyalizmin Tirkiye'nin
glindeminde tarihinin hicbir déneminde olmadigi 6lclide girmesini beraberinde getiriyor.
Bu donemde sosyalist klasikleri yayinlayacak en etkin yayinevi sahibi yayina basladiklari
1965 yilinda sosyalizmi hi¢ bilmediklerini ifade ediyor. Zaten genel hatlari itibariyle bakildigi
zaman sosyalizme o ddnemde zaman icinde farkl anlamlar yliklendigi anlasiliyor. Toplumda
sosyalizm ekseninde bir ¢ikis oldugu icin de sosyalizme karsi tepki antikominist yayinlarda
ivme kazaniyor. Tabii bu noktada tepkiler hem siglik arz ediyor hem de Amerikan kdkenli bir
propagandist riizgar esiyor. 1960’ yillar sosyalizmin belirgin bir sempati kazandig icin cok
daha degisik diisiinsel mihraklardan tepki ahyor.

Do6nem agisindan diinya ortamini anlamak bakimindan Boris Pasternak’in Doktor Jivago
romanindan dolayi diinya capindaki gelismeleri ve isin icine Amerikan ve Sovyet istihbarat
teskilatlarinin  girmesi vakiasini anlamlandirmak gerekmektedir. Donem sosyalizmin
anlasilmasindan ziyade Amerikan sisteminin ve Sovyet sisteminin savunmasi ¢ercevesinde
gelismistir. 1960'li yillarda meselenin kavranmasi acisindan sosyalizmin kavramsallastiriima
seklinin anlasilmasi zorunludur. Bunun cercevesinin cizilmesi acisindan Yén dergisi ve
Siyasal Bilgiler Fakdiltesi kaynakl yayinlarin ¢ercevesinin anlasiimasi gerekmektedir. Ancak
bu tarz metinlerin biraz esnek bir sekilde yorumlanmasi gerekmektedir. Sosyalizm her ne
kadar farkli bir yonelim olarak gorullyorsa da, yeni sayilan disiinceler eski distncelerle i¢
ice ge¢mis bir sekilde anlasiliyor. Dolayisiyla da Kemalizm ve milliyetcilik de sosyalizmle ve
birbirleriyle i¢ ice ge¢mis sekilde anlasiliyor. Dénemin sosyalizmi anlatan metinlerinde de
benzer bir mantaliteyi birlikte gérmek imkan dahilinde oluyor. Yén dergisinin bu anlamda
basat bir odak olarak goriilmesi bu anlamda anlamli. Ankara'da Siyasal Bilgiler Fakdiltesi'nin
one cikarilmasinin da bu durumla bariz bir ilgisi vardir. Hatta durumun biraz daha esnek
bir sekilde goriilmesinin isaretini Cumhuriyet gazetesinin “Olaylar ve Duslinceler” siitununda
gormek mimkin. Bir anlamda flu bir sosyalizm goriintiisi o dénemin sol yazarlarinin
Sovyetler Birligi'ni anlatan gezi kitaplarinda ¢cok daha somut, ete kemige biriinmis bir
hal arz ediyor. Aslinda 1960’ yillarda sosyalizmi daha gercekgi bir sekilde anlatan metinler

¥ Prof. Dr,, Ankara Universitesi, Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi, Tarih Blim
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oldugu gibi sosyalizme yonelik elestirileri de Nurettin Topcu, Samet Adaoglu ve Aclan
Sayilgan gibi, yaklasim bicimlerinde heyecan dozu etkin olsa da daha seviyeli bir sekilde
yorumlayan aydinlar da vardir. Belki de o donemin ortamini daha gergekgi, daha sahici bir
sekilde yansitan metinler kdse yazarlarinin, sagli sollu kdse yazarlarinin yazdigi metinlerdir.

Meselenin biraz daha somutlastirlmasi anlaminda o dénemde iktisat ve siyaset
meselelerinin daha bir one ciktigini gérmek gerekmektedir. Zaten sosyalizm de en
net sayilabilecek bir sekilde siyaset ve iktisat ekseninde kavranmaya ve anlatilmaya
calisiimaktadir. Oncelikli olan konu da toplumun ekonomik olarak dénistirilmesi
ve siyaset ekseninde degistirilmesidir. Zaman icinde bu slre¢ daha bir netlestirilerek
tartisilmis ve degisimin seklinin nasil olabilecegi konusunda odaklasiimistir. Bu durum
toplumsal yapi tartismalarini beraberinde getirmis ve bu tartisma da basat iki egilim
seklinde yogunlastirilmistir. Toplumun siyaseten donistirilmesinin demokratik eksende
olmasi konusunda hassas olunmamis ve demokratik degisimin olanaksizhgi da bir yaygin
egilim olarak kendisini hissettirmistir. Tum bunlari kapsayacak sekilde Tiirkiye'nin Diizeni
kitabiyla toplumsal yapi tartismalari baslamis ve devrimin ancak zorla gerceklesebilecegi
seklinde bir anlayis basat olmustur. Bu durum konunun bir 6l¢lide flulasmasinin éniine
gecmis olsa da insanlarin goziinde sosyalizmi sisli gdstermek zorunlulugu bir 6lclide
devam etmistir. Donem anlasilmaya yonelinince okunan Marksist klasikler Tirkiye'ye dair
metinlerin arasindaki fark goriilse de belki de fluluga alisiklik, hatta farkina varmadan konu
Uzerinde durma gereksinimini dogurmamistir. Donemin sol, sosyalist zihniyeti dénemin
kiltirel zihniyetini sekillendirmis gibi gériinmektedir. Bu durumun izlerini donemin aykiri
metinlerinde de gérmek mimkunddr.

Milliyetcilik de temel distinsel egilimlerden biri olarak tezahiir etmistir. Nasil sosyalizm
Uzerinde anlasiimamissa milliyetcilik Gizerinde de anlasilmamistir. Bunun temelini 1961
anayasasinin tartisiimalari sirasinda gormek muimkindur. Milli kelimesi yerine milliyetci
kelimesinin kullanilmasinda israrct  olunmustur. Tabii kimileri de milli kavraminin
kullanilmasinda israrci olmustur. Milli kavraminda israrci olanlar da anayasanin giris kisminda
“Atatiirk milliyetciliginden hiz ve ilham alarak” ibaresini rahatlikla kullanmislardir. Nitekim
Cumhuriyet tarihi boyunca 1960'l yillari baslarindaki bu ayrima tami tamamina uymasa
da farkli bir egilim belirmistir. Aslinda milliyetcilik 1940’l yillarda daha kati, hatta irk¢i bir
hal alirken bu durumu bir dl¢lide dengeleyen hiimanizm anlayisi giindeme gelmistir. Bir
baska sekilde ifade edilmek gerekirse neredeyse 1990l yillara kadar bu noktada koseli
sayilabilecek bir tartisma olmamistir. Hatta donemin en basat siyasi figurlerinden biri, Mihri
Belli Fransiz sosyalist Jean Jaurés'in dlislincelerini soyle aktarmistir: “Milliyetciligin cogu insani
enternasyonalizme gétiirtir, milliyetciligin azi da insani enternasyonalizmden uzaklastirir’.
Bir anlamda milliyetcilik enternasyonalizmle i¢ ice ge¢mis bir kavram olarak kullanilmistir.
Mihri Belli dilinden distirmedigi bu slogani 2000'li yillarda milliyetcilik yerine yurtseverlik
kavramini ikame ederek kullanmaya devam etmistir. O dénemde ulusal kurtulus savaslari
sosyalist devrimin yolunu acacak hareketler olarak gorilmustiir ve Ant Yayinlari Lenin’in
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Ulusal Kurtulus Savaglan baslikh kitabini cevirmistir. O donemdeki antiemperyalist vurgu
milliyetcilikle uyumlu bir durum arz etmistir. Hatta konuyla baglantili olarak s6z konusu
donemde ulusal olmadan evrensel olunamayacadi seklinde bir kanaat koklesmistir. Bir
sekilde milliyetcilikle sosyalizmin i¢ ice gecebilecedi seklinde bir egilim icine girilmistir.
Bir anlamda sosyalizmi en net bir sekilde savunanlarla 27 Mayis'in da etkisiyle, daha
dogrusu dénemin ortaminin etkisiyle eski ordu mensuplarinin, bizzat 27 Mayis hareketi
icinde olanlarin sosyalizme yakinlastiklar gorilmektedir. Ordu miidahalesinin Turkiye'nin
onlnu acacagi seklinde bir anlayis milliyetciligin Tarkiye'nin gelisiminin 6nlinde bir engel
olmadigini gosterecek mabhiyettedir. Dolayisiyla s6zli edilen iki yaklasimin, sosyalizmin
ve milliyetciligin de Kemalizm'le bir anlamda sentezinin yapilarak gerceklestirilebilecegi
gosterilmektedir. 1960l yillarda Yon yayinlari arasinda ¢ikan Asya'da Marksizm ve Milliyetgilik
metni de dénemin ortamini gercekgi bir sekilde yansitmaktadir.

Doénem dolayisiyla sosyalizm ve milliyetcilik Kemalizm'le meczedilmesiyle sonuglanmistir.
Bu durum ister istemez Kemalizm'in biraz degil fazlasiyla anlasilagelen tarzda sosyalizme
yatkin olarak yorumlanmasini beraberinde getirmistir. Donemin temel 6zelliklerine bakilinca
adeta Kemalizm'in sosyalizmle 6zdes gorilecek bir bicim aldigi seklinde bir yorumun
ortaya cikmasina vesile olunmustur. Aslinda Kemalizm nasil adeta sosyalizmle 6zdes
goriinmdisse, ayni zamanda sosyalizmin gercek milliyetcilik oldugu savunulur olmus ve
kendilerini sosyalist olarak niteleyenler milliyetciliklerinin sosyalistliklerinden 6nce geldigini
belirtmislerdir. Ortama bakildigi zaman Niyazi Berkes'in olaganisti basat bir diistinsel figtr
oldugu gériilmektedir ve o dénemde Niyazi Berkes'in Iki Yiiz Yildir Neden Bocaliyoruz? metni
en belirgin sekilde etkileyici bir kitap olarak belirmistir. Hatta séylesi bir genelleme gercekgi
gorunebilir: Tiirkiye'de Cagdaslasma daha sonraki tarih kesitinde 1973 yilinda Tirkce olarak
yayinlanmis olsa da adi anilan kitaptan cok daha az etki yapmistir. Nitekim konu Ulzerinde
duruldugu zaman etki yapan metinler agirlikh olarak meseleleri iktisat ve siyaset ekseninde
degerlendiren metinler olmustur. Belki de bu anlamda o donemde Niyazi Berkes'in iktisat
tarihi, Tiirkiye Iktisat Tarihi metni yazmasi énemlidir. Dolayisiyla tabii Y6n'tin de katkisiyla
ama bir 6lclide ondan da bagimsiz olarak dénemin haleti ruhiyesini yansitan metin
Dogan Avcioglu'nun Tiirkiye'nin Diizeni kitabi Turkiye'nin kalkinma meselesini siyaseten ve
iktisadi yonu itibariyle cozmeye calisan bir metindir. Dogan Avcioglu kitapta sonug olarak
Oskar Langedan kaynaklanarak “milli devrimci kalkinma yolu”yla memleketin sorunlarini
¢ozmeye cahsmistir. S6zu edilen metin sadece genel anlamda Turkiye'nin sorunlarini
¢b6zme denemesine yoneltmemis ayni zamanda Tirkiye'de ciddi mahiyetteki sosyal bilim
calismalarini etkilemenin otesinde tetiklemistir. Sosyal bilimcilerin, o ddnemin basat sosyal
bilimcilerinin yazdigi metinler distnceleri farkli da olsa ayni mecrada seyretmistir. Dogan
Avcioglu’'nun meselelere yaklasim olarak yakinlasmasinin en net gostergelerinden bir
baskasi da milliyetcilik ve Kemalizm’le sosyalizm arasinda ¢cakisma noktalari, 5nemli cakisma
noktalan gérdiigii gibi sosyalizm ve islamiyet arasinda da énemli benzerlikler buldugudur.

1990’ yillar dncesinin, bir on yil dncesinin de etkiledigi ¢cercevede konunun bariz olarak
farkhlastigi bir sosyal bilim anlayisi donemidir. 1990'I yillar agisindan belki de en belirleyici
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metni . Wallerstein'in de yazarlari arasinda bulundugu bir grup tarafindan kaleme alinmistir.
Wallerstein'in iktisat eksenli metinlerinin ve 6ne ¢ikardigi konularin Turkiye'de sosyal bilim
literatiiriinii sekillendirdigi gériilmektedir. ilk defa daha derinlikli iktisadi tahlillerin devreye
girdigi daha sonra da konu farklilasmasinin glindeme geldigi gérilmektedir. Etnik meseleler
ve toplumsal cinsiyet konulari 6ne ¢ikmistir. Daha dogrusu donem ge¢mis donemin tabiri
caizse inkari mahiyetindedir.

1990’larin bu vesileyle en 6ne cikan gelisimi Sosyal Bilimleri A¢in metninin tetikledigi
Sosyal Bilimleri Yeniden Diisiinmek (1998) metnidir. Bu metin Sosyal Bilimleri A¢in kitabinin
Turkiye'de yarattigi tartismayr icermektedir. Bu tartisma artik sosyal bilimlerin ana
yoneliminin disiplinler arasi olma geredi vurgusunu yapmaktadir. Bu durum tarihsel
sosyoloji metinlerinin 6ne ¢ikmasini beraberinde getirmektedir. Zaten de 1990'l yillardan
sonra One ¢ikan bilim dallari da sosyoloji ve tarih olmustur. Ancak sureg disiplinler arasi
calismalarin fazlalasmasi dogrultusunda olmamistir. Ancak terciime edilen temel metinlerin
tarih ve sosyoloji eksenli olanlari yogun olmustur. Donem agirlikli olarak tercime metinlerin
one ciktig yillar olmustur. Temel mesele de artik sinif meselesi olmaktan ¢ikmis demokrasi
en fazla tartisilan konu ve temel hedef olmustur. Ge¢mis donemin sosyalizm anlayisi da
elestirilen temel konu olmustur. Ancak sosyalizm de basat bir mesele olmaktan ¢ikmistir.
Sorun sosyalist pratiklerin 6zellikle Sovyet deneyiminin elestirisi cercevesinde sekillenmistir.
Burada da sosyalizmin elestirisi mi yoksa belli deneyimlerdeki antidemokratik yonlerin mi
one cikarldigi belirgin olmamistir. Batida daha erken dénemde ortaya ¢ikan Andre Gide
ve Arthur Koestler gibi entelektiiellerin metinlerinden ziyade daha yakin donem metinleri
one cikmistir. 1960°h yillarda antikomdinist faaliyetlerde de Gide ve Koestler'in metinleri
glindeme gelmemistir. Tabii mesela demokrasi dncelik kazaninca Avrupa Birligi'ne olumlu bir
bakis olusmustur. Bu arada Amerika'ya yonelik antiemperyalist diren¢ de ortadan kalkmistir.
Turkiye'nin sorunlarinin da ana hatlariyla Bati toplumlarinin sorunlarina benzedigi tarzinda
bir kanaat olusmustur. S6zl edilen donemde Tirkiye'nin basat somut sorunlarina yonelik
metinler de Batili yazarlarin metinleri olmustur. Daha dogrusu sosyal bilimler alaninda
metinler teorik mahiyette metinler olmustur. Turkiye'nin toplumsal yapisina dair kitaplar
bariz olarak azalmistir. Hatta Tuirkiye'de 6zgiin dislinceler Uretilebilecegine dair kanaat bariz
bir sekilde seyrelmistir. Bunun 6tesinde Turkiye'de sosyal bilim egitimi yabanci dilde yapilir
olmustur. Hatta Turk sosyal bilimcilerin Urettidi yaygin sayilabilecek yabanci dilde bir sosyal
bilim literatlrl olusmustur. Bu slre¢ bile anlatilagelen ortamin olusmasina biyuk katki
saglamistir. Fotograf, Turkiye'nin disiinsel fotografi 19601 yillarin fotografindan daha bariz
bicimde farklidir. Hatta tam anlamiyla onun karsiti olarak nitelenebilecek bir fotograftir.

Sozi edilen degisim somut bir bicimde milliyetcilik konusundaki metinlere de yansimistir.
Bu yansima hem degisik diisiin odaklarinda kendini hissettirmis hem de ge¢mis donemdeki
egilime tam tekmil karsit olmustur. Milliyetcilik Gzerine metinlerin terciimesinin baslamasi
strreci sekillendirmistir. Aslinda bu terciime metinler sadece liberallesen sosyalistleri degil
ayni zamanda islamailar, islamci muhafazakarlari da fazlasiyla etkilemistir. Sol diisiincenin
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degisik odaklarinda da koklu tesirleri olmustur. S6zU edilebilecek teorik metinler liberal
sosyalistlerin ve islamci muhafazakarlarin Tiirkiye'nin somut sorunlarina dair calismalarini da
sekillendirmis goriinmektedir. Belki de Tiirkiye tarihinin hicbir doneminde olmadigi dl¢lide
sol liberallerle islami muhafazakarlar arasinda uyum ve tartisma olmustur. Bdylesi bir siireg
islami muhafazakarlarin 1960'liyillarin islamcimuhafazakarlarini milliyetci olarak nitelemeleri
gibi sol liberallerin de 1960l yillarin sosyalist ve kominist entelektiellerini milliyetci ve
muhafazakar olarak nitelemelerine yol acmistir. Hatta iki donemde de yazan aydinlardan
bir kismi acik¢a belirterek o donemde, 1960°h yillarda kendilerini sosyalist sandiklarini ama
aslinda milliyetci olduklarnini telaffuz etmislerdir. Ozellikle akademik calismalarda boylesi
bir niteleme ta 1930’lu, 1940’li yillara kadar goturilmastir. 1960'li yillarin antiemperyalist
sOylemi o tarih kesitinde sosyalizmle bagdasik bir sekilde anlasilirken 1990'li yillardan
itibaren milliyetcilik olarak anlasiimistir. 1960l yillardaki muhafazakarlk kavrami da icerik
degistirerek farkh bir sekilde anlasilir olmustur. Bu siirecte Kemalizm ve Kemalist donem
de muhafazakar olarak nitelenmistir. Ashinda 1990’li yillardan itibaren muhafazakarlik
calismalari yayginhk kazanmis ve bu calismalar genellikle, cogunlukla somutlastiriimamis,
somutlastiriilma problemleri yasamis olaganistu farkli durumlar 6zdeslestirilmistir. Adeta
baska alanlarda da goriilebilecegi lzere her tir metin muhafazakar olarak nitelenmistir.
Bu noktada bocalamanin en net gostergesi olarak da Ahmet Hamdi Tanpinar Gzerinde
calismalarda da gorilebilir. Bunun isaretlerinden biri de Tanpinar’t muhafazakar ve milliyetgi
olarak nitelemeye yonelmeme ya da bunda zorlanmadir.

Tabii bir baska noktada degisim de radikal bir sekilde olmustur. O da daha milliyetcilik
tartismalari belirmeden Kemalizm'e yonelik degerlendirmenin olumsuz bir noktaya
dogru seyretmesidir. 1980°li yillardan itibaren sol sosyal bilim metinleri Kemalizm'e
yonelik elestirel bir yénelime girmistir. Milliyetci ve islamci muhafazakar metinlerde de
elestirellik dozu artmistir. Daha dnceki dénemde sosyalizmle milliyetciligin ic ice gegmesi
olarak nitelenebilecek durum ortadan kalkmistir. Nitekim 1940'li yillarin sol birikiminin
de Kemalizm’le uyusma noktalari fazladir. Belki de sosyal bilim literatiiriinde ve (lkenin
dislince hayatinda en radikal Kemalizm elestirileri glindeme gelmistir. Tabii bu donemdeki
Kemalizm elestirisi genellikle memleket gercekligiyle bagdastirilarak yapilmak yerine soyut
bir cercevede gerceklestirilmistir. Zaman icinde de Kemalizm konusunun belli dl¢lide
abartildigi ve asil olanin milliyetcilik oldugu tarzinda bir anlayis belirmistir. Kemalizm
elestirisinde de telif metinlerden ziyade ¢eviri metinler daha geliskin bir mahiyet arz etmistir.
Bu anlamda en sekillendirici metin olarak Erik Jan Zurcher'in Modernlesen Tiirkiye’nin Tarihi
one c¢ikmistir. Hatta Kemalizm'in savunusu konusunda da Feroz Ahmad'in metinleri daha
diizeyli ve daha akademik mahiyette gorilmektedir. Ancak siyaset odakli gelismeler, bir
baska deyisle mevcut siyasi iktidar konusunda distincenin degismesi Kemalizm elestirisi
konusunda olctinun kacirildigi, bu konuda bir noktada durulmasi ve Kemalizm'e yonelik
daha kismi elestirel bir tavir alinmasi gerektigi seklinde tahlil yapilmistir. Bir de gecen zaman
icinde Kemalizm savunusu seklinde nitelenebilecek metinlerin diizeyinde belirgin bir dusus
yasanmistir. 1960l ve 1970’li yillarda Kemalizm elestirisinin Kemal Tahir ve Emin Tirk Eligin’in
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metinlerindekidiizey 1990’l1yillar sonrasinda ayni dogrultudaki metinlerdeki diizeyden hem
daha ylksek hem de memleket gercegiyle daha baglantilidir. Bunun gostergelerinden biri
de bu noktada Cereyanlarda bir ggnderme bulunmamasidir. Kemalizm elestirilerinin geldigi
nokta bu hususun daha genis bir sekilde agimlanmasini saglayabilir. Kemalizm elestirisinin
geldigi doruk dogal olarak sol - islami muhafazakarlik yakinlasmasini fazlalastirmis, mesele
soyut dlizeyde anlasilinca yakinlasma daha bir ileri noktaya gitmis, daha sonra da karsilikli
elestiri meseleyi daha uzlasmaz bir asamaya, adeta ¢ikmaza goétirmdstur.

Turkiye'de sosyal bilim alani diger alanlardan pek de, belki de daha dogru ifadeyle hic de
farkli degildir. Donemler arasinda kopukluklar vardir ve sosyal bilim de ifratla tefrit arasinda
seyretmektedir. Daha uzun sire de seyredecek gibi goriinmektedir.
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Roman, Felsefe ve Modernlik

Mustafa OZEL*

Her filozof bir romanci, her romanci da bir filozoftur. Romanin felsefe kadar sistematik
go6zikmemesi, hayatla irtibatinin yogun olmasindandir. Hayat ne kadar karmasiksa, roman
da o denli daginiktir. Felsefe ve Fiction diye adlandirdigimiz bu iki kurgunun kesisme
noktasindaki Nietzsche'nin “cekicle felsefe yapmaya” kalkisacak kadar ‘dagitmis’ bir filozof
olmasi muhtemelen bu ylizdendir!..

Roman, modern hayatin intizamsiz felsefesidir. Yanlis anlasilmayacagimdan emin olsam,
vahiysiz dinidir, diye ekleyecektim. Musliiman filozoflar nasil felsefeyi bilginlerin dini, dini
de halkin felsefesi sayiyorduysalar; ben de romana modernlerin dini diyebilecegimizi
diisiiniyorum. Din, imansiz; modernlik de romansiz anlamlandirilamaz. insanlar giinliik
hayatlarl icinde romanla ve onun uzantisi olan sinemayla bu denli hasir nesir iken;
akademik diinyamizin romandan neredeyse kopuk olmasina akil erdiremiyorum. ilahiyat
fakiltelerimizde herhangi bir vesileyle roman okunup tartisildigini hi¢ duydunuz mu? Ya
sosyoloji ve felsefe bolimlerimizde?

En anlasilir ifadesini romanlarda bulan Modernlik, iktisadi diizlemde Kapitalizm, siyasi
diizlemde Ulus, kiltiirel diizlemde ise Birey kavram UglisUyle tavsif edilebilir. Baba-Ogul-
Kutsal Ruh teslisini andiran yeni bir l¢leme! Ama Hristiyan teolojisinin aksine, siirecin
bas kahramani Tanri degil, Seytan. Dini metinlerdeki kotu sohretinin aksine, edebiyatin
Seytani dort dortlik bir kahraman. Bu “seytani donlisimi” 6nce Ug Bati (Avrupa/Amerika)
romani Uzerinden temellendirmeye calisacak; sonra iki Tirk romani lizerinden de bizdeki
izdlstmlerini irdeleyecegim.

I. Cervantes: Don Kisot

Bugilin Kapitalizm diye adlandirdigimiz Kanaatsizlik Ekonomisi henlz ilk isaretlerini
vermisken, sol kolunu (inebahti savasinda) Tiirklere kaptirmis ‘cengaver’ bir ispanyol
tarafindan kaleme alinan Don Kisot, modernligin bircok isaretini 5ngéren muthis bir kurgu.
Abartmiyorsam, aradan gecen dort asirda, diinyanin dort bir yaninda yuzlerce “birinci
sinif” roman yazilmis olsa da, kapitalizmin mahiyetini haber vermek baglaminda higbiri
Cervantes'in saheserini golgede birakabilmis degildir. Tahsil yillarimda defalarca okudugum

*  Dr, Istanbul Sehir Universitesi, isletme ve Yénetim Bilimleri Fakiiltesi

116



SOSYAL DUSUNCE ve GELENEK

“cocuklar icin hazirlanmis” kisa Don Kisot kitaplari mahzun soévalyeyi gullnglestirirken,
silahtar “hesapgi Sanco”yu caktirmadan yiiceltiyordu: Oyle ya, akilli insan, hesabini kitabini
bilendi! Yarim asir sonra, Don Kisot'un tam cevirisini okudugumda, anlyorum ki Don
Kisot'un asil mesaji hesapla degil, kitapla ilgilidir. $6yle diyor adeta: Akilli insan hesabini
degil, Kitab'ini bilendir! Modern ¢agin ilk romani, modernlikle dini bir hesaplagmadir sankil..

Unamuno'ya gére, bozulmus bir diinyada ADALETI tesis icin yollara diisen ve sayisisiz
yel degirmenlerine savas acan Mahzun Yuzli Sévalye haklydi: Dinyayi kétiilige bogan
azman devlerin oldugu yerde Sanco'ya ve bizim gibi basit 6limlulere yel degirmenlerini
farkli gordiiren sey, korkuydu! “Azman devler bugiin artik bize yel degirmenleri biciminde
degil, lokomotifler, dinamolar, tiirbinler, buharli gemiler, otomobiller, kablolu kablosuz
telgraf, makineli tifekler ve yumurtaliklari ameliyatla alan aletler biciminde goriintyor;
hepsi de ayni zarari vermede anlasmislar. Korku ve sadece Sango'vari korku bize buhar ve
elektrigi yuceltmeyi esinliyor. Korku ve sadece Sanco'vari korku bize mithendislik ve kimya
azman devlerinin 6éniinde diz ¢oktiirlip, onlardan merhamet dilendiriyor. Sonunda, asirilik
ve bikkinliktan yilan insan tiirQ, uzun 6mir vaat eden bir iksir imal etmekte olan devasa bir
fabrikanin esiginde, kendini canavara teslim edecektir. Dayaktan cani ¢itkmis Don Kisot ise
ayakta kalacaktir, clinki sihhati kendinde aramis ve yel degirmenlerine hesap sormustur.”

Birinci kitabin 8. Bolimiindeki yel degirmenleri bahsini hatirlatayim: Don Kisot (DK) ve
silahtar Sanco Panza (SP) ovada agir adim yol alirken otuz kirk yel degirmenine rastlarlar.
Soyle der DK: “Talihimiz, olaylar bizim isteyebilecegimizden de daha iyi bir sekilde
yonlendiriyor. Bak suraya, arkadasim Sanco, ileride otuz ya da biraz fazla, azman dev var.
Onlarla savasip hepsini 6ldiirmek niyetindeyim, elde edecedimiz ganimetle zenginlesmeye
baslarz. Bu kot tohumlari yeryliziinden silmek hayirli bir savastir, Tanri'ya biylk hizmettir”
Hangi devler? diye sorar SP. “iste su gérdiiklerin, su uzun kollu yaratiklar; kiminin kollari
iki fersaha varir bunlarin” SP ne kadar dil dokip de onlarin dev degil, yel degirmenleri
oldugunu; kola benzeyen seylerin de degirmen taslarini déndiiren kanatlar oldugunu
anlatsa da, DK gorisiinde direnir: “Serliven konusunda tecriibeli olmadigin belli. Bunlar
dev; sen korkuyorsan kenara ¢ekil, bu arada dua et; ben kiyasiya déviismeye gidiyorum tek
basima.’? Bu kritik bélimden birkag ders ¢ikariyorum: 1. Ganimetsiz savas yoktur. 2. Devler
esas olarak yeryliziinden sokullp atilmasi gereken “koti tohumlar“dir. Dolayisiyla onlarla
mucadele Tanri'ya hizmettir. 3. Dismanlarin sayisini bile tam hesaplamaktan uzak yiiksek
idealizm karsisinda sogukkanli rasyonalizm kuru ve tatsizdir. 4. Korkan, kenara ¢ekilmeli,
ama hi¢ degilse dua etmelidir. 5. Biyuk kavgalara bazen tek basina girilir.

Aristokrat efendisiyle idealist bir iliskiye girmis goziiken Sanco, isler sarpa sardikca
burjuva diinyasina yakisir realist dnerilerle, yeni bir diinyanin ayak seslerini isittirir. Bir
keresinde, kesislerle micadeleden yarali ayrilan efendisine yaralarini sarmasini sdyler.

1 Miguel de Unamuno, Our Lord Don Quixote, Princeton University Press, 1967, s. 57-8.
2 Cervantes, La Mancha'li Yaratici Asilzade Don Quijote,, cilt |, istanbul: YKY, 2006, s. 84.
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“Kulaginizdan cok fazla kan akiyor. Heybemde sargi beziyle biraz beyaz merhem var”
Sargi bezi ve merhem mi? Bir gezgin sovalye, bu nevzuhur malzemelere muhtag olabilir
mi? Don Kisot'un aklina gelip de yanina (blyull) Fierabras balsami alsaymis, yaralari
yuziinden 6limden korkmasina gerek olmazmis. Olur da savasta ortadan ikiye boliinse
bile, vicudunun yere diisen yarisini hala at Gsttinde duran yarisina tam bitistirip, balsamdan
iki damla icirildi mi, turp gibi olurmus. Sanco bu aciklamayi saskinlikla dinlese de, blylk
hesap pesindedir: “Madem bdoyle bir sey var, ben su andan itibaren vaat edilen cezirenin
valiliginden vazgeciyorum. Ustiin hizmetlerimin karsiligi olarak tek istedigim, bana bu
olaganistu sivinin tarifesini vermeniz. Bunun on dirhemi, nerede olursa olsun, iki riyalden
fazla eder. Benim de d6mriimii diristce ve rahat gecirmek icin baska bir seye ihtiyacim yok.”
Hesap gayet acik; Sanco, kendisine fethedilecek ilk cezirenin valiligini vaat eden daha dnceki
aristokratik sozlesmeyi feshedip, yeni bir kapitalistik anlasma Oneriyor. Proje ¢ok kazangli
gozikse de, esek sirtindaki ‘cahil’ burjuvamiz en kritik ayrintiyr asla atlamiyor: “Ama bir sey
soracagim: Balsamin hazirlanmasinin maliyeti ytksek mi?”

Sanco bu derece hesabi iken, Don Kisot s6valye romanlar okuma ugruna avlanmayi
ve ciftliginin bakimini ihmal ettigi gibi, bir soyluya hi¢ yakismayacak sekilde, “doniimlerce
arazi satip, sovalyelikle ilgili kitaplar” satin aliyor. Sonra kendini dylesine okumaya veriyor
ki, “gecelerini bastan sona, glinduzlerini de sondan basa okuyarak” gegiriyor. Sonucta,
“okudugu hayal icadi alemin gercek oldugu, kafasina dyle bir yerlesiyor ki, onun gozlinde,
diinyada daha gercek bir 6ykii olamaz” Oykiiden hayata geciyor sonra; okuduklarini
yasamay! kuruyor kafasinda. Tipki kitaplardaki gezgin sovalyeler gibi, “zirhini kusanip
atina binerek diinyay dolasacak, seriiven pesinde kosacak, blitiin haksizliklari diizeltecek,
tehlikeleri gogisleyecek ve bu sayede ebedi san ve s6hret kazanacaktir” Yola ¢ikmadan
once muhtelif hazirliklar yapiyor ama hicbir plan yapmiyor. Bliyiik dedelerinden kalma pasli
zirhlar temizliyor, migferine kartondan bir siperlik yapiyor, atina ne isim verecegi tizerinde
dort giin, kendine verecegdi ad Ulzerindeyse sekiz glin dustinlyor. “Asik olacagi bir kadin
bulmaktan baska bir eksigi” kalmiyor. O da olmayiversin, demeyin sakin: “Sevdasiz bir
gezgin sovalye, meyvesiz bir agag, ruhsuz bir beden gibidir" Yakin bir kdydeki ciftci kizina
daha 6nce asik olmus, durumu hig belli etmemis, kizin da haberi olmamistir. Onu soylu bir
hanima donustirerek Dulcinea del Toboso diye adlandiriyor. Bir de sdvalye tinvani alabilse,
artik doludizgin sertivenlere atilabilecektir.

Kahramanuz sovalye Unvani alacaktir ama modernlerin gozbebegdi olan iki P'den
yoksundur: Plan ve Para. Goziikara bir sévalye de olsa, belirgin bir hedefi yoktur: Ati hangi
yolu izlemek istiyorsa, pesinden gidecektir. Bir yolculuk baska tiirlii nasil sertiven olabilir ki?
Kapitalist girisimlerin de riskli serlivenler oldugunu sdyleyecek olanlar, Schumpeter'e akil
danigsinlar: Risk, hesaplanmis tehlike demektir; hesapsiz atihm degil. Aristokratik kelamin
blyisine az ¢ok kapilmis oldugundan, yenilgiler karsisinda Efendisinden vazge¢meyen
Sanco, serlivenler net bir kazan¢ ortaya koymayinca yeni fikirler gelistirir. Don Kisot
kendisine, “Sana vaat ettigim armaganlarin, bagislarin da zamani gelecek. Olmazsa da, hig
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degilse hizmetinin bedeli 6denecek,” dedik¢e, Sanco efendisine, onun anlayacagi dilden,
kibar ama tuzak sorular sormaya baslar: “Zat-1 alinizin sdyledikleri iyi glizel de, benim merak
ettigim, olur da bagislarin zamani gelmez, licrete basvurmak zorunda kalinirsa, (Altin cagda)
bir gezgin sévalye silahtari ne kadar kazaniyordu? Aylik mi hesaplaniyordu, yoksa duvarcilar
gibi gtindelik mi?”Don Kisot, Kitaba gore diislinen ve yasayan bir soyludur. Okudugu sévalye
kitaplarinin hicbirinde dcret kavramina rastlamamistir. Kitapta yeri olmayan bir dneri, huzur
bozucudur!

Don Kisot ile silahtar koylerine dénerler. Karisi Sango’yu gorir gérmez, ondan 6nce
esedin iyi olup olmadigini sorar. Sanco, esedin efendisinden daha iyi oldugu cevabini
verir. Sorgulama devam eder: “Peki, silahtarlikta ne kazandin? Bana bir elbise getirdin mi?
Cocuklarina pabug getirdin mi?” Qyle anlasiliyor ki, kapitalist cagin iki ana kahramani Sanco
ile karisidir: Hesaplari bir tiirli tutmayan hesap kitap insanlari...

Il. Goethe: Faust

Cervantes, kapitalizmin gelisini haber vermisti; Goethe iki asir sonra, kagitparanin
kanatlandirdigi sanayi kapitalizminin hikayesini yazdi. Hikayesini degil, tarihini. Hem
de mustakbel yoriingesini hesaba katarak! Ruhunu seytana satan Faust, sonunda kendi
mezarini kazmakta oldugunu fark edemeyecek duruma geliyor. Bugiin tiim insanlik, bu kez
Goethe'den yaklasik iki asir sonra, Faust II'nin sayfalari arasinda yasamaya devam ediyor...

Goethe'den esinle sdyle bir goris ileri siriyorum: Modernlik ¢ kagittir, ic matbu
kagit: Kagitpara, Gazete ve Roman. Kagitpara olmasaydi Kapitalizm, gazete olmasaydi Ulus,
roman olmasaydi Birey “olusmazdi” Siirecin uyarici ve yonlendirici glicli ise Seytan'dir. Fakat,
Modernligin seytani, ‘semavi dinlerden’ asina oldugumuz “kovulmus melek” degildir. O,
insani ayartici ve asagi dlemlere dislriicl negatif bir varlik, edebi deyisle bir anti-kahraman
idi. Modernlik, seytani ilahiyat alanindan edebiyat alanina tasidi ve onu “yaraticihgin
kaynagi olan” bir kahramana donustiirdl. Bastan cikarici ve dusiriict degil, Cennet'teki
edilgen yaratigi harekete gecirici, onu insanliga yukseltici bir kahraman. Modern birey de,
modern devlet de bu“yaratici ylikselis” sirecinin eserleridir. Her ikisi de, “icine seytan girmis”
varliklardir. Sekuler iseniz bunlara Yiikselmisler; dindar iseniz Ecinniler yahut Carpilmislar
dersiniz!..

Modern kurmacayi ister Spenser, Marlowe, Shakespeare gibi ingiliz sairlerden baslatin;
ister ispanyol Cervantes'ten, ister Fransiz Rabellais veya Molierre'den, ister gene ingiliz
Daniel Defoe veya Laurence Sterne'den; neler olup bittigini anlama cabasinda ilk biyuk
duraginiz Goethe olacaktir. Alman sair, romanci ve drama yazari, hem kendinden énceki iki
asrin edebi/felsefi cabalarini anlamlandiriyor; hem de kendinden sonraki iki asrin gelisim
yoriingesini belirliyordu. Faust, Seytanin ana kahraman oldugu modern edebi faaliyetin
terminal binasidir. Yirmi yilda yazilan birinci cilt, “bilgi ve haz karsiliginda ruhunu Seytana
satan” modern bireyin trajik hikayesidir; ancak kirk yilda yazilabilen ikinci cilt ise, “kagitpara
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karsiliginda ruhunu Seytana satan”modern devletin. Birinci hikayeye asinayiz: Felsefe, hukuk,
tip ve ilahiyat okumus bir bilgin, kesin bilgi ve mutlak haz pesinde ¢ilginca kosturmaktan
harap olmustur. Umutsuz ve huzursuzdur. Seytan yahut vekili Mefisto hemen zuhur eder ve
kahramanimiz “kesin bilgi ve mutlak haz” karsiliginda ruhunu Seytana satar. Modern birey
bdyle bir alis verisin hasilasidir.?

Yamodern devlet? ikinci cilt esas olarak bu sorunun cevabina hasredilmistir. Birinci ciltteki
“acmazdaki birey”in yerini, bu ciltte “agmazdaki devlet” almistir. Bir karnavalin tam ortasinda,
akli pek basinda olmayan imparator, disarida askerlerin ayaklanmak iizere oldugunu
ogrenir. Sebep? Maaslari ddenemiyor. Sebebin sebebi? Giderler artmis, saraydaki simyacilar
da altin Gretememislerdir. Tam bu sirada, Mefisto ile ¢iragi Faust zuhur ederler. Ellerinde bir
kagit parcasi. “Hasmetmeab, su belgeye imzanizla deger katarsaniz, maaslari 6der, devleti
¢ikmazdan kurtarinz!” Kagitpara, modern devlet ile Seytan arasinda imzalanan bir akittir.
Para degil, simyadir. Ayni dilde yazdiklari halde, selefleri Goethe'yi hakkiyla anlayamayan
Marx ile Weber'in ortak iddialarinin aksine, kapitalizm diinyayi blytden arindirmamis; onu
kagitpara biyusine maruz birakmistir.*

Modern devlet ayni zamanda ULUS adi verilen siyasi toplulugun da yaraticisidir.
Literatlirde sikca kullanilan nation-state (ulus-devlet) kavrami bir yanilsama veya
carpitmadan ibarettir. Tarihi gerceklige tekabdl eden, state-nation (devlet-ulus) kavramidir.
Ontolojik varlik zincirinde, yukari basamakta duran devlettir, ulus degil. Yakin tarih hafizasini
sifirlayamayan hicbir topluluk ulus olamaz. Bu sifirlama ve yerine uzak tarihe dayali ismarlama
bir bellek yerlestirme siirecinin en énemli araci gazete, dergi gibi periyodik, 6zellikle de
glinliik iletisim, propaganda ve bilin¢ olusturma araglardir. Roman (fiction) ise bu sirecin
hem tarihsel kaydi, hem de modern devlet-ulusun bireyinin icinde kendini gérdiigu, onunla
ve (bir 6l¢lide) onun sayesinde var oldugu aynadir.

lll. Herman Melville: Saglam Adam

Amerikali romanci Herman Melville, Goethe'den 30 yil kadar sonra, kapitalistlesme stirecinin
ortaya cikardigi dini-felsefi sorunu Seytan figlriinii merkeze alarak destanlastirdi. Zygmunt
Bauman'in “akiskan modernlik” kavramini 150 yil éncesinden haber veren Melville'e gore,
modernlik, saglam bir hayat temelinden kopmus ve adeta denizin dalgalari arasinda
yalpalamakta olan bir gemide, sahnenin Hz. isa'dan Seytana gecmesidir. Kahramanlarini
biteviye birbirleriyle karistirdigimiz bu tuhaf epik/romanda, ilk “saglam adam” Hz. isa'yi
andiriyor ve incil'den ayetlerle, birbirlerine sadakati (inanci) sarsilmis yolculari merhamete
davet ediyor. isa gibi beyazdir ve krem rengi bir elbise giymistir. O kadar cabalar ki sonunda
takati kesilir ve bir merdivene kivriliverir. “Giderek bastiran uykuya yenik diisen kumral basi
one diser, koyunu andiran viicudu boydan boya gevser.” Uyuyan bir koyun yahut kuzudur.

3 Goethe, Faust, istanbul: Dogu-Bati, 2011.
4 Mustafa Ozel, Roman Diliyle ktisat, istanbul: Kiire, 2018, s. 21-49.
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Romanin yayinlanis tarihi 1857; akilci kapitalizmin yiikselisi karsisinda merhamet cagrilarina
cevap alamayan isa artik istirahate cekilmistir. Gokten inecek Isa'y1 agirlamak icin “Yeni bir
Kudis” kurma hayaliyle birka¢ asirdir Amerika'ya akmis olan Avrupali ‘yolcular’ bakalim
simdi kimleri bag taci edecekler? ikinci kahramanimiz bir siyahtir; yoksa siyaha boyanmig bir
beyaz mi? isa'dan iblis'in eline mi geciyor diinya? Surasi kesin: insanlarin inang ve merhamet
duygularina degil, eglenme arzularina hitap edilmektedir artik. Odiilimiiz de dua degil
paradir. Hayat da, degerler de kokten degismis gibidir.

Damarlarinda“kredi-para”nin aktigi yeni“ekonomi-toplum”un ana ilkesi artik degisim‘dir.
Kadim diinyanin din kdkenli siari olan istikrar eskiyivermistir. O donem Amerika'sinin etkili
dusunurlerinden Emerson, “Sair” baslkli denemesinde (1844), modern sairin esas isinin
degisimi, akisi, donlsimu (metamorphosis) gérmek oldugunu sdyliyordu. Sairin konusmasi
tabiatin akisiyla akiyor, akli esyaya dalyor, doniisim durmak bilmiyordu. Stirekli dontsim,
akis, esneklik, plastiklik... imgelemin niteligi akmasindadir, diyordu Emerson, donmasinda
degil: Tek giinah, sinirlamadir. “Oze-Giivenmek” baslikli denemesindeyse bu fikrini en uc¢
noktaya gotiriyordu: Hayat icin ip uclarini (dinden degil!) tabiattan almaliyiz ve tabiat
kesintisiz degisimdir. “Su anda izerinde durdugumuz ylzey sabit dedil, kaygandir. O halde
kayalim onunla beraber. ... insan bir ciftci, profesér veya miihendis degil, hepsidir. Rahip,
bilgin, devlet adami, Uretici ve askerdir. Béliinmiis veya toplumsal durumda bu islevler
bireylere bolustlrilur, her biri kendine diseni yapmayi amagclar. Toplumun durumu,
govdeden koparilan organlarin calimla ortalikta dolasan canavarlara dénusmesi gibidir:
iyi bir parmak, bir boyun, bir mide, bir dirsek, fakat asla tam bir adam degil. insan béylece
bir seye, bircok seylere donlismis olur® Seylesen insanlar, birbirlerine yabancidir. Kimseye
itimat etmez, sadece kendilerine glivenirler.

Peki, buglin bir Muslimanin, dolandiricihga dair bir romani bu denli ciddiye alip
okumasi, bu yetmezmis gibi, bir de “Felsefe Surasi”’nda hakkinda uzun uzadiya konusmasi
makul midur? Makuldir ¢linki o yillarda cins bir isim haline gelmis olan dolandirici Jeremy
Diddler, gelecegin ortalama Amerikan bireyini haber veriyordu ve galiba simdiartik ortalama
diinya bireyini simgelemektedir. Melville'in dostu Evert Duyckinck Literary World dergisinde,
tutuklanan birJeremy Diddler’ hakkinda su kafa karistirici yorumu yapiyordu: Bu dolandirici
adamcagizin "bir insanin digerine glveni kadar basit bir nitelikten” boyle bir kazang
¢ikarmasi, erdemin ve insanligin soyunun tiikenmemis oldugunu géstermektedir. Tirtikginin
varligi, insanligin muhasebe defterinin hem aktif hem de pasifinde yer alir. Hem hayir hem
serdir. “Bu ahirzamanlarda bile, sertlesen medeniyete ve gazetelerin uyarmalarina ragmen,
insanlarin hala kandirilabiliyor olmasi iyi bir seydir, insanlik icin bir Gmittir” Bu ifadelere
sasirmissak, yukarida isaret ettigim “ortalama diinya bireyi” hdline gelmisiz demektir. Birey
bile degil, ucucu, soyut bir kimlik. Duyckinck’in yorumunun sonu bu akiskan varligin gercek

5  Herman Melville, Saglam Adam, istanbul: iletisim, 2015.

6  Tony Tanner, The American Mystery, Cambridge, 2000, s. 82-3.
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yuziini ifsa ediyor: “Her daim tetikte bekleyen, hicbir zaman pabucu ters giydirilemeyen,
hi¢bir hikdayenin acima duygusunu uyandiramadigi adam, piskin bir su¢ludan pek farkli
sayllmaz. Dolandiriciiktan uzak duruyor olabilir, ama bu adamin ahbaplariyla iliskilerine
dikkat edin; ne onlar adama giivenir, ne de adam onlara. insanlar icinde soguk bir yasam
siirer; carsilarda ve toplumsal hayatta bir buzdagi gibi gezinir. Umalim ki, onun kendisi gibi
olumlilere géstermedigi gliveni ahirette Tanri ona gdstersin!”

Kurgunun birinci bélimd, Mississippi tizerinde seyreden bir buharli gemiye binen“dilsizin
biri” hakkindadir. Nisanin ilk glinii ve safak vaktidir, krem rengi giyinmistir.“Titicaca Goli'nde
beliren Manco Capac misali,” St. Louis sehri rihtiminda birdenbire peydah olmustur. Yaninda
ne sandik vardir, ne de valiz. Ugurlayicisi bile olmayan bir yabancidir. Dikkat ediniz: Daha
baslangicta Ahmaklar Guinli (Nisan Bir) sakasina benzeyecegi hissettirilen bir dolandiricihik
romanina, Hz. isa temsili ile giriyoruzl Manco Capac, Perudaki inka hanedanhginin
kurucusudur ve “insanlidi kurtulusa erdirmek icin babasi Glines Tanr tarafindan diinyaya
gonderilmistir” Dilsiz'in ayak bastigi St. Louis ise, Amerika'nin Ankara’sidir: “Ondokuzuncu
yuzyll ortasinda giliney ile kuzeyi, dogu ile batiyi birbirine baglayan yollar tzerinde
kavsak gorevi goren, heniiz tim kitaya yayilmamis Amerikan ulusunun sembolik merkezi
konumundaki bir yerlesim yeri” Gemimizin adi Sadakat'tir (Fidele) ve yolcularin itip kaktig
dilsiz kahramanimiz incil'den levhalarla gosterisine baslamistir: “Merhamet, aklina hicbir
kotiluk getirmez. Merhamet, her seye inanir. Merhamet, asla maglup olmaz.” (Korintliler,
1-13.) Merhamet kelimesi hep sabit duruyor, diger kelimeleri araliklarla degistiriyor. Sagir
da oldugunu 6grendigimiz dilsizin bu ahiret kokulu levhalarina karsi, gemi berberi buram
buram diinyevilik kokan su levhayi asar: “No Trust!” Ticari baglamda “Veresiye Yok” diye
cevirebilecegimiz bu ifade, derin bir itimatsizliga ses veriyor: Kimseye Giivenmem! Para
pesin, kirmizi mesin. Ne Kuds, ne Konya: Merhaba modern diinya!

Kafileyi bir ormana benzetiyor Melville. Kayindan ladine kadar ¢esitli agaclar nasil
sarmas dolas ise, yolcularin “suretleri ve esvaplarl” da Oyle birbirleriyle kaynasmistir. “Bir
Tatar kafilesi gibi rengarenk, ilkel bir teslimiyet ve gliven icinde.” Teslimiyet ve gliven varsa,
umut tiikenmemis demektir. “Batinin o canitez ve birlestirici ruhu hilkiim stiriiyordu burada,
birbirine en uzak ve tezat bolgelerin irmaklarini hasbelkader bir araya toplayip kendinden
emin tek bir kozmopolit akintiya katip gétlren Mississippi misali’ Buglin bitin diinya
“tek bir kozmopolit akintiya” donlistiigline gore, romandaki karakterleri dini ve felsefi
yonlerden tek tek incelesek yeridir. Ayrica, karakterler dedigime bakmayin; belki de hepsi
bir tek tirtikqidan ibarettir. Caresiz alcak! Gogol'iin, Saglam Adam'dan 15 yil 6nce yazdigi
Olii Canlardaki modernlik tasvirini hatirlatiyor: “Algak bireylerin ytiksek toplumu!” Bakalim bu
romani okuduktan sonra saglam adam degilim diyenimiz olabilecek mi?”

Christopher Sten'e gore, Saglam Adam, Melville'in en modern kurgusu oldugu gibi, 19 ve
20. yuzyill Amerika ve Avrupa’sinda yazilmis deneysel romanlarin da en acik drnegidir. Dikkat
ediniz lUtfen; en blylk, en muhtesem filan demiyor; en agik! Bu denli karmasik ve mecazlarla
orilu bir romana“en acik (clearest) deneysel roman”demek okuyucuya ilk elde tuhaf gelebilir.
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Ama Sten bu yargisini dahaileri gétirlip, romani geriye dogru Sterne'in Tristram Shandy'sine
(1760’lar), ileriye dogru da Joyce, Kafka ve Borges'in “modernist” anlatilarina bagliyor. Freni
tutmuyor; isi Robbe-Grillet ve diger Fransiz yazarlarin 1950’lerdeki “yeni roman” seriivenine
ve hatta Vonnegut, Pynchon, Coover ve Barthelme’in karma karisik postmodernist
anlatilarina kadar uzatiyor.” Melville'in romaninda ne bir tek saglam adam karakteri var, ne
de cizgisel bir eylem. Her sey tekrar ediyor ve hicbir yere de cikmiyor. Olayin gectigi yer bir
gemidir, sirekli yGzuyor; ne koki var, ne evi. Tum olaylar bir tek glinde geciyor ama o glin
de, hatirlayin litfen, Nisan 1! Her tiirli aldatma ve yaniltmanin miibah oldugu seytani bir
glin. Fakat Sten’e gore, bltiin bu kurgular maksatliydi. Daha sonra Woolf, Joyce, Faulkner,
Ellison ve daha nice ustanin devam ettirecegdi bu yeni gelenek, “yeni bir gercekgilik yaratmak
arzusundaydi” Bu gercekgiligin de en gercek kahramani Seytan gibi gdziikmektedir.

IV. Halide Edib: Sinekli Bakkal

<.y

Modern edebi tarihimizde, “Seytani gercekligi” en fazla hissedip kavrayan ve romanlarina
yansitan Ug blylk ustamiz Halid Ziya, Halide Edib ve Tanpinar oldu. Halid Ziya, ilk Osmanh
bireyinin zuhurunu yazdi ve onu bizzat kendisine karsi korumayi da bildi. Roman boyunca
toplumdan kagan ve (Stileymaniye'de oturdugu halde) hi¢ ezan sesi isitmeyen“toplumsuz ve
Tannsiz"ilk kurgu-bireyimiz Ahmet Cemil, gene de“anne sesi” sayesinde Seytandan korunup
intihar et(tiril)medi. Clinkl “ger¢ekgi” romancinin yasadigi toplumda, daha sonra Tanpinar'in
Sahnenin Disindakiler romaninda ses verdigi Uzere, “ictimai jeolojinin merkezi” hala camii
idi. Yazar ve kahramani Tanriya inanmiyor veya onu hayatlarina karnstirmiyor olsalar bile,
toplumsal hayat “Tanriya ibadet” etrafinda déntiyordu. ikisinin arasinda Halide Edib, Sinekli
Bakkal romaniyla, modernlik ve uluslugun “ictimat jeolojinin merkezinin” mabetten markete,
toplumsal faaliyetin ekseninin ibadetten ticarete kaydirilmasini gerektirdigine isaret etti.
Halide Edib'in bir diistinlr veya edip olarak kultir tarihimizdeki yerini tam olarak bilemem
ama, Sinekli Bakkal'n en biylk Turk romani olduguna dair bahse girebilirim.®

Sinekli Bakkal romaninin ‘felsefesini’ sdyle 6zetliyorum: Mabetten markete, ibadetten
ticarete kaymanin hakkiyla gerceklesmesi, yani Tirklerin modern bir ulus olabilmesi icin,
onlari meraklandiran, edilgenlikten (miskinlikten) kurtaran Seytanin kiymetini bilmeleri
lazim. Fakat Allah’t glicendirmeden! Bunun icin, Mevlana ve Toynbee Uzerinden, adeta bir
“medeniyetler arasi ittifak” éneriyor Halide Edib. Turkiye'nin takriben 150 yillik modern
kurmaca tarihinde, maruz kaldigimiz doéniisimi temsil etme guici “Soytarinin Hafiz
Kizi"'ndan daha ileri bir edebi kahraman kurgulanabilmis degildir. Rabia, belki de tim
Musluiman diinyada, ilk disi Faust'tur. Modernligi Gelenekle, Seytani Allah ile dengeleyen
bir Turk Faust!

7 Christopher Sten:, The Weaver-God, He Weaves: Melville and the Poetics of the Novel, The Kent State University Press,
1996, s. 285.

8  Mustafa Ozel, Roman Diliyle Siyaset, Kiire, 2018, s. 41-87.
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Halide Edib, unutamayan uluscuydu. Ulus’u arzuluyor, Millet'ten kopamiyordu. Seytana
hak veriyor, Allah'tan utaniyordu. Sinekli Bakkal'in ikinci bolimd, namazini sektirmeyen hafiz
kiz Rabia'nin eski rahip, yeni ateist Peregrini Osman Efendi’yle asklarini isliyor.® Bu ask, bir
Akdeniz medeniyetinin besidi olacaktir. Sureta Miusliman olan Peregrini ile Rabia’nin bir
erkek cocuklari dogar. Robert Kolej'li romancinin kurgusunu fazla ‘uyduruk’ ve gerceklikten
uzak buluyorsaniz, Oxford’lu tarih¢i Arnold Toynbee'yi okuyun. Halide Edib'in ‘Mevlana-yi
Cedid’ diye adlandirdigi ingiliz bilgin anilarinda iki diinya savasi arasi yillarda, yani tam da
Sinekli Bakkal'n kurgulanip yayinlandigi dénemde, “insanligin dinsel hayatinda yasanan
devrimlerin kendisini iki kez hayrete diisiirdiigiini” yaziyordu. insanligin, tipki Melville
tarafindan 6ngoruldiigu tzere, Tanri elcilerini terkedip Seytana uydugu 20. ylizyil baslarinda
“gelecegdi yokmus gibi gériinen” diinya dinlerinin, fazla degil bir nesil sonra, “insan ruhunun
(psyche) ayirt edici vasiflarindan olan biling ve secim yapma kudretine ayrilmaz bir sekilde
eslik ettigine” sasiriyordu. Tarihciye gore, her insanin kisisel bir dini, her toplumun da
kollektif bir dini vardi. “Miras aldigimiz dini reddetmeyi basarirsak, kacinilmaz olarak onun
yerine koyacak bir sey ediniriz ve yerine koydugumuz bu sey hem daha koéti, hem daha eski
olabilir” Musliman olan Peregrini, “acaba bu gecici bir mitareke mi?” diye sormustu. Meger
onun ateizmle fl6rtl de gegici bir miinasebet imis!

Halide Edib'in kurgusunda Peregrini, serseri gezgindir. Hristiyanliktan kopusunun kisisel
oldugu kadar, uzun bir toplumsal tarihi vardir. Bunu vuzuha kavusturmak icin, Toynbee’nin
basvurdugu Matta incili'ndeki kissa cok carpicidir: “Kétii ruh kisinin icinden cikinca, kurak
yerlerde dolanip huzur arar, ama bulamaz. O zaman, ‘Cikmis oldugum evime geri déneyim’
der. Geri doniince orayl bombos, stiplrilmis ve stslenmis bulur. Bunun Uzerine gider,
yanina kendisinden kétl yedi ruh daha alir ve bunlar eve girip yerlesirler. Boylece o kisinin
son hali ilkinden daha beter olur” Toynbee, bu kissada anlatilan insanin, kendi yasadigi
donemdeki tecriibelere “tipatip uydugunu” belirtiyor. Dinleri yikan temel etmenin bagnazlik
oldugunu, Bati insaninin Hiristiyanlidi bu ylizden terkettigini belirten tarih filozofu, bu
insanlarin bdylece “huzur bulamamaya mahkim” duruma geldiginin altini ciziyor: “Evleri
bombostu.""°

Tarihciye gore, akilcilik Bati evini stipirmus, bilim ise stislemis; ama insanin yasamasina
uygun hale getirmemisti. “Clinkli orada hala dine yer yoktu ve insana din yerine bilimi
sunmak, ekmek isteyen cocuga tas vermek kadar muhatabini tatmin etmekten uzakti.” incil
kissasinda gegen yedi kotl ruhtan liclint kendi neslinde yasadigini sdyliyordu tarihgimiz:
Bireycilik, Ulusguluk ve Komiinizm. Bu k&ti ruhlarin diinyamizi dort bir yandan kusattigr bir
doénemde, bereket versin ki, “Blytik tarihsel dinler tekrar ortaya ¢ikarak yeni bir sayfa actilar”
Dinin yerini tutmaya calisan yukaridaki (¢ ideoloji, “insanlarin sahsiyetlerini korumalarina
yardim etmekten acizdirler” Gayrisahsi bir toplum diizeni, insan tabiatina aykiridir ve insan,

9  Halide Edib Adivar, Sinekli Bakkal, Istanbul: Can, 2016.
10  Arnold Toynbee, Hatiralar: Tecriibelerim, Istanbul: Klasik, 2005, s. 394.
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kendisine sahis muamelesi yapilmasinda israr edecektir. Bagnaz Hiristiyanhktan kopan ve
modern ideolojilerde sahsiyetinin ifadesini bulamayan Peregrini, glivenligi musiki ve askta
bulacaktir. Mizik ona carpici bir beste, ask ise giizel bir cocuk verecek; onlarla sonsuzluga
kement atacaktir. Fakat her ikisi icin de, soytarinin hafiz kizi Rabia’nin himmetine muhtactir.
Rabia, Peregrini'nin ruhunu hem sikar, hem kurtarir. Ona bir cocuk vermekle kalmaz, eksik
bestesini de tamamlar.’Akdeniz medeniyeti’ din, musiki ve oyunun askla harmanlanmasidir!
Halide Edib’in Sinekli Bakkal kurgusuyla akademi diinyasina yonelttigi 83 yillik soru hala
cevabini bulmus degildir: Felsefe, sanat ve din; var midir bu l¢liniin romandan baska
bulusabilecegi bir disiplin?

V. Ahmet Hamdi Tanpinar: Sahnenin Disindakiler

Tanpinar, Dogu-Bati muhasebesini layikiyla yapabilen kurgu ustalarimizn basinda geliyor.
Dislince diinyamizin kronik sorunu, her yazarin kendi“mahallesine”kapali yasiyor olmasidir.
Sinirda yasayan mdtefekkir Tanpinar, her iki yakaya da asinaydi. Baticilarin zihinlerinin
Ankara ve istanbul'dan cok, Paris, Londra veya New York’un cevresinde dénmekte oldugunu
Uziluyordu: Turkiye'yi, sadece bu sehirlerden yansiyan isikla goriyorlardi. Sahneleri
yoktu; kendilerini baska sahnelerin figiiranlarina dontstirmuslerdi. Batili yonetici veya
aydin, kendi Ulkesinde siyasi/iktisadi bilincin mimariyken, Turk meslektasi adeta paket
programlarin taseronuydu. “Yatili okulda” ezberletilenleri biteviye tekrarlayip duruyordu:
“Bu kadar yikintidan sonra bu memlekete nasil calisma cesareti verecegiz ve hakikaten
gidilmesi lazim gelen yolu nasil gosterecegiz? Kendimi kaybetmis gibiyim! Avrupa'ya
giderken kendime mahsus iyi kétl bir diinyam vardi. Onun icinde yasiyordum. Avrupa'da
cok baska tiirlii bir alemle ve bilhassa fikir denen seyle karsilastim. iyi hocalar ve hakikaten
bulyik insanlar tanidim. Bizim sliphe dahi etmedigimiz bir yigin meselelerle karsilastim.
Bunlar beni carcabuk sardilar. O zaman hilya ile yasadim. Yani memleketimizi uzaktan bu
fikirlere ve bu meselelere gore diistinmege basladim. Doniince biisbiitiin sasirdim. O zaman
ogrendiklerimin bir ise yaramiyacagini anladim. Simdi saga sola basvurup duruyorum.

Roman kahramanimiz, “fikir denen seyle” Avrupa'da karsilastigi halde, her medeniyetin
kendi dilini konustugunun ve oncelikle kendi i¢in konustugunun farkindadir. Diyar-i
gurbettekiyolculuklarimizbizi olgunlastirir, bilincimizi biler, fakat ylriinecek yolu gostermez.
Kurgumuza uygun bir dil kullanacak olursak, Allah'a inanarak mutlu ve basarili olmus bir
medeniyet camiasi, Seytan'in yoluna sapmada basari (!) saglamada zorlanir. Modern aydinin
kavrayamadigi hakikat sudur: Goethe ve Melville'in 6ngorileri ¢ecevesinde Seytana ne
denli uymus olursa olsun, ortalama bir Avrupali icin “Atina-Kudiis” hala canh bir hatiradir.
Ve onlar bu sehirler ne ise, bir Tiirk icin Mekke-istanbul’'un o oldugunu diisiinmek icap
eder. “Bati insaninin tarih tecriibesinin en genis ve en derin nitelikleri bu iki sehrin (Atina-
Kudus ) isimleriyle tebarliz eder,’ diyor Leo Strauss. “Bati insani Kitab-1 Mukaddes inanci ile

11 Ahmet Hamdi Tanpinar, Sahnenin Disindakiler, istanbul: Dergah, 2012, 5. 124.
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Yunan dusiincesinin biraraya gelmesiyle bugtinki kisiligini kazandi. Kendimizi anlamak ve
gelecegimizi aydinlatmak icin, Kudus ile Atina'y1 anlamak zorundayiz.'2

Yukaridaki dort sehir arasinda bocalayan Tanpinar’in derin huzursuzlugu Tirk distince/
felsefe tarihine dair tartismalarda yeterince ele alinabilmis degildir. Hocasi Yahya Kemal
nasil Uskiidarda iftar topu atildiginda, sokak ortasinda orucsuz ve nesesiz kaliyorsa; o
da her sokaginda bir sahabi mezarinin ‘kesfedildigi’ istanbul'da, Mekke bilincinden uzak
olmanin celiskisini yasiyor. Duasiz ve huzursuzdur. Seytana uymus standart ilericiler gibi,
pozitivist inancindan emin, sanal bir mutluluk denizinde de ylizemiyor. Tam aksine, hurcuna
doldurdugu ithal kelimelerle anlamli bir diinya kuramadigini her adimda hissediyor:
“insanin kendi hayatina istikamet verecek bir fikri bulmasi ne kadar giic... Ayakkabi degil
ki, hazirini alayim. Simdiye kadar hep kelimelerle ve bir de hadiselerle yasadik. Kelimeler
bizi sarhos etti; hadiseler kafamiza vurarak uyandirdi. insani, tarihi ve hayatin ihtiyaclarini
géremedik. Bize bir manivela lazim. Bu nedir? iste diisiincem. Bazan kendimizi kafi derecede
sevmedigimizi saniyorum. Hele insani, diisiincemin etrafinda toplanacadi insani bir tarlu
bulamiyorum. Kimin icin yasayacagim, kimin icin ¢alisacagim? Bu nasil bir mahltktur?
Diinyasi nedir? Ne dusliniir? Nasil yasar? Ne yapar? Hadiseler bu suratle giderse bu insani
hicbir zaman bulamiyacagim gibi geliyor bana"™

Yahya Kemal ile Tanpinar, Avrupa okulunda yatili okusalar da, ¢cok uzaga gidememis ve
sonunda “eve donmus”"tiler. Ev epey kiictilmus, eski Osmanli Glkesine gore, Kii¢lik Prens'in
Asteroid B612 gezegenine benzemisti. Onlar da kendi dislince sinirlarini yoklamis ve
Exupery’nin kiiciik kahramanina hak vermislerdi: “Burnunun dogrultusuna gitse bile, bizim
orada kimse cok uzaga gidemez!” Cagdas Turkler, hikdyemizle derinden ilintili Asteroid
B612'yi unutmus olabilirler, hatirlatahim: “Bu asteroidi ilk kez 1909 yilinda bir Tiirk gokbilimci
teleskopla gozlem yaparken gormis. Bu kesfini Uluslararasi Gokbilim Kongresi'nde biyiik
bir heyecanla sunmus, ama adamcagiz salvar, cepken ve fes giyiyor diye soylediklerine kimse
deger vermemis. Bir stire sonra, baskici bir Tiirk lider herkesin Avrupalilar gibi giyinmesini
zorunlu kilmig, hatta buna uymayanlari 6liimle cezalandiracagini séylemis de, 1920 yilinda
ayni gokbilimci etkileyici ve sik bir giysiyle Asteroid B612'yi tanitabilmis. Bu kez herkes ilgiyle
izlemis soylediklerini.™* Gorlyorsunuz, usta bir kurgucu, yanhs tarih verdigi zaman bile
hakikati tarihgilerden daha dogru ‘canlandirabiliyor’!

Sonuc¢

Seytanin modern diinyadaki miimtaz mevkiinin farkinda olan Tanpinar, romanlarinda bir
tarld Seytanin yoluna sap(a)mayan, saptik¢a da, sapamadikca da “kii¢lilen” bir toplumun

12 Leo Strauss, “Jerusalem and Athens,” Commentary, June 1967.
13 Tanpinar, Sahnenin Disindakiler, s. 125.
14 Antoine de Saint-Exupery, Kiiciik Prens, istanbul: Mavibulut, 2009, s. 19.
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vicdan azabini isliyordu. Halide Edib, bu azabi hissetmekle yetinmiyor, Mevlana-Toynbee
karisimi bir “medeniyetler ittifaki” 6neriyordu. Her ikisi de idealist gercekgilerdi: Don
Kisot'tan Faust'a, Robinson Crusoe’dan Saglam Adam’a uzanan fantastik-realist Bati romanini
O6zumsemislerdi. Seytanin edebiyattaki btlin numaralarina asinaydilar. Bu yiizden‘6limsiiz’
romanlar kazandirdilar edebiyatimiza. Bu kurgularin, aslinda tepeden tirnaga kurmaca olan
felsefe ve sosyal bilim mabhfillerinde layikiyla dikkate alinmamasi, ilk 6gretmenimiz (hdce-i
evvel) Ahmed Midhat'in deyisiyle, teessiif-i azimi mucibdir.
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Sosyal Psikoloji

Hayati KORKMAZHAN*

Her bilim dali insani ve insanin icinde yasadigi diinyayl anlamaya ve aciklamaya calisir ve
her bilim dali yasamimizin bir yondyle ilgilidir. Eflatun “insan-toplum iliskileri’ni incelemistir.
Ogrencisi olan Aristo “sosyal etki ve uyma” konusunda ilkeler gelistirmistir. “insan-toplum”
iliskisine dair sorular neredeyse insanlik tarihi kadar eskidir.

Sosyal psikolojinin bir bilim dali olarak ortaya ¢ikisi 19. ylizyihin sonlarina rastlamaktadir.
Ozellikle “Ingiliz Filozoflan” bireyin diger bireylerle ve toplumla iliskilerini inceley e r e k
sosyal davranisin dayandigi gudiileri bulmaya calismislardir. Auguste COMTE (1798-1857)
sosyal psikolojiyi“biyolojiile sosyolojinin tizerine kurulacak son bir bilim”olarak tanimlamistir.

Amerikali sosyolog Edward Alsworth Ross (Social Psychology, 1908) ve ingiliz psikolog
William McDougall (An Introduction to Social Pyschology, 1909) tarafindan ilk defa “sosyal
psikoloji” adini tasiyan iki ders kitabinin yaymnlandigi 1908-1909 yillari sosyal psikolojinin
baslangici kabul edilir. Avrupa’da ise modern sosyal psikolojinin kokleri 19. ylizyilda ortaya
cikan volkerpsikoloji ve kitle psikolojisi adli iki entelektiiel akima kadar geri goturilebilir.

Wilhelm Wundt tarafindan gelistirilen Volkerpsikoloji, belirli bir sosyal gruba ait olan
insanlarin bireysel degil kollektif bir bicimde diisiinme egiliminde olduklarini ileri siirer; bu
insanlar ayni gorus ve inanclari tasirlar ve ayni degerleri paylasirlar. Bu yaklagimin ortaya
¢ikisi, cok sayida kiiclik prensligin bir araya gelerek tek bir Alman devletinin olusturulmasi
sureci ile yakindan ilgilidir; yani, temel olarak 6zgiin bir Alman karakterinin ne oldugu
sorusunu yanitlamak lzere gelistirilmistir.

Kitle psikolojisi yaklasimi Fransiz kuramci Gustave Le Bon tarafindan Avrupada’ki
sosyal ayaklanmalarin gézlemine dayanilarak; genis kitlelerin neden, nasil ve ne zaman
birlikte davrandigini anlamak icin gelistirilmistir. Bu yaklasim da zamaninin sosyal ve politik
iklimini yansitir. Kitle psikolojisinin temel fikri “Grup Zihni"dir. Kitle ve gruplarin yasayan
bir organizmaya benzetildigi bu yaklasima gore, kitle ve gruplarin kendine 6zgl disiinsel
ozellikleri, yani“Zihni”vardir. Kitleye giren bireyler, yalnizken olduklarindan farkli diistindirler,
hissederler ve davranirlar.

“Sosyal psikoloji nedir” sorusuna kesin ve tam olarak verilebilecek bir cevap yoktur.
Augostinos, Walker ve Donaghue (2006), bu tanimlama sorununu, sosyal psikolojinin

¥ Dr, Psikiyatr, iZU Ogretim Uyesi
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yeterince olgunlasmamis bir disiplin olmasina baglarlar. Yine de tarihsel siirecte yapilmis
bazi tanimlamalar vardir.

Sosyal psikoloji; bireylerin, distince, duygu ve davranislarinin baskalarinin gercek, hayal
edilen veya ima edilen varligindan etkilenis tarzinin bilimsel yollarla arastiriimasidir (Allport,
1968). Allport’un tanimi, sosyal psikolojinin temel olarak sosyal etki calismasi oldugu fikrine
dayanir. Sosyal etki, insanlar arasindaki etkilesimlerin, insanlarin diistince ve davranislarini
etkilemesi olarak anlasildiginda, sosyal psikolojinin ikna, tutum degisimi ve uyma davranisi
gibi buyuk bir alanini kapsamaktadir.

McGarty ve Haslam (1997), sosyal psikolojinin, sosyal etkiden baska sosyal algi ve
sosyal etkilesim olmak tzere iki biylk alaninin daha oldugunu belirtmektedir. Ancak bunu
soylerken, bunlarin Ug¢ ayri alan degil, tam tersine kaginilmaz bicimde birbirlerine bagh t¢
alanin toplami oldugunu vurgulamaktadir. Sosyal algi ve sosyal etkilesim alani, diger sosyal
nesneleri nasil gordigumuzle ilgilenir. Sosyal etkilesim alani insanlarla iliskili (isbirligi,
catisma, kisilerarasi iliskiler vb) davraniglari kapsar. Sosyal etkinin ise bu alanlarla iliskisi iki
yonludir; hem sosyal davranis hem sosyal algi alanindaki sosyal etkiden soz eder.

Sosyal psikolojinin tanimlanma zorlugunun bir diger 6nemli nedeni de, sosyal
psikolojininbasindaki“sosyal”sifatinin pek cok sosyal psikolog tarafindan farklianlasiimasidir.
“Sosyal’, kimi sosyal psikologlarca “insanlar arasindaki etkilesim” anlaminda, kimi sosyal
psikologlarca “toplum ya da klttr” anlaminda kullanilirken, bazi sosyal psikologlar da “cok
sayida insani ilgilendiren problemler”le iliskili olarak ya da “birden fazla insani iceren” bir
anlamda kullaniimaktadir. Bu farkli kullanimlar da sosyal psikolojinin farkli tanimlamalari
olmasina sebep olmaktadir. Sosyal baglami kritik Gnemde gorenler tanimda sosyal olani
one cikarirlarken, sosyal baglama bu kadar nem atfetmeyenler tanimda bunu ikinci siraya
koymaktadirlar.

Sosyal psikologlarin cogu sosyal psikolojiyi, psikolojinin bir altdali olarak gérmektedir.
Boyle olduguicin de, zihinsel yasamin, sosyal etkilesim ve daha genel olarak sosyal olgularla
ilgili taraflarinin sosyal psikolojiyi olusturdugunu ileri strerler (McGarty ve Haslam, 1997).
Sosyal psikolojinin tarihcesinde de goriildugi Uzere, psikologlarin tanimladigi bir sosyal
psikoloji ve sosyologlarin tanimladigi bir sosyal psikoloji vardir:

Psikolojik sosyal psikoloji ve sosyolojik sosyal psikoloji
Psikolojik Sosyal Psikoloji;
« Olaylari “icten disa (bireyden ¢evreye)” dogru inceler,

« Amaci, bireyin davranisini ve bunun nedenini sosyal cevre icinde fakat birey
dizeyinde anlamak ve aciklamaktir.

« Bireyin “ic olaylarinin (tutum/glidi/algi vs)” sosyal davranisi nasil sekillendirdigiyle
ilgilenmektedir.
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Sosyolojik Sosyal Psikoloji;
« Olaylari “distan ice (cevreden bireye)” dogru inceler,
« Arastirma alani sosyal ¢evre ya da gruptur; birey degildir.

+ Bireyin “i¢ olaylarinin (tutum/gldu/algr vs)” yerine Kkisilerarasi etkilesimle
ilgilenmektedir.

Sosyal psikoloji kavramlar ile arastirma yontemleri agisindan genel psikolojinin bir dizi
alt disiplinine yaslanir. Cogunlukla sosyal bilimler olmak Gzere diger disiplinlerle de verimli
bir iliski icerisindedir. Sosyal psikoloji grup, sosyal ve kultiirel normlar, sosyal temsil, dil
ve gruplari arasi davranislari, mercek altina alirken sosyoloji ve antropoloji ile iliski kurar.
Sosyoloji sosyal bir bilim iken, sosyal psikoloji davranissal bir bilimdir. 1970’lerin sonlarindan
itibaren sosyal psikoloji bilissel psikolojinin etkisi altina girmis, bir dizi sosyal davranisi
aciklama yolunda onun yéntemlerini ve kavramlarini kullanmaya baslamistir.

2. Diinya Savasi; toplum ve yoneticiler tarafindan, etkileyici iletisim ve ikna gibi
arastirmalara duyulan talebi artirmis, bu da sosyal psikoloji alanindaki ¢alismalarin 6nemini
ortaya koyarak, gelismesine katki saglamistir.

SOSYAL PSIKOLOJIDE ARASTIRMA YONTEMLERI

Sosyal psikoloji bilimsel bir disiplindir ve toplumsal davranisi incelemek icin bilimsel
yontemler kullanir. Sosyal psikoloji'nin fizik, kimya ya da biyoloji ile arasindaki fark,
birincisinin insanin sosyal davranisini incelerken, digerlerinin organik olmaya goriingilerle
kimyasal ve biyolojik stregleri arastirmasidir. Triplett; bisiklet kullanan insanlarin yarista
olmasalar bile baska bisikletlilerin varliginda, yalniz olduklari duruma gére daha hizli bisiklet
surduklerini gdzlemlemis ve bu durumu laboratuvarda test ederek, sosyal paikolojinin ilk
deneyini gerceklestirmistir.

Kullanilan arastirma yontemlerini deneysel yontemler ve deneysel olmayan ydntemler
olmak Uzere iki genis kategoride toplamak miimkiindir (Hogg ve Vaughan, 1995).

1) Deneysel Yontemler

Deney, bir degiskenin baska bir degisken Uzerinde ki etkisini arastirarak, bir varsayimin
incelendigi yontemdir. Temel olarak, bir ya da daha fazla bagimsiz degiskenin bir ya da daha
fazla bagimh degisken Uzerinde yarattigi etki ol¢tilmektedir. Butin arastirma yontemleri
icinde degiskenler arasinda neden-sonug iliskisinin kurulabilecegi tek ydntem deneydir. Bu
yontemde kritik noktalardan biri, deney grubu ve kontrol grubu olusturulurken yapilacak
denek secimi; digeri, deney grubuna yapilan midahale disinda, deney ve kontrol grubuna
uygulanan islemlerin ayni standartta olmasidir.
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a) Laboratuvar Deneyleri : Genel olarak sosyal psikolojide arastirmaya etki edebilecek
etmenleri daha iyi kontrol edebilmek icin laboratuvar deneyleri tercih edilmektedir.
Laboratuvar deneylerinin en dikkat c¢ekici 6zelligi, dis diinyadan tamamen farkh yapay
kosullar altinda gergeklestiriliyor olmalaridir.

b) Alan Deneyleri : Alan deneyi ile laboratuvar deneyinin mantigi temel agidan aynidir.
Alan deneyinde de laboratuvar deneyinde oldugu gibi bagimsiz degisken arastirmaci
tarafindan degistirilir ve bagiml degisken tzerindeki etkisi gézlemlenir ya da lculir. Ancak,
alan deneyinde arastirmacinin bagimsiz degiskene etki edebilecek etmenleri kontrol etme
olanag yoktur.

2) Deneysel Olmayan Yontemler

Deneyin mimkiin ya da uygun olmadigi durumlarda sosyal psikologlar deneysel olmayan
diger yontemleri de kullanmaktadir. Bu ydntemlerle gerceklestirilen arastirmalardan
nedensel bir sonu¢ ¢ikarmak mumkiin degildir. Bu tir arastirmalarin sayisal veri elde
edilebilenlerinde degiskenler arasindaki korelasyon arastirilir.

a) Dogal Gozlem : Bir davranis konusunda dogrudan bilgi edinmenin yolu dogal gézlemdir.
Bu tiur arastirmalarda davranisa neden olan dusiince, duygu, tutum vb. iliskin bir veri
elde edilmez, sadece davranisin ortaya cikis slreci incelenir. Gozlenen sosyal davranisa
miidahalede bulunulmaz, kendiliginden gerceklesir.

b) Survey : Sosyal psikolojide en sik basvurulan arastirma yontemlerinden biridir. Bu ydntem
ile bir davranisin ya da bir tutumun, bir toplumda ya da belli bir grupta goriilme derecesi
ve bunlarin sosyodemografik etmenlerle nasil bir iliski icinde oldugu arastiriimaktadir. Veri
toplama teknigi olarak anket ve goriisme kullanilir. Anket, acik uclu ya da ¢oktan se¢cmeli
olarak hazirlanmis soru formudur. Yapilandiriimis, yari yapilandiriimis veya yapilandiriimamis
olabilir. Bu yontemindeki en 6nemli nokta, ulasilmasi gereken insan sayisi fazla oldugundan,
yapilacak érneklem segimidir.

c) Arsiv Arastirmasi : Baskasi tarafindan (cogu zaman baska nedenlerle) toplanmis ve
kaydedilmis veri kullaniimaktadir. Sosyal psikolojide az kullanilan bir yéntemdir.

ONEMLI SOSYAL PSiKOLOJi DENEYLERI
Milgram deneyi

insanlarin; otorite sahibi bir kisi veya kurumun isteklerine, kendi vicdani degerleriyle
celismesine ragmen itaat etmeye ne kadar istekli olduklarini 6lgme amacini glden
bir deneyler dizisidir. Deneyi gerceklestiren Yale Universitesi psikologlarindan Prof. Dr.
Stanley Milgram, bu arastirmasini ilk kez 1963'te yayinlanan “Anormal ve Sosyal Psikoloji

131



SOSYAL DUSUNCE ve GELENEK

Dergisi'nde (Journal of Abnormal and Social Psychology)”anlatmis ve bulgularini 1974 yilinda
yayinlanan “Otoriteye itaat: Deneysel bir Bakis (Obedience to Authority; An Experimental
View)"isimli kitabinda aciklamistir.

Milgram, deneyi gerceklestirmeden énce Yale Universitesi Psikoloji Béliimiindeki 14
yuksek lisans 6grencisine sonuglarin ne olacagina yonelik bir anket yapti. Sonuglara gore
katihmcilar, sadece birkag sadist egilimli denegin (%1,2) en yiiksek voltaji uygulayacagini
distndyordu.

Milgram'in ilk deneylerde huzursuzluk hissetmis olsalar bile deneklerin %65'inin
en yuksek gerilim olan 450 volt'u uyguladiklarini gérdi. Katilimcilarin hicbiri 300 volt
seviyesine kadar sok uygulamakta tereddiit etmedi. Hepsi deneyin bir noktasinda durup
deneyi sorgulamis, hatta bazilari kendilerine 6denen parayi geri vereceklerini sdylemislerdi.

Maryland Baltimore Eyalet Universitesinden Dr. Thomas Blass, deney tekrarlarindan
elde edilen sonuglar Uzerine bir meta-analiz yapti. Bulgularina gére olimcil gerilimler
uygulayabilen katiimcilarin orani, yer ve zamandan bagimsiz olarak dikkat cekici bir bicimde
sabitti; %61 ile %66 arasinda seyrediyordu.

Milgram ulastigi sonuglari agiklayan iki ana kuram gelistirdi.

1) ilki, Solomon Asch’in calismalarini temel alan “Uyum Kurami“dir. Milgram bagvuru
grubu ile birey arasindaki temel iliskiyi anlatir. Karar verme konusunda, 6zellikle bir kriz
ortaminda karar verme konusunda hicbir deneyimi veya yetenedi olmayan bir denek, karari
gruba ve gruptaki hiyerarsiye birakir. Grup bir davranissal model olusturur.

2) ikincisi ise, “Araclasma Kurami“dir. Milgram’a gére, “itaatin 6z, bir insanin kendisini
baska bir insanin isteklerini gerceklestiren bir ara¢ olarak gormesi, boylece kendi
davranislarindan kendisini sorumlu hissetmemesidir. Kisinin bakis agisindaki bu kritik kayma
gerceklestigi zaman, itaatin tim oznitelikleri bunu izler”. Bu temel olarak askeri agidan
otoriteye sayginin temelidir; askerler Ustlerinin emirlerini ve komutlarini, sorumlulugun
Ustlerinde/amirlerinde oldugunu bilerek yerine getirirler.

Nisan 1995 ile Haziran 2004 arasinda, ABD'deki bazi gézde fast-food restoranlarindaki
calisanlara bir dizi telefon sakasi yapildi. Sakayr yapan kisi kendisini bir polis memuru
olarak tanitiyor ve restoran yoneticilerini ¢alisanlarin Gizerini aramaya ve cinsel taciz sayilan
davranislarda bulunmaya ikna ediyordu. Telefonda polis roliinde olan kisi, calisanlara normal
sartlar altinda yapmayacaklari davranislari yaptirmakta blyulk basari kaydetmisti.

Stanford Hapishane Deneyi

Bir sosyal psikolog olan Philip Zimbardo 1971 yilinda, insanlarin sosyal rollere nasil tepki
verdigine dair bir deney dizenledi. Stanford Universitesi'nin Psikoloji Departmani’nin
bodrum katina deney icin bir sahte hapishane insa edilendi. 24 kisiden olusan bir grup
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erkek Universite 6grencisi, 2 hafta slirecek olan deney icin gardiyan ve mahkum olarak
davranacak sekilde hazirlandi. Fakat Zimbardo deneklerine hangi role sahip olacaklarini,
onlarin haberi olmaksizin belirledi. Deneklere, 5nceden bunun 2 haftalik bir deney olacagi,
bir hapishanenin simiile edilecegi ve glin basina para alacaklari séylendi.

Mahkumlara deney siresince gardiyanlarin emirlerini dinleme zorunlulugu oldugu;
Gardiyanlara ise mahkumlara sozlerini gegirebilmek icin olabildigince sert davranmalari,
ancak siddete kesinlikle bagsvurmamalari sdylendi.

Gardiyanlar, tipki gercek gardiyanlar gibi giydirildi, ellerine tahta sopalar verildi ve
tamamen gercek bir hapishane ortami olusturulmaya calisildi. Gz temasina engel olunmasi
amaciyla aynal gozlikler verildi. Mahkumlara ise, tipki gercekte oldugu gibi rahatsiz edici
bir mahkum kiyafeti giydirildi ve bileklerine birer zincir takildi. Gardiyanlara, mahkumlari
onlara atanmis ve mahkum kiyafetlerine islenmis numaralar ile cagirmalar séylendi. Béylece
tamamen gercek bir hapishane ortami olusturuldu.

Zimbardo, 14 Agustos 1971 glinl, “mahkum” konumunda olacaklari kendi evleri
onlinden ansizin, beklenmedik bir zamanda tutuklayarak deneye dahil etti. Tutuklamalari
Kaliforniya eyaleti Palo Alto sehri polisi, Zimbardo ile anlasmali olarak yapti ve mahkumlari
silahli soygun sucundan dolay yakaladi. Mahkumlar, gercek tutuklanma esnasindaki tim
islemlerden gecirildi. Parmak izleri alindi, profil fotograflari ¢ekildi, Polis karakolundan sonra
sahte hapishaneye gercek bir mahkum tasima araciyla gétdrildiler.

Hapishanedeki her 3 mahkum bir odada kaliyordu ve odalar oldukga dardi. Mahkumlar
icin bir kiicik bir hapishane bahgesi; gardiyanlar icinse genis, rahat alanlar kurulmustu.
Gardiyanlar, Ggll gruplar halinde 8 saatlik vardiyalarla calistilar. Gardiyanlarin gérev sonrasi
hapishane alaninda bulunmalari gerekmiyordu.

Deney bu sekilde basladi ve ikinci glinde ortalik karismaya basladi. ikinci giin, 1. Hiicre'de
kalan mahkumlar kapilarini yataklarla bloke ederek, kiyafetlerini cikardilar ve gardiyanlari
dinlemeyeceklerini sdyleyerek emirleri reddettiler.

Siradan ve normal sayilacak Universite 6grencileri sadece birkac gilin icerisinde; vahsi
diizeyde sadist gardiyanlara ve gittikce korkaklasan mahkumlara dénistiler. Her gecen
glin, her biri, daha da rollerinin etkisi haline girdiler. Zaman gectikce, gardiyanlar psikolojik
kontrol taktikleri gelistirmeye basladilar. Ornegin; isyanlara katilmayanlar ézel bir hiicreye
alarak odullendirirken, katilanlarin yatak carsaflarini ve siingerlerini alarak onlari metal
yataklarda uyumaya zorladilar. Kisa slre sonra gardiyanlar, mahkumlara énce gizli, sonra ise
acik acik siddet uygulamaya basladilar.

Deneyin basladiktan sadece 6 glin sonra, deneyin icerigi tamamen rol olmasina karsin
sosyal iliskilerin gercekliginden 6tlrli mahkumlar ile gardiyanlar arasindaki iliski sadist ve
vahsi bir hale gelmisti. Zimbardo bekledigi siireyi tamamlayamadan deneyini sona erdirmek
zorunda kaldi.
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Gardiyan konumundaki 6grenciler, ilk glinden itibaren sozlerini dinletebilmek icin
giderek artan siddette degisik yontemler uygulamislardir. Mahkumlar ise, ilk glnlerde
gardiyan konumundakilerin gercek hayatta kendileri gibi 6grenci olduklarini bildiklerinden
inatci bir sekilde rollerini Ustlenmislerdir. Ancak bu inatlasmaya bagli olarak her gegen giin
artan gardiyan siddeti, onlari giderek korkak ve itaatkar bir hale getirmistir.

Hapishane miidiri rolline sahip olan Zimbardo, gardiyanlarin mahkumlara uyguladiklari
siddeti stirdirmesine izin verecek kararlar almis ve sonucta gordiklerinden kendisinin bile
etkilendigini sdylemistir.

Bu deney, bireylerin toplum tarafindan kendilerine bigilen rolleri farkinda olmadan nasil
sahiplendiklerini ve o rollin etkisi altinda, kontrolstiz bir sekilde nasil yerine getirdiklerini
ortaya c¢ikarmistir. Sosyal psikolojide ortaya konana bu tir calismalar insan dogasinin
evrensel ve yerel niteliklerini belirleme acisindan 6nemlidir. Ancak bu calismalari ithal
etmekten daha ziyade kendi gercekligimizi daha yakindan taniyabilecek bize 6zgu
calismalari gerceklestirmek gerekmektedir.
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Dil (Lisan) Geligimi

Sefa SAYGILI*

Giris

Duygularimizi, dislincelerimizi, gorlslerimizi ve deneyimlerimizi ifade edebilmemizi
saglayan, ses veya sembollerin kullanildidi iletisim sistemine dil diyoruz. Dil, insanogluna
bahsedilmis harika yeteneklerimizdendir. Yalnizca agzimizda olusturabildigimiz seslerle,

birbirimizin zihninde yeni fikir olusumlari canlandirabiliriz. Bu yetenek o kadar dogaldir ki
ne denli bir mucize oldugunu unutma egilimindeyiz.!

Ustelik dil cocuklarda kendiliginden gelisen, bilincli bir caba veya belirli bir egitim
gerektirmeyen 6zgilin ve karmasik bir yetkinliktir. Mantigini 6grenmeden olusur, nitelik
bakimindan her bireyde aynidir. Bilgileri islemek veya zekice davranmak icin gerekli bircok
yetenekten farklidir.

insanin kdiltiirel, toplumsal varlik ve birey olarak olusumunda dilin 6nemi cok biiyiktiir.
Uygarligin ortaya cikisi; insanligin birikiminin paylasilmasi ve aktariimasi dil sayesinde
mimkuin olur.

Duslince, dil ve eylem birbiriyle i¢ ice ge¢mis durumdadir. Dili sadece iletisim kurmak
icin degil, gelecekteki faaliyetlerimizi ve planlamak ve yonlendirmek icin kullanma yetenegi
de insanligin 6ziindedir.

Dil ayni zamanda insanin hayvanlardan 6nemli bir farkidir. Dilin, anne rahminden
diinyaya gelisten itibaren gelisimi de bas dondurlcudir. Daha iki aylikken bebekler
anlasilmaz sesler cikarmaya baslarlar. Birinci ve ikinci yillar arasinda, anlamsiz sesler giderek
anlasilabilir hecelere ve kelimelere dogru gelisir. Bu ddnemden sonra, kelime ve kavram
sOyleme sasirtici bir hizla ilerlemeye baslar.

Dilin dogustan sahip olunan bir yetenek mi oldugu yoksa sonradan mi kazanildigina
iliskin eskiden beri bir tartisma vardir. Diinyanin neresinde olursa olsun, cevrelerinde hangi
dil konusulursa konusulsun dogum sonrasinda bebekler konusmayi kabaca ayni hizla
ogrenirler. Dil kiiltrler arasi, evrensel bir olgudur. 6000'den fazla dil vardir ve ilkelinden en
gelismisine dil kullanmayan tek bir kiltur bile yoktur.

¥ Prof. Dr, Fatih Sultan Mehmet Universitesi Psikoloji B&Iiim Bagkan.

1 Steven Pinker, Dil i¢glidiisii. Zihin Dili Nasil Meydana Getirir?. cev. Feray ilgiin, Bilge Kiiltir-Sanat, 2018.
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ilkel dil var mi?

Yakin zamanlara kadar evrimcilere, Amazon ormanlarindaki yari ¢iplak kabilelerin nasil bir
dil konustugunu sorsaniz, alacaginiz cevap ‘ilkel insanlarin dilleri de ilkeldir’ seklindeydi. Basit
halklarin dilleri de basit olmaliydi ve ilkel tas devri insanlari gibi en fazla tic ila bes yiiz kelime
ile konusuyor olmaliydilar.

Ancak gliniimiizde dilbilimciler, bu soruyu daha sorar sormaz; “Biitiin diller ayni 6l¢iide
karmasiktir” diyeceklerdir. Bu slogan artik modern dilbilim disiplininin en sik tekrarlanan
argimanlarindan biri haline gelmistir.2

Basit kabilelerde konusulan yizlerce dilin derinlemesine incelenmesi sonucunda, ne
kadar teknoloji ve giyim kusam 6zurli olursa olsun, tek bir kabilenin dilinin bile yansitildigi
gibi basit olmadigi gorilir. Karmasik gramer yapilar seklinde bir ‘dil teknolojisi’; ileri
uygarliklarin bir ayricaligi degildir, en ilkel avci-toplayicilarin dillerinde bile bulunur. Kisacasi
ilkel dil diye bir sey yoktur ve bitln diller birbirine yakin dl¢lide karmasiktir. Calvin Wells;
“Hi¢bir dil bir baska dile gére daha ilkel degildir. Hepsinin kdkleri, zamanin derinliklerinde,
insanin ilk konusmaya basladigi dénemlere kadar uzanir” demektedir.?

Davranisgi bakis

Dil gelisimi konusunda teorilerden biri B. F. Skinner tarafindan ortaya atilan davranis¢i bakis
acisidir. Skinner, cocuklarin uygun kelime ve dilbilgisi yapilarini, Pavlov'un kdpeklerine
benzer bir sekilde sartlanma ile yani temel olarak dogru kullanimin édillendirilmesi ve yanlis
kullanimin cezalandiriimasi yoluyla 6grendiklerini ileri stirmistu. Skinner, cocuklarin sézel
sesleri taklit ettiklerinde ve dogru kelimeler olusturduklarinda hemen ebeveynlerinden
olumlu tesvik aldigini ve onay gordiguni sdyler. Boylece bebekler yeni kelimeler ve cimleler
o0grenme icin motive olmaktaydilar. Bu elbette sempanze egiticilerinin calisma yontemi idi.

Fakat bu gorusiin dil gelisimini agiklamakta yetersiz ve Ustelik yanlis oldugu ortaya cikti.
Kuglk cocuklar 6dullendirilmeksizin veya baskalarini taklit etmeksizin pek ¢cok yeni ifadeler
olusturabiliyorlardi.

Noam Chomsky: Evrensel Gramer

GUnimuz filozoflarindan Noam Chomsky; Skinner’in tersine, cocuklarin 6zneleri ve nesneleri
tanimalarini ve bunlari dogru, anlamli bir diizen icinde siralamayi 6grenmelerini saglayan
evrensel bir gramerin onlarin dogustan zihinlerine yerlestirilmis oldugunu soyledi. Yani

2 Calwin Wells, insan ve Diinyas, cev. Bozkurt Giiveng, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1994; Tore Janson, Dillerin Tarihi, cev.
Mehmet Dogan, Bogazici Universitesi Yayinevi, istanbul, 2018; Alan Barnard, Tarihéncesinde Dil, cev. Mehmet Dogan,
Bogazici Universitesi Yayinevi, 2019.

3 Calwin Wells, insan ve Diinyasi, cev. Bozkurt Giiveng, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1994.
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cocuklarda, bltiin kulttrlerde mevcut olan ve dogustan gelen evrensel gramer mevcuttu
ve temel olarak biyolojik ve genetik bir program tarafindan yonlendiriliyordu. Kisacasi dil,
genlerimizde kodlanmisti. Boylelikle Chomsky, Skinner’in teorisini tahrip etti.

Chomsky, Skinner'in ileri stirdigl edimsel sartlandirma teorisinin; dilin tretkenligini,
yaraticiligini ve yenilikciligini aciklamak icin yetersiz kaldigini distiinmektedir. Ayrica edimsel
sartlanma teorisi, cocuklarin varligindan bile haberdar olmadiklari dilbilgisi kurallarini
kendiliklerinden kullanmalarini ve icinde gecen butin sdzcikleri bilmiyor olmalarina
ragmen climlenin tumind anlamalarini agiklayamiyordu. Chomsky’e gore bu yetenek
insanlarin dogasinda vardi. “Dil tipki diger blitiin organlar gibi biiytir" diyen Chomsky, dili
kalitim yoluyla edinilen bir nitelik olarak kabul etmektedir.

Chomsky, dilinigeriginin cevresel faktorler tarafindan saglanmasina ragmen, dilbilgisinin
biyolojik olarak belirlenmis ve insanin icinde bulunan bir olgu oldugunu savunur. Yani dil
dgrenme sonucu ortaya cikmis degildir, dogustandir. insan dilinin biitiin hayvan iletisim
sekillerinden ‘tamamen farkli bir prensibe dayandigini’ belirtmistir. insanda dilin evrimle
degil tek bir adimla birden ortaya ciktigini savunmaktadir.*

Dil cocuklarda kendiliginden gelisir. Bilincli bir caba veya belirli bir egitim gerektirmeyen
0zglin ve karmasik bir yetkinliktir; gizli mantigini 6grenmeden olusur, nitelik bakimindan
her bireyde aynidir, bilgiyi islemek veya zekice davranmak icin gerekli bircok yetenekten
farklidir. Kornei Chukovsky'in dedigi gibi, “Kanaatim o ki, iki yasindan itibaren her cocuk kisa
birsiireligine dil konusunda bir dahi haline gelir. Sonradan, bes-alti yasindan itibaren, bu yetenek
s6niimlenmeye baslar. Sekiz yasindaysa kelimelerle ilgili bu yaraticiliktan eser kalmaz, ¢linkdi
ihtiya¢ kalmamistir”> Chomsky'nin 6grencisi Steven Pinker'in deyimiyle; “ Akil bir gramer
kurallar tasarimi barindirmaktadir. Dil, insan beyninde dogustan var olan bir donanimdir.”

Glnumuz dilbilimcileri genelde dilin bir icgiidu olduguna, yani baska bir deyisle dilin
temellerinin genlerimizde kodlanmis bulunduguna ve bitiin insanlarda ayni olduguna
inanmaktadir. Genel olarak gramerin yani bltiin insan dillerinin gramerinin buyik dl¢lide
dogustan geldigi kabul edilir. Bitln diller ayni 6l¢lide karmasiktir.”

Noam Chomsky; “Marsli bir bilimci gelip baksa, biitiin diinyalilarin ayni dilin lehcelerini
konustugu sonucuna vanirdi” der. Yani en derinlerde btiin diller ayni evrensel grameri, ayni
temel kavramlari, ayni karmasiklik diizeyini paylasir. insanlar beyinlerinde karmasik gramer
yapilari icin 6zel donanimla dogar, anadillerini 6grenirken ¢ocuklarin bu yapilari ayrica
ogrenmesi gerekmez. Gramer evrensel insan dogasini yansitir; farkh dillerin gramer yapilari
arasindaki farkliliklar ylizeysel ve dnemsizdir.

Bu konuyu maddeler olarak siralamadan énce hayvanlardan séz edelim.

Michael C. Corballis, Kendini Yineleyen Zihin, cev. Ahmet Birsen, Alfa Bilim Yayini, 2014.
Maryanne Wolf, Proust ve Miirekkep-Balidii, cev. Ferit Burak Aydar, Kog Universitesi Yayinlari, 2017.
Steven Pinker, Dil l¢glidiisii. Zihin Dili Nasil Meydana Getirir?. cev. Feray llgiin, Bilge Kiiltiir-Sanat, 2018.

N O b

Guy Deutscher, Dilin Aynasindan, ¢ev. Cemal Yardimci, Metis Bilim Yayinlari, 2015.
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Hayvanlar konusabilir mi?

Evrimci ve ateist bir dergi son sayilarinin birine maymunla satranc¢ oynayan insanin temsili
resmini kapak yapmis. Bununla maymunla farkimizin olmadigi imajini vermek istemis.
Gergekten hayvanlar konusabilir mi?

Her hayvan ayni tirden baska hayvanlarla konusmaya benzer iletisime girebilir: Kediler
kedilerle, arilar arilarla gibi. Ancak bu, gercek bir konusma degildir. Hayvanlar bu amacla
O0tme, kuyruk sallama benzeri pek ¢ok sey yapabilir. Ancak bizler gibi konusamaz ve biz de
genellikle onlarin yontemini kullanamayiz.

Arilar, bir ¢icegin ne kadar uzakta ve hangi yonde oldugunu diger arilara anlatabilir.
Bunu, bizim taklit edemeyecegimiz kadar karmasik bir dansla yaparlar. Maymunlar,
tehlikede oldugunu disiindiiklerinde, karinlari a¢ oldugunda veya bir sey sdylemek
istediklerinde 6zel bazi ¢igliklar kullanirlar. Baska hayvanlar da benzer yontemlere basvurur.
Bu hayvan seslenisleri genetik olarak sabittir ve istemli kontrolden ziyade duygusal kontrol
altindadir. Uygun duygusal haller disinda bir ses uretebilmeleri neredeyse imkansizdir ve
hep boyledirler, kendilerini gelistirmeleri diye bir durum s6z konusu olmaz.

insanlarin konustugu dil pek cok acidan farklhidir ve hayvanlar diinyasinda bir benzeri
yoktur. Hayvanlar ayni tiirden olanlara ancak sinirll mesajlar verebilirken insanlar siirekli
yeni, daha 6nce duymadiklari, hatta insanlik tarihi boyunca hig kimsenin séylemedigi seyler
sOyleyebilirler. Ve bunu hig diistinmeksizin spontane yapabilirler.

Kopek, kedi gibi bazi hayvanlara egitimle bazi komutlari yapmasi 6gretilse de gercekte
ne sOyledigimizi anlamaz; yeni bir sey soyledigimizde de, dediklerimizi bir cocugun anladigi
sekilde bile kavrayamazlar. Yeni bir s6z de Gretemezler.

Maymunlarla ¢alisan bazi evrimci bilim insanlari bu hayvanlara kismen de olsa insan
dilini 6gretebileceklerini iddia etseler ve bunun icin yillarini harcayarak ¢ok emek sarf
etseler de bir sonug elde edememekte ancak kendilerini ve evrim safsatasi adina insanlari
kandirmaktadirlar.

Rus psikolog Nadesha Ladygina-Kohts, Joni adindaki bir yavru sempanzeyi egitmek
icin buyuk gayret gostermis, ancak konusmayi andiran ve anlasilmayan sesler ¢ikarmak
disinda pek bir sey 6gretememistir. Egitmeye calistigi sempanzeyi 4 yas insan ¢cocugu ile
kiyasladiginda ise cocugun seviyesi hakkinda; “Daha iyi, niteliksel olarak daha yliksek ve
karsilastirlamaz, ifade edilemez i¢lide cok daha miikemmel demek hatta bagirmak istersiniz”
demistir.®

Bu konuda bir baska calisma Kanzi adinda clice bir sempanzeyi (bonobo) evlatlik
olarak alan Sue Savage ve Duane Rumbaugh ciftinin yillar siiren yiiz binlerce deneme ile
egitmeleridir. Kanzi bazi yetenekler edindiyse de kelime dagarcigi ve bunlari kullanimi kati

8  Michael C. Corballis, Kendini Yineleyen Zihin, cev. Ahmet Birsen, Alfa Bilim Yayini, 2014.
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bicimde sinirli olmustur. Sempanzeler, yaraticilik ve dil becerisi konusunda insan yavrusuna
yaklasamazlar bile. Hicbir sempanzede gercek dil becerisi ve o konudaki yaraticiliktan eser
bile yoktur.

Kuglk cocuklar, konusmayr 6grenme konusunda glclii bir glidiiye sahiptir. Sagma
sapan mirildanirlar, kelimeler icat ederler, anlamlarla deneyler yaparlar, ancak dilbilgisi
kurallarini hizla ve belirli siralama ile 6grenirler. Ayrica yetiskinlerin konusmasina 6zenen
yapilar kurarlar, ama bu yapilar 5nemli ayrintilarda yetiskin konusmasindan farkl olur.

insanda dilin nasil gelistigi konusunda evrimciler hicbir aciklama getirememektedir.
Daha dogrusu inandirici olmayan cok sayida ve dedisik teoriler uyduruk senaryolar ileri
strmektedirler. S6zgelimi dil gelisimi hakkinda Darwincilerin en ¢ok sigindiklar teori
olan, “Aniden olusan ve beyni de yaratan tesad(ifi bir mutasyona baglidir” gibi aciklama da
anlamsizdir, inandiricihiktan uzaktir hatta komiktir. Steven Penker ile Paul Bloom bu goriise
itiraz etmisler ve “Dil karmasiktir ve boylesine karmasik yapilar dogal secilim yoluyla ancak
asamali bir tarzda kiiglik etkiler olusturan bir dizi mutasyon araciligiyla ortaya ¢ikabilir. Hemen
belirmesi miimkiin degildir” demislerdir.

GuUntmuz dilbilimci ve filozofu Noam Chomsky ise dilin dogal secilim yoluyla
evirilmesinin miimkiin olamayacagini séylemektedir. insan dili diger biitiin hayvan iletisim
sekillerinden ‘tamamen farkli prensibe dayanmaktadir’ demektedir. Yani ona gore insan dili
bir tiir mucizeydi.

Cunkd gramer kurallar —s6zdizimi, sentaks yapilari, kelime yapisi, ses yapisi- genlerimize
kodlanmistir. Dilbilimciler arasinda, gliniimiizde (Noam Chomsky ve ondan etkilenen etkili
arastirma programi tarafindan gelistirilen) baskin goris, genel olarak gramerin yani bitiin
insan dillerinin gramerinin buylk 6lclide dogustan geldigidir. Evrensel gramer kurallari
DNA'mizda kodlanmistir.

Dil nicin dogustan ve evrenseldir?

* Dil gelisimi, normal bir kapasitesi olan her kiside gerceklesir ve insanlar da genellikle
bilincinde olmadiklar karmasik kurallara uyarlar. Gramer zordur ancak insanlar dili
kullanmakta nedense zorluk yasamazlar.

e Dil kilturler arasi, evrensel bir olgudur. Yeryliziinde halen 6000'den fazla dil vardir ve
ilkelinden en gelismisine dil kullanmayan tek bir kiiltiir bile yoktur.? Ustelik arkeolojik
bulgular, atalarimizin en azindan 40 bin yildir bugtinkii dile benzer nitelikte karmasik
bir dilbilgisi ve genis kelime dagarcigi barindiran diller konustuguna isaret etmektedir.”

9  Steven Pinker, Dil l¢glidiisii. Zihin Dili Nasil Meydana Getirir?. cev. Feray ilgiin, Bilge Kiiltiir-Sanat, 2018.

10  Tore Janson, Dillerin Tarihi, cev. Mehmet Dogan, Bogazici Universitesi Yayinevi, Istanbul, 2018; Alan Barnard, Tarihén-
cesinde Dil, ev. Mehmet Dogan, Bogazici Universitesi Yayinevi, 2019.
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Dil gelisimi kilttrler arasinda benzerlik gosterir, bltiin ¢cocuklar ayni dil asamalarindan
gecerler.

Cok sayida dil birbirinden farkli olsa da, bunlarin hepsini “essiz, ama ayni” olarak
tanimlayabiliriz. Diller, farkh kelimelerin ve seslerin kullaniimasi bakimindan essizdirler.
Ancak bitin diller, ad ve eylem fonksiyonlu kelimeleri ve ayrica olumsuzluk bildirme,
soru sorma ve ge¢misten veya bugilinden s6z etmeye yarayan kelimeleri bulundurma
bakimindan da aynidir.

Gramerin bazi yonlerinin hi¢ 6gretilmedigi veya tartisiimadigi halde kisiler tarafindan
kendiliginden biliniyor olmasi da kanittir. Bu durum gramerin asikar ve sezgisel bir bilgi
olmasindan kaynaklanir.

Cocuklar dili 6grenirlerken daha énce hi¢ duymadiklari ctimleler tretebiliyordu. Kelime
dagarciklarinin sinirli olmasina ragmen bu kelimelerden sonsuz sayida yeni ve orijinal
cimleler Uretebiliyorlardi. Cocuklarin konusmayi 6grenme yolu insan beyninin dil icin
genetik olarak belirlenmis bir 6zelligi oldugunu gostermektedir. Ne var ki kimse onlara
zihinsel dilbilgisi kurallarini 6gretmez. Duyduklari ciimlelerden kurallar bilingaltindan
anlar ve onlari uygularlar.

Hicbir egitim almayan, anne babasindan cok kisitl bilgi alan 4 yasindaki cocuklar nasil
oluyor da sonsuz sayida ciimle kurabiliyor? iste Chomsky, kiiclik cocuklarin bu karmasik
ve zor gramer kurallarini 6grenebilmesinin beynimizde bulunan ve gramerin genel
kurallarini 6grenmemizi saglayan dogustan gelen bir program sayesinde oldugunu
soylemektedir. Hayatimizda kullanacagimiz bitiin ciimlelerin listesi beyinde yoktur.
Ancak beynimizde isimleri, fiilleri ve nesneleri sonsuz sayida anlamli climle varyasyonlari
halinde birlestirmemize yarayan bir program veya zihinsel bir gramer bulunmaktadir.
Ona gore butiin diller ortak bir evrensel grameri paylasmaktadir ve cocuklar evrensel
grameri 6grenmek icin zihinsel bir programi miras almiglardir. Yani insan ana rahminden
¢ikmadan 6nce yazilmistir.

Chomsky’e gore; cocuklarin stirekli olarak ebeveynlerinin ve diger yetiskinlerin dilbilgisi
hatalariyla dolu, eksik climlelerine maruz kalmalarina ragmen dilbilgisi kurallarini
bilmeleri de bunu gostermektedir.

Ayrica dili anne-babanin 6grettigi kanisi dogru degildir. Cocuklar nasil oturmayi,
emeklemeyi, ylirimeyi ve durmayi vakti gelince yaparlar; dil de éyledir."

Yine sagirlarin kendi aralarinda kullandiklari el hareketlerine dayanan dilin de s6zlu
dillerin temel prensiplerini paylasmakta olusu ilginctir.

Ayricainsanlarin ses ireten organlarinin, nefes alma aparatlarinin, isitme sistemlerinin ve
beyinlerinin birbirini tamamlayan bir biitlin olarak adeta sozlii iletisim icin yaratildiginin
kanitlanmasi da Chomsky’nin arglimanini desteklemektedir.
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* Dil gelisiminin evrimle de bir ilgisi yoktur. Chomsky, dilin sadece insanlara 6zgl ve
bilissel yeteneklerden tamamen bagdimsiz, mustakil bir akli birim oldugunu savunur.

Darwin’in zorlama izahi

Darwin, Tiirlerin K6keni adli kitabinda; hayvanin konusan bir varliga donismesini adeta
mitolojik bir tasvir ile takdim ederken, hayvanin tabii ihtiyaclarinin ondaki zihni yetenegi
zorlamasiyla insani dile donistiguni anlatmaktadir:

“..dilin baslangicinin, cesitlidogal seslerin, baska hayvanlarin bagirtilarinin ve insanin kendi
icguditisel ¢ighklarinin, isaretlerden ve el hareketlerinden de yararlanilarak érnek tutulmasi ve
onlarda biraz degisiklik yapilmasi oldugundan siiphe edemiyorum.”

Yukaridaki iktibas climlesinde tasvir edilen, heniiz insan olmamis yaratigin, cesitli
dogdal sesleri, baska hayvanlarin bagirtilarini ve kendi icgtidisel c¢iglklarini, isaretlerden
ve el hareketlerinden de yararlanarak 6rnek tutmasi ve onlarda biraz degisiklik yapmasi ve
boylelikle konusmaya baslamasi icin henliz konusmadan énce “insan” olmus olmasi lazim
gelmektedir. Zira bazi seyleri 6rnek tutmak ve sonra onlarda degisiklikler yapmak, insani bir
zihin ve insani bir bilinci gerektirir; su halde, Darwin’in ilk adami, “insan olmadan énce insan”
olmus olmalidir ki bunun ne kadar belirgin bir “kendi icinde ¢eliski oldugu” aciktir.'

Evrimse, dil mi beyin mi 6nce?

Sempanze beyninde dilin gelismis olamayacagdi bellidir. Distinceyi dil olmaksizin kafamizda
canlandiramadigimizdan gelismis beyin sarttir. Konusmanin meydana gelebilmesi icin, ses
¢ikarabilen ve gerekli alt sistemlere sahip bir adiz (ses telleri, dil vs.), sesleri taniyip ayirt
etmeye uygun esiklerde bir kulak ve isitme sistemi, hem duyulan hem de ¢ikarilan seslere
anlam verebilen bir beyin yapisi gerekmektedir.

Bu ylizden evrimcilerin kafasi burada da karisiktir. Cevaplari ancak insan dili ve beyni
karsilikli etkilesim halinde evrim gecirdi seklindedir. Yani dyle bir ayarlama vardir ki dil
gelistikce ona uyum saglayan beyin olusmaktadir.

Kisacasl evrim insanin sézel yeteneklerinin kokenini agiklamakta caresiz kalmakta,
‘kuantum sicrama’ gibi hayali aciklamalara'™ siginmaktadir. Kur'an- Kerim'de ise dile sahip
olmamiz soyle anlatilmaktadir:

“Ve Adem’e her seyin ismini 6¢retti, sonra onlari meleklere gésterdi. ‘Eger séziiniizde samimi
iseniz bunlarin isimlerini Bana séyleyin’ dedi. Cevap verdiler: ‘Sen miinezzehsin, 6grettiginden
baska bilgimiz yoktur. Sliphesiz Sen hem Bilen’sin, hem Hakim'sin..."

12 Durmus Hocaoglu, “Dil Uzerine Notlar: insan'in ve Dil'in Sifir Noktasl; insan, Dil ve Cemiyet ve bir Tipoloji Olarak
Aveyron'lu Victor”, Siileyman Demirel Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi, Yil: 2007, Say!: 13, 55.5-36.

13 John J. Ratey, Beyin Kullanim Kilavuzu, Merig Selvi, Pegasus Yayinlari, Istanbul, 2019.
14  Bakara Suresi, Ayet: 31-32.
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Kisacasi islam dininin, Kur'an-1 Kerim'e dayali hitkmii cok net. Kesin ve asikardir:

“Allah, Hazret-i Adem’e biitiin isimleri 8gretmis™ ve insani yaratarak ona beyani
(duygularini ifade edebilmeyi) ilham etmigtir.’*”

Dil'in ilk insanla beraber ortaya ciktigini savunan Ernest Renan da “ilk insanin bir devrede
konusmaktan mahrum oldugunu, konusma yetenegini daha sonraki bir safthada elde ettigini
diisiinmek hayal iriiniidiir. Insan tabiati icabr konusan bir yaratiktir” demekle bu goriise
yaklasmaktadir."”

Sonug olarak cocuklarda dil gelisiminin ve dilin tarihinin incelenmesi Evrim Teorisini bir
kez daha curitmektedir diyebiliriz.
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Bati ve islam Diisiincesinde Adalet

Kudret BULBUL*

Giris

1971de yazdig1 “Bir Adalet Teorisi”isimli calismasi ile uzunca bir stiredir gindemden diisms
olan adalet kavramini tekrar siyaset felsefesinin glindemine tasiyarak hakli bir Gin elde eden
John Rawls, eserine “Adalet sosyal kurumlarin en énde gelen erdemidir” ifadesiyle baslar.!
Cagdas ingiliz yazarlardan Barbara Goodwin ise adaleti “siyasal yasamin en yiiksek amac1”
olarak gorir.?

Adalet gercekten de insanin en temel erdemi, toplumsal yasamin en temel ideali ve
degeridir®. Clnki adalet kaygisi tasimayan bir birey ve toplum, birey olmaktan da toplum
olmaktan da cikar. Bir baska ifade ile toplumsal yasami mimkiin kilan adalettir. Bireylerin,
topluluklarin, uluslarin ve devletlerin birbirleri ile ve kendi aralarinda, asgari diizeyde
bile olsa bir adalet duygusu olmadan kalici ve surdurilebilir bir iliski kurmalart mimkin
degildir. Rousseau'nun ifade ettigi gibi, en glcli gliclini hak, boyun egmeyi de gorev haline
getirmedikge surekli egemen kalacak kadar guglu degildir. Kalici ve strdurilebilir bir iligki
biciminin s6z konusu olmasi icin adalet duygusu, sadece en giiclii ile digerleri arasinda
degil, bir toplumun bitiin katmanlari icin bir gerekliliktir.

En temel deger olmasina ragmen, Batili siyaset bilimi kitaplarinda adalet bolimu pek yer
almaz (Norman Barry’nin calismasi ve birkac istisna haric). Ozgtirliik, esitlik, insan haklari gibi
temel idealler ile kiyaslandiginda adalet bahsi bu kitaplarda oldukca sinirli yer tutar. insan
haklari boltimleri ise oldukca yenidir. Fransiz devriminde oldugu gibi, “6zgurlik, esitlik ve
kardeslik” kavramlari bayraklastirilir, bu kavramlar adina devrimler yapilirken, adalet kavrami
hep gélgede kalmistir. Daha da étesinde 1950'lerde iskandinav hukuk kuramcisi Lundstedt,
adaletin tamamen anlamsiz bir sey oldugunu ilan etmisti.*

¥ Prof. Dr. Ankara Yildinm Beyazit Universiesi, Siyasal Bilgiler Fakiiltesi, Siyaset Bilimi ve Kamu Yénetimi B&limii.

1 John Rawls, Bir Adalet Teorisi, ev: Vedat Ahsen Cosar, (Ankara: Phoenix Yayinlari, 2017), 32.

2 Barbara Goodwin, Perceptions of Moral Responsibility and Ethical Questions: A Study of a Water Company, Henley Wor-
king Paper 9511 (Henley on Thames: Henley Management College) 331.

3 Tek basina yasamda adalet ihtiyaci daha az ortaya cikabilir. Bu durumda adalet, sadece kisinin kendisine, dogaya ve
diger canlilara karsi adil olma gerekliligi seklinde tezahr edebilir.

4 Otfried Hoffe, Adalet, Bir Degis Tokus mudur?’, cev Ahmet Aslan, Sosyal Siyasal Teori icinde, der. Atilla Yayla, (Ankara:
Siyasal Kitabevi 1993), 285.
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Osmanli-islam diisiince tarihinde ise adalet belki de kendisinden en fazla bahsedilen
kavramlardan biridir.

Tanimi, Kapsami

Turkge'deki adalet kavraminin Arapca adl kdkiinden gelmektedir. Sozliklere bakildiginda
adalet kavraminin, dogru olmak, dogru davranmak, insafli olmak, zulmetmemek, esit
olmak, esit tutmak, her seye hakkini vermek, gtivenilir olmak, merhametli olmak diizeltmek,
yargilamak, meyletmek, mutedil olmak, her seyi yerli yerinde yapmak, istikamet ve
hakkaniyet” gibi anlamlara geldigi ifade edilmektedir.

Tirkcede adalet kavrami bircok uzantilari ile birlikte kullanilmaktadir. Adalet dagitmak,
adil olmak, adalete teslim olmak, adalete teslim etmek, adaletine siginmak, adalet sarays,

adalet kapisi, adaletname, “adaletin kestigi parmak acimaz’, “adalet yerini buldu” gibi
ifadeler bunlardan bazilardir.

Adalet kavraminin kullanimlarini asagidaki gibi birkag bashkta toplayabiliriz.

1. Her seyin yerli yerinde olmasi, denge: Adalet kavrami, sadece birey, toplum ve devlet
arasi iliskiler icin degil, bunlari cok daha asacak sekilde, diger canlilar, esya ve dogaiile iliskiler
icin de kullanilir. Bu iliskilerde her seyin yerli yerinde olmasi, her seye olmasi gerektigi gibi
davranilmasi anlamlarini igerir. Hz. Mevlana’'nin asagidaki yaklasimi bu anlami gayet giizel
ifade etmektedir.

«Adalet nedir? Meyve agaclarina su vermektir. Zultim nedir? Diken sulamaktir.
Adalet her nimeti yerli yerine koymaktir. Su emen her kbkii sulamak degildir.
Zulim nedir? Bir seyi konmamasi gereken yere koymak, belaya kaynak olmaktir».

2. Hak, hukuk: Yasalarla ya da mesru sinirlar dahilinde sahip olunan haklarin herkes
tarafindan yerine getirilebilmesi. Bu haklarin herkese karsi ileri strtilebilmesi.

3. Yargilama, diizeltme: Bir yanhsi ortadan kaldirmaya yonelik her tirli dizeltici
faaliyetler.

4. Dogruluk: Yanlis oldugu daslnilen eylem ve davranislari ifade etmek igin bunlarin
adil olmadiginin belirtilmesi.

5.Adalet mekanizmasi ile ilgili kuruluslar: Adalet teskilati, Adalet Bakanligi, (ABD'de Adalet
Departmani/Department of Justice, bas hakim anlaminda Chief Justice)®

Yukaridaki tanim ve uzanimlarnadan da anlasilacagi gibi adalet kavrami diger pek ¢cok

5  Adaletkavraminin anlamlariigin su kaynaklardan faydalanilmistir: Tiirkce Sézliik, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara, 2011;
Concise Dictionary of Politics, lain Mclean, Oxford Universtiy Press, Oxford, 1996; Sosyal Bilimler Sézligi, Omer Demir/
Mustafa Acar, Agac Yayinlari, istanbul, 1992, Dictionary of Government and Politics, PH. Collin, Peter Collin Publishing,
Great Britain 1988; The Blackwell Encyclopedia of Political Thought, Ed. David Miller, 1986.
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kavram ile yakindan iliskilidir. Ozellikle 6zgiirliik, esitlik, hak, ahlak gibi kavramlarla bircok
noktada i¢ ice gegmis bir kavramlardir. Bu kavramlarla yakindan iliskili olmakla birlikte adalet
kavrami ¢cogu kez bu kavramlara sinir cizer. Sahip oldugunuz maddi imkanlari dilediginiz
gibi harcamamiz 6zgrliik agisindan bir sorun olusturmazken, adalet bu imkanlari, mesru
sinirlari asacak sekilde, kendinizin ve baskalarinin zararina kullanmamaniz icin sinir ¢izer.
Hatta ilerleyen sayfalarda gérecegimiz sekilde islami anlamda adalet, sahip oldugunuz
maddi imkanlarda belirli oranda fakirlerin de hakki oldugunu séyler. Bir akademisyen,
calisan ve calismayan ayirimi yapmadan herkese esit not verebilir. Ama bu esitlik adalete
sigmaz. Bu nedenle 6nce adalet gelir ve 6zgtirlik de, esitlik de onda miindemig kabul edilir.

Adaletin Goriinlimleri/Tezahiirleri

Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi adalet bireylerin en temel erdemi, toplumsal yasamin en
temel idealidir. Pek cok dustiniiriin isaret ettigi gibi adaletin dnemi, adaletsizlikle daha iyi
anlasilabilir. Adalet hava gibidir, su gibidir. Varken degeri anlasilamayabilir. Bir toplumda
olagan olarak var oldugu, adalet mekanizmasinin kendiliginden isledigi bir ortamda adaletin
onemi, varligi ve gerekliligi pek hissedilmeyebilir. Ama adalet duygusunun zedelendigi,
adalet mekanizmasinin zaafa diistigu bir durumda, hava gibi, su gibi en temel ihtiyac
oldugu kendiliginden ortaya cikar.

Adalet bir toplumda neyi saglar? Ya da bir toplumda adaletin var olup olmadigini nasil
anlariz? Adaletin varliginin tezahrleri nelerdir?

Asagida adaletin tezahiirleri olarak gorilebilecek ilkeler ortaya konmaktadir. Bu
tezahirlerin ortaya ¢ikisinda muhatabin kim olacagi, devlet mi, toplum mu, birey mi olacagi
konusunda gorisgler farkhdir. Muhatabin kim olacagi konusunda gorisler farkli olsa da,
zorunlu ya da gonlli olarak bu ilkelerin saglanmasinda daha genis bir uzlasmanin oldugu
sOylenebilir. Bu tezahrlerin bir kismi usuli, bir kismi dagitici adaletin geregidir.

Hakkaniyet: Hak iyiden once gelir. Bir toplumda adaletin temel gostergelerinden biri,
eylem ve islemlerde adil muamelede bulunma, haksizliklarin ortadan kaldirilmasidir.
Haksizliklar s6z konusu oldugunda, diizeltici adalet mekanizmalarin hizli, etkin ve sonug
alici bir bicimde devreye girmesi adaletin dnemli bir géstergesidir.

Ihtiyac: Hak edip etmedigine, esit olup olmamasina bakilmaksizin, bir toplumda temel
ihtiyaclarin karsilanmasi adalet duygusunun bir geregidir.

Liyakat: Emanet ve ehliyet ilkesi de denebilir. Yetki ve sorumluluklarin gereken kosullari
saglayanlara, layik olanlara verilip verilmedigi bir toplumda adaletin var olup olmadiginin
gostergelerinden biridir.

Esitlik: Esitlik ilkesi adalet ile dogrudan iliskilidir. Esitlik herkese ayni sekilde muamale
degil, Aristoteles’in isaret ettigi sekilde benzer olanlara benzer, farkli olanlara farkli sekilde
muamaledir.
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Ozgiirliik: insanin belirli seyleri serbestce yapmasi ya da yapmamasi hakki ise, zgiirligiin
de varligini gerektirir. Ama her 6zgurlik adalet, her adalet 6zgurliik degildir. Adalet hem
0zgUrligl mimkin kilar hem de 6zgurlige sinir gizer. Baskasinin hakkini gasp etmek,
oldiirmek, calmak 6zgtirliigi adalet nedeniliyle sinirlandirilir. Diger taraftan 6zgurlik ilkesi
toplumda herkesin sahip olmasi gereken bir haktir.

Ihsan: insanin gérev ve sorumluluklarindan daha fazlasini yapmada goniillii olmas,
her tlrli eylem ve islemlerde hakkina razi olmanin 6tesinde, karsidakini kendine tercih
etmesidir. ihsan esasen adaletin bir geregi degildir. Adaleti asan bir kavramdir. Bununla
birlikte toplumsal iliskilerde 6zveri, bagis, yardimlasma, iyilik gibi kavramlari iceren ihsanla
muamele etmek ¢cok nemli oldugu icin genellikle adalet ile birlikte anilmaktadir.

A. Bati Diisiincesinde Adalet

Norman Barry’'nin ifade ettigi gibi, siyaset teorisinin iki bin yildan daha uzun bir ge¢misi
olmasina ragmen, adalet kavrami hala kesin bir anlama kavusturulabilmis degildir. Adalet
kavraminin anlamina ve kapsamina dair tartisma antik caglardan beri devam etmektedir.

Platon icin adalet hak, esitlik ya da bireysel 6zgurlikler tizerinden tanimlanan bir kavram
degildir. Platon’da adalet, toplumun farkli kesimleri arasindaki “adil ol¢ilulige» isaret eder.’
Adalet, kendisine verilen toplumsal rollere gore, her insanin kendi yetenekleri cercevesinde
kendine diseni yapmasidir. Her toplum Uyesinin ddevleri vardir ve Uyelerin 6devlerini
yerine getirmesi gerekir. Toplumda bazi insanlar yonetecek, bazilari koruyucu, Uretici
ve tiliccar olarak islev gorecektir. Dolayisi ile adalet adeta bir toplumsal is bolimadir ve
sosyal organizma icinde uyumlu bir gérev dagiimidir. insanin toplumdan bagimsiz olarak
istedigini yapabilmesi degildir® Platon'da adalet kisaca herkesin lzerine dliseni yapmasi
olarak anlasilir.

Platon’un ideal devlet ve toplum tasarimindan farkli olarak 6grencisi Aristoteles’in
adalete yaklasimi daha realisttir. Biiy(ik iskender’in hocasi olmasi ve bu ¢ercevede siyasal
yasamin icinde olmasi, daha pratik ve gézleme dayal bir siyaset felsefesi anlayisina sahip
olmasinda etkili olmustur.® Yasadigi dénemdeki 158 site devletini inceleyerek siyasal
sistemleri karsilagtirmasi onun realist ve goézlemci yaklasiminin somut ifadesidir.

Aristoteles, gdzlemlerine dayali olarak, adalet anlayisini aritmetik ve geometrik esitlik
esasina dayandirir. Aritmetik esitlikte herkes, insan olarak esit iken, geometrik esitlikte,
kisinin yetenedi, basarisi, ihtiyaci, hakedisi de hesaba katilir. Bu ayirimlara dayali olarak

6 Norman P. Baryy, Modern Siyaset Teorisi, cev: Mustafa Erdogan, Yusuf Sahin, (Ankara: Liberte Yayinlari, 2018), 213.
7  Goodwin, Perceptions of Moral Responsibility and Ethical Questions: A Study of a Water Company, 331.

8  Adnan Gliriz,“Adalet kavraminin Belirsizligi", Adalet Kavrami icinde Haz, Adnan Giiriz, (Ankara: Turkiye Felsefe Kurumu,
2013),7.

9  Aslan Topakkaya, “Adalet Kavrami Baglaminda Aristoteles-Platon Karsilastirmasi” http://www.flsfdergisi.com/sayi6/27-
46.pdf s. 29 (erisim tarihi, 15 Agustos 2018)
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Aristoteles duzeltici ve dagitici adalet dislincesine ulasir. Diizeltici adalet bir kisiye karsi
yapilan haksizliklarin diizeltilmesi, verilen zararlarin ortadan kaldirilmasidir. Aristoteles'te
dagitici adalet, toplum Uyeleri arasinda boltinebilir olan seref, maddi zenginlik vb varliklarin
dagitimiyla ilgilidir.’® Aristoteles’e gore «esitlere esit, esit olmayanlara farkli muamele
edilmelidir"™

Platon ve Aristoteles icin de adalet en yuksek erdemdir. Adalet kavrami baglaminda
Platon daha ¢ok ideal bir devlet ve toplum yapisindan hareket ederken Aristoteles daha reel
bir devlet ve toplum gorisiine sahiptir. Bu durumun dogal bir sonucu olarak Platon, adalet
konusunda da olmak Uizere, devleti ve devlet ile ilgili olani yliceltirken, Aristoteles’te bdyle
bir yliceltmeye rastlanmaz. Platon’un ideal devleti, sinifli bir topluma dayanir ve siniflar
arasinda gecisgenlik yoktur. Adalet bu sinifli toplum yapisinda herkesin lzerine diseni
yapmasidir. Yoneticinin yonetici kalmasi ve yoneticilik yapmasi, korucunun, ciftcinin de bu
sekilde kalarak Uzerine diiseni yapmasidir. Aristoteles de ise kati bir sinifli toplum anlayisi
s0z konusu degildir.'?

Gorildagu gibi Aristoteles’in adalet kavramina yaklasimi Platon ile kiyaslandiginda daha
fazla birey temellidir. Bununla birlikte Aristoteles'te de, adalet bireyler arasinda her alanda
esitligi gerektirmez. Esit olmayanlara farkli, benzer olanlara benzer muameleyi gerektirir.

Adalet dusiincesi, insanlarin herkese karsi ileri siirllebilecek sekilde dogustan temel
haklara sahip oldugunu kabul eden dogal (tabii) hukuk teorisyenleri de adalet fikri Gizerinde
israrla durmuslardir. Dogal hukukcular, “insan vicdaninda basit ve apacik bir adalet fikrinin var
oldugunu ve bu fikrin ahlakin ve hukukun yiksek idealini olusturdugunu savunmuslardir.”'®

Konfligyls'lin, “sana yapilmasini istemedigin seyi baskasina yapma”ilkesi Alman disndr
Immanuel Kant'in adalet ve ahlak ilkesinin temelini olusturmaktadir.

BATI ADALET TEORILERI

Diger siyasal kavramlarda oldugu gibi adalet (izerine de farkl ideolojilerde, dinlerde farkh
yaklasimlar s6z konusudur. Marksist yaklasimda adalet kapitalizmin sémirt dizenini
gizleyen, ya da bunu mesrulastiran bir arac¢ olarak gordllr. Marksist ideolojide adalet
herkesin yetenedine gore calismasini, ihtiyacina gore paylasmasini icerir. Ulasilacak
komiinist sistemde, her bir birey kendiliginden yetenegine gore, yetenekli oldugu alanlarda
calisacaktir. Ama Uretimden yetenegine gore degil ihtiyacina gore payini alacaktir. Kapitalist
Uretim ve miilkiyet bicimi ortadan kaldirilip isci sinifinin diktatérliginin kuruldugu ve

—_

0 Mustafa Erdogan, Hukuk ve Adalet, (Ankara: Hukuk Yayinlari, 2017), 89-92.
11 Barry Modern Siyaset Teorisi, 231.

.

2 Topakkaya, “Adalet Kavrami Baglaminda Aristoteles-Platon Karsilastirmasi” http://www.flsfdergisi.com/sayi6/27-46.pdf
s. 29 (erisim tarihi, 15 Agustos 2018)

3 Guiriz, "Adalet Kavraminin Belirsizligi’, Adalet Kavrami iginde, haz Adnan Giiriz, (Ankara: Turrkiye Felsefe Kurumu, 2013),
13.

—
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herkesin emekci oldugu komiinist toplumda, mal ve hizmetler ihtiyaclara gére dagitilacak
ve bireyler bu dagitimdan mutlu olacaklardir. Marksist ideoloji birey temelli bir ideoloji
degildir. Bu nedenle bireyin rizasi 5Snemsenmez. Adeta robotik bir birey ya da insan tasarimi
s0z konusudur. Kimin hangi alanda ne kadar yetenekli oldugu, neye ne kadar ihtiyaci
bulundugu yanitlanmasi kolay sorular degildir. Diger agidan ise Adam Smith'in piyasa icin
tahayydl ettigi «gériinmez el” gibi adeta tanrisal bir iradenin ya da planlamanin bitln
bunlar ¢6zecedi diistiniillr. Bireylerin “herkesin yetenegine gore Uretecedi, ihtiyacina gore
paylasacagl” bir duruma gonilli olacaklari varsayilmaktadir. Bireylerin bu duruma riza
gostermemeleri durumunda karsilasilacak sorunun, zorbaliga déniismeden nasil asilacagi
bir muammadir.

Sosyalist pek cok dislinlr ise daha ¢ok sosyal adalet kavrami lzerinden adalet
arayisindadirlar. Bununla birlikte sosyal adalet perspektifinin, sadece sosyalistler tarafindan
degil, bazi muhafakarlar, dindar diistintrler ve Heywood'un John Rawls'i da icinde goérdigu
“modern liberaller"™ tarafindan da benimsendigi sdylenebilir.

izleyen satirlarda literatiirde en fazla Gizerinde duruldugu icin usuli ve sosyal adalet
teorilerine deginilecektir. islam ve adalet tartismasina ise dnemine binaen ayrica yer
verilecektir.

Usuli Adalet- Hayek

Usuli adalet, kural adaleti, sekli, prostidiirel ya da bicimsel adalet olarak da bilinir. Adalet,
Urettigi sonuclarindan bagimsiz olarak kurallarla, stireglerle ilgilidir.

Usuli adalet, imkan saglama anlaminda pozitif degil, negatif adalettir. Daha ¢ok klasik
liberaller tarafindan savunulur. Adalet bireysel diizeyde temellendirilir. Toplumlarin,
topluluklarin  degil, bireylerin eylemleri adalet ve hakkaniyet acisindan ahlaki
degerlendirmelere tabi tutulabilir.’> Klasik liberaller, cinsiyet, irk, renk, inang, din ya da
baskaca nedene dayali olarak ayrimcilik yapilmasina siddetle karsi ¢ikarlar.

Adaletin dayandigi esitlik de birey temellidir. Bu esitlik, yasa éniinde esitliktir ve firsat
esitligidir. Bunun otesinde diger bazi liberaller belirli oranda benimsemekle birlikte, klasik
liberaller sosyal adaleti, sosyal esitligi adaletin bir parcasi olarak gdormezler. Sosyal strecler
sonucunda bireyler arasinda olusan esitsizlik, usuli adaleti savunanlara gore adaletsizlik
degildir. Onlara gore, dogal olarak kendiliginden olusan esitsizligi ortadan kaldirmaya
yonelik, dagitimci ya da sosyal adalet icin devlete sorumluluk yiklemek, daha fazla
adaletsizlik doguracadi gibi, bu tiir adimlar bitln bir sistemi totaliterizme kadar géturebilir.

Usuli adalet kuraminin dnde gelen iki diisintirii Hayek ve Robert Nozick'dir. Avusturyali
distndr Friedrih A. Hayek klasik liberalizmin 6nde gelen disiinirlerindendir. Adalete

14 Andrew Heywood, Siyasi ideolojiler, (Ankara: Adres Yayinlari, 2007), 44.
15  Erdogan, Hukuk ve Adalet, (Ankara: Hukuk Yayinlari, 2017), 118-119.
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dair dustinceleri de liberal yaklasim icinde sekillenir. Toplumsal yasamda iki tir diizenden,
gldimli (taxis) ve kendiliginden diizen (cosmos) bahsederek, kendiliginden diizenin
ve butin maliyet ve zararlan ile birlikte “dogmatik” olarak sonuna kadar savunulmasi
gerektigini belirten Hayek, hastalik, yaslilik, fiziksel rahatsizlik, yoksulluk, issizlik, imkan ve
ortam esitsizligi gibi engelleri “amacli” olarak yapilan sinirlamalar olmadiklari icin 6zgiirlik
ve adalet acisindan sakincali gérmez. Kendiliginden diizende bireyler kendi kisisel amag ve
¢ikarlari maksimuma ¢ikarma ¢abasi icindedirler. Bu baglamda adalet, bireysel 6zgtirliiklerin
sartlarinin saglamasi, usuli kurallarin uygulanmasidir. Adalet “herkese ayni kurallara gore
muamele etmedir'® Tersinden ifade etmek gerekirse, adaletsizlik herkese ayni kurallara
go6re muamele etmemedir. Dil, din, renk, bdlge, inang, ideoloji, cinsiyet her ne adina olursa
olsun, bireylere farkli muamele adaletsizliktir.

Hayek'e gore, ancak insan davranislari adil veya gayri adil olarak gortlebilir. Kendiliginden
olusan, hi¢ kimsenin sorumlulugunda olmayan seyler adil ya da gayri adil goriilemez.“Doga
ne adil, ne de gayri adil olabilir'"” Dogal olaylarin ya da kosullarin, (deprem, sicaklik, sogukluk,
kir, bayir, ova vb) adaletinden bahsedilemez. Benzer sekilde, insan denetimine tabi olmayan
seylerin adil olmadigini séyleyemeyiz. Bunlari insan denetimine tabi kilmaya ¢alistigimizda,
bu durumun bizatihi kendisi adaletsiz, gayri ahlaki olabilir.”®

Hayek, adaleti birey temelli gordiiga icin, toplumlar icin talep edilen sosyal adalet
kavramina karsi ¢ikar. Toplumlar icin bir sosyal ya da dagitici adaleti 6ngérdigimiizde
devlete sorumluluk yilklenecektir. Bdyle bir durum piyasaya miidahaledir. Kimin ne kadar
destege ihtiyaci oldugu konusunda devletin dogru takdirde bulunacadi bir varsayimdir. Bu
durumda uygulama ¢ogu kez keyfi olacaktir. Sosyal yardim faaliyetleri ile birey ve gruplar
daha fazla devlete bagimli hale geleceklerdir.” Bu baglamda, Hayek’in Kanun, Yasama
Faaliyeti ve Ozgiirliik kitabinin 2. Cildi Sosyal Adalet Serabi bashgini tasir.

Hayek, modern ve karmasik bir toplumda planlamanin, bittin bu karmasikligi organize
edecek bir aklin mimkiin olmadigini, bu nedenle bu karmasiklik karsisinda yapilmasi
gerekenin, “seyleri”dogal akisi icerisinde 6zglr birakmak oldugunu belirtir.?° Hayek piyasada
dogal olarak olusan kaynak dagihminin devlet eliyle “ahlaki degerler’, “adalet’, “sosyal adalet”,
“refah devleti” gibi gerekgcelerle yeniden dagitilmasina karsi ¢ikar. Bu cercevede Hayek, BM
1948 insan Haklar Evrensel Bildirisi'nin kimi maddelerini de elestirir. O’na gére bu belge
aslinda Bati liberal geleneginden olan haklari Marksist-Rus devriminden kaynaklanan,
tamamen farkli bir anlayisla birlestirme girisimidir. “Herkesin kendi onur ve Kkisiliginin
serbestce gelismesi icin zorunlu olan iktisadi ve sosyo-kiltlrel haklari gerceklestirebilme

hakki”(m23/1), “"Herkese adil ve uygun ¢alisma sartlari” (23/1), adil ve uygun istihdam (23/3),

16  Hayek, Kanun, Yasama Faaliyeti ve Ozgiirliik-Sosyal Adalet Serabi, 65-66.

17 Hayek, Kanun, Yasama Faaliyeti ve Ozgiirliik-Sosyal Adalet Serabi, 57.

18  Hayek, Kanun, Yasama Faaliyeti ve Ozgiirliik-Sosyal Adalet Serabi, 58.

19 Hayek, Kanun, Yasama Faaliyeti ve Ozgiirliik-Sosyal Adalet Serabi, 95-105.

20 Eamonn Butler, Hayek, cev. Yusuf Ziya Celikkaya, (Ankara: Liberal Duslince Toplulugu Yayinlari, 1996), 29-34.
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herkesin toplulugun kdltlrel hayatina serbestce katilma ve bilimsel ilerlemeler ile bunlarin
faydalarindan pay alma (27/1), herkesin bu bildiride ortaya konan hak ve 6zgurliklerin
tam olarak gergeklestirildigi sosyal ve uluslararasi bir diizene sahip olma hakki (27/1)" gibi
haklar toplumun herkesi istihdam eden, bilingli olarak kurulmus bir 6rgit olarak goriilmesi
anlayisina dayanmaktadir. Oysa bunlar bireysel sorumluluk anlayisina dayanan bir adil
davranis kurallan sistemi icinde gerceklestirilemeyecekleri icin, bitin toplumun tek bir
orglite donustirilmesini, yani totaliterlestirilmesini gerektirir.?’

Sosyal/Dagitici Adalet-Rawls

Sosyal adalet, dagitici adalet olarak da bilinir. Pozitif bir adalet anlayisina dayanir. Sadece
streclerle ilgili degil, stireclerin yarattiklari sonuglarla da ilgilidir. Sadece engelleyici degil,
ayni zamanda imkan saglayici bir adalettir.

19. yy'da, kapitalizmin iscileri diisiik Gcretlerle ve ¢ok koti sartlarda calistirmasi, cocuk
iscilere Uretimde yer verilmesi, 1. ve 2. Dlinya Savasi'nin yarattigi olumsuz kosullar sosyal
adalet arayisini tetiklemistir.

Dagitici adalet toplumda nimet ve zahmetlerin adil bir sekilde dagitilmasini esas alir.
Sosyal ya da dagitici adalet teorisyenlerine gore, usuli adaletin kurallar tam olarak yerine
getirilmis olsa da bu durum bir toplumda adaletin saglanmis olmasi icin yeterli olmayabilir.
Bireyin, her tirli dis baskidan korundugu, temel hak ve ozgurlikler acisindan 6niinde
hicbir engelin olmadigi bir ortam saglanmis olsa da, gerek toplumsal kosullar ve gerekse
dogal ya da fiziksel kosullar nedeniyle adil bir ortamin saglanamamis olabilecegini ileri
surerler. Boyle bir ortamda yoksuluk ve yoksunluk icerisindeki bireylerin sosyal haklar ve
yardimlarla desteklenmesi gerektigini ifade ederler. Bu anlamda sosyal adalet pozitif bir
adalet anlayisina isaret eder.

Sosyal adalet, piyasa kosullarinda ya da var olan toplumsal kosullarda dagitilan mal,
statl ve degerlerin yeniden dagitilmasini ngorir. Yeniden dagitimin ihtiyag, hakkaniyet ve
liyakat gibi ilkelerin g6zoniinde bulundurularak yapilmasi esas alinir.

Sosyal ya da dagitici adalet yaklasimin sadece Marksist ya da sosyalist dustinirlerce
desteklendigini disiinmek dogru degildir. Bu yaklasim, bazi muhafakar, dini ve liberal
distiniirlerde de karsilik bulmaktadir. izleyen satirlarda yakin dénemde iizerinde en fazla
tartisilan yaklasimlardan biri oldugu icin, Heywood'in modern liberal olarak tanimladig
John Rawls'in adalet teorisine deginilecektir.

Amerikali diistinlir John Rawls 1971'de kaleme aldigi “Bir Adalet Teorisi” (A Theory of
Justice) isimli calismasi ile Bati literatiriinde 6zgrllk, esitlik, insan haklari gibi ideallerle
karsilastirildiginda yakin dénemde nerede ise unutulmaya yiiz tutmus adalet idealini tekrar

21 Hayek, Kanun, Yasama Faaliyeti ve Ozgiirliik-Sosyal Adalet Serabi, 143-144.
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siyaset felsefesinin glindemine sokmustur. Rawls'un calismasi kapsamli icerigi kadar bu
yonu ile de takdire degerdir.

Rawls'un amaci, iyi, 6zgir, esit, karsilikli isbirligine dayanan adil bir toplum icin temel
adalet ilkelerini bulmaktir. Rawls, bunun icin 6ncelikle adaletin nereden dogdugunu, ona
neden ihtiya¢ duydugumuzu ortaya koyar.

Rawls da kendi adalet teorisini mesrulastirmak adina sozlesmeci distinirler gibi
sozlesme teorisine basvurur. Rawls amacinin, «<drnekleri Locke, Roussseau ve Kant tarafindan
temsil edilen geleneksel sosyal sézlesme teorilerini genellestirmek ve bunlari daha yiksek
bir soyutlama diizeyine tasimak” oldugunu ifade eder.

Rawls diger sozlesmeci dustnurlerden farkli olarak doga durumundan degil, ilk
durumdan bahseder. Rawls, diger devlete s6zlesmelerinden farkh olarak, topluma neden
gerek duyuldugunu mesrulastirmak icin degil, adalet ihtiyacini mesrulastirmak ve temel
adalet ilkelerini bulmak icin “ilk durumu” tasarlar.

«llk durum”da insanlar, kendi aralarinda bir isbirligi olmaksizin tek baslarina yasamakta,
kendi cabalan ile ayakta kalmaktadirlar. insanlar isbirligi yaptiklar takdirde, bunun
kendilerinin menfaatine olacaginin, yapilacak toplumsal isbirliginin herkesin durumunu
iyilestireceg@inin, hayati kolaylastiracaginin farkindadir.

Rawls, ilk durumda bilinmezlik perdesinden bahseder. ilk durumda insanlar kendileri
hakkinda ve olusacak toplumdaki konumlar hakkinda bilgi sahibi degildirler. Kendi
kapasiteleri, zeka duzeyleri, bilgi, beceri ve yetenekleri hakkinda bilgileri yoktur. Henliz
toplumsal yasam s6z konusu olmayip tek baslarina yasadiklarindan bu konularda
karsilastirma yapma durumlari sz konusu degildir. insanlar ayrica olusacak toplumdaki
statuleri hakkinda da bilgi sahibi degildirler. Maddi durumlari, meslek, din, dil, renk,
irk, cinsiyetleri gibi bir toplumda var olan temel ayrismalar konusunda durumlarini
bilmemektedirler.

Rawls'a gore, kimse olusacak toplumdaki yerini bilmedigi icin, bu durumda herkes en
kot durumda, en alt diizeyde olabilecegini disiinerek bu ilkelere karar verecektir. Olabilecek
en kotu kosullar distinerek ilkelerin belirlenmesini isteyecektir. Clinkii kimse ilk durum
sonrasinda olusacak yeni durumu bilmemektedir. Bu nedenle herkes karsilasabilecegi en
kot durumda, kendi pozisyonuna en iyi imkanlar sunan, en kotli pozisyonda olanlar igin
en iyi firsatlar ortaya koyan hakkaniyet ilkelerini arayacaklardir. Rawls'un teorisi bu nedenle
hakkaniyet olarak adalet teorisidir. Eserinin ilk bolim bu bashg tasir.

Rawls’a gore, insanlar, toplum halinde yasama durumunda, en koti pozisyonda olduklari
takdirde, kendilerine en fazla imkan sunacak, hakkaniyeti en fazla saglayacak olan su ilkeler
Uzerinde anlasacaklardir:

22 Rawls, Bir Adalet Teorisi, 22.
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1. Herkes en kapsamli temel 6zgrliiklere sahip olmada esit haklara sahiptir
2. Sosyal ve ekonomik 6zgurlikler su sekilde diizenlenmelidir:
a. Toplumun en az avantajli kesimlerinin en fazla yarar saglanmasi

b. Adil firsat esitliginin bir geregi olarak toplumdaki yetki ve gérevlerin (makam, mevki
vb) herkese acik olmasi.

Rawls'a gore bu ilkeler toplumun temel yapisini, hak ve dédevlerin tahsisini, sosyal ve
ekonomik avantajlarin dagilimini diizenleyecektir. Bu iki ilke herkesin sahip olacagi temel
ozgurlikler ile sosyal ve ekonomik esitsizlikleri birbirinden ayirir. Temel hak ve 6zgrlikler,
siyasal 6zgurlikler (oy verme, aday olma, kamu gorevi hakki), ifade, vicdan, orgitlenme,
disuince 6zglrligu, kisisel 6zgurlukler, vicut butinliginin korunmasi, milkiyet hakki,
keyfi tutuklama ve yakalamanin olmamasi gibi 6zgurlikler temel 6zgrliklerdir ve birinci
ilke kapsamindadir. Herkes bu 6zgiirliiklere sahip olma konusunda esittir. ikinci ilke ise refah
ve gelir dagiliminda, yetki ve sorumlulugun kullanilmasinda farkhliklar yaratan durumlari
diizenlemek icindir. Burada olusacak sosyal ve ekonomik esitsizliklerin diizenlenmesi
herkesin yararinadir.

Rawls’'un ilk ilke ile usuli adaleti, ikinci ilke ile de sosyal adaleti benimsedigi soylenebilir.
John Rawls’un oldukca kapsamli “Bir Adalet Teorisi” liberal diisiince icinde bir sosyal adalet
arayisidir. Rawls’'un ¢alismasindan sonra kapsamli bir adalet literattirii gelismistir. Rawls'un
“adaletin toplumsal kurumlarin birinci erdemi” oldugunu belirterek ¢calismasina baslamasi,?*
adaletin degerinin tekrar anlasiimasi agisindan son derece degerlidir.

Rawls calismasinda, bilinmezlik perdesi tahayyulu ile adaleti, rasyonel bir gereklilige
dayandirmaktadir. Hakkaniyete dayal bir adalet anlayisini rasyonalize etmek agisindan
Rawls’un ilk duruma, bilinmezlik perdesine basvurmasi oldukca ikna edicidir. Bununla
birlikte, perdeyi kaldirip her sey bilinir hale geldikten sonra, yani insanlar maddi zenginlige,
statlye, san ve serefe sahip olduktan sonra neden bunlara en az sahip olanlara yonelik
dagitici bir adalet anlayisina sahip olmaya devam etsinler? insanlarin gecmisteki tahayyiilleri
gereg@i sirekli en dezevantajli kesim lehine, onlari koruyucu sekilde davranacaklarini
diisinmek rasyonel bir beklenti degildir. Sadece bir varsayimdir. Rawls bu sorunun bize
yanitini vermemektedir. insanlar, zihinsel olarak kabul ettikleri nereden kaynaklanirsa
kaynaklansin, rasyonel, dini ya da ahlaki genel kurallara strekli uymus olsalardi, inang-amel
ya da dusiince-eylem/uygulama celiskisi olmamis olsaydi diinyanin bugiinkdi goériinimi
herhalde ¢ok farkh olurdu.

Sonug olarak Rawls'un teorisi adaletin rasyonel bir temelde mesrulastirilmasi acisindan
son derece ikna edici goriinmekle birlikte, adaletin ayni temelde neden sirdurilmesi
gerektigi konusunda sikintilar icermektedir.

23 Rawls, Bir Adalet Teorisi, 35-91.
24 Rawls, Bir Adalet Teorisi, 32.
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B. islam ve Adalet

“Muhakkak ki Allah adaleti, iyiligi ve yakinlari g6zetmeyi emreder, kétiiliikten, ¢irkinlikten ve
haddi asmaktan men eder, tutasiniz diye size égtit verir.?

“Bir glin adaletle hiikmetmek yetmis yillik ibadetten hayirlidir” Hadis

islam Diisiincesinde Adaletin Onemi

Gagdas ideolojilere bakildiginda, kendi yaklasimlarina gore, esitlik, 6zgurlik, kardeslik, birey,
devlet, toplum, gondallilik gibi kavramlari dne cikardiklar gorilir. S6z konusu ideolojilerde,
bu kavramlarla kiyaslandiginda adalet birinci derecede kendisine vurgu yapilan ve éne
¢ikarilan bir kavram degildir. Siyasal, toplumsal, kiltirel, hukuki ya da dini boyutuyla
hangi acidan bakilirsa bakilsin, islam diisiincesinin en fazla &ne cikardig, lizerine en fazla
vurgu yaptigi temel kavramin adalet oldugu rahatlkla sdylenebilir. Cagdas ideolojilerdeki
éne cikarilan diger kavramlar, islam disiincesinde, kendi ekseninde tanimlanan adalet
kavramina gore bicim almaktadir.

islam disiincesinde devletin de baslica degeri hiirriyet ve esitlik degil adalettir.
ikinci halife Hz. Omer’e atfen ifade edilen “Adalet miilkiin temelidir” s6zii bu durumu
Ozetlemektedir. Buradaki“milk” sadece mal ve esya anlaminda degildir. Milk, melik saltanat,
hiaktmranlik, devlet anlamindadir. Bu anlamda adalet, devletin ve diizenin temelidir.

islam disiince tarihinin temel klasikleri olarak gériilebilecek kamu hukukuna ve
siyasete dair kitaplarda adalet bahsi, adil davranma gerekliligi en temel konulardandir.
972-1058 yillarinda yasamis olan, Ebu’l Hasan Habib el Maverdi, islam kamu hukuku olarak
gorilebilecek 1030'da yazdigi “El Ahkamu’s Sultaniyye” isimli eserinde, halifeyi (devlet
baskani) hilafet makamindan diisiirecek iki sarttan bahseder. ilki adaletten ayrilmasi, ikincisi
saglik olarak bu isi yapamaz hale gelmesidir.?

Seyh Sadi Sirazi, 1257'de tamamladigi “Bostan” isimli Ginl edebi eserinin ilk bdlimuni
adalet bahsine ayirir (Sirazi, 2018). ibni Teymiye'nin 1342'de yazdigi “Siyasetii's Seriyye”kitabi
isetam bir adalet kitabi olarak gorilebilir. Eser Gi¢ bolimden olusmaktadir. 1. Bolim Emanetler
basligini tasimakta, kamu yoneticiligi, ehil kisilerin atanmasi, en iyiyi istihdam zarureti gibi
konulara deginilmektedir. 2. B6lim Adalet basligini tasimakta, kamu haklari, hadler, cezalar
konu edilmektedir. Son béliimde ise Sura {izerinde durulmaktadir. ibn Teymiyye daha eserin
ilk sayfasina koydugu, “kim Misliimanlarin isini Gstlenir de, daha ehil olani varken baskasina
is verirse, Allah ve Peygamberine hainlik etmis olur” hadisinden hareketle adaletin 6nemine
ve geregine dikkat cekmektedir.?®

25 Kur‘an-1 Kerim, (Nahl 90).

26 Guriz, "Adalet Kavraminin Belirsizligi’, 22.

27 Ebu'l Hasan Habib Maverdi, Ahkamu’s Sultaniye, (istanbul: Bedir Yayinlari, 1994), 55-56.
28  IbniTeymiye, Siyasetii’s Seriyye, cev. Vecdi Akyiz, (istanbul: Dergah Yay, 1985).
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13. yy da Suriye ve Misirda yasamis, Bedreddin ibn Cemaa, kaleme aldigi «Adl'e Boyun
Egmek-Ehl-i islamin Yénetimi icin Hiikiimler” kitabina, “Ey Davud biz seni yeryiiziinde halife
yaptik. O halde insanlar arasinda adaletle hikmet”ayetiile baslar.® [lbn Cemaa, yonetilenlerin
sultan tzerindeki haklari arasinda “Sultanin sultanliginda ve diger biitln islerinde adaletli
olma"yr da sayar.® Biyulk Selcuklu veziri, 2018'de dogumunun 1000. yili kutlanan (1018)
Nizamlmalk'tin “Kifr ile belki ama zulm ile abad olunmaz” s6zi de adalete verilen 6nemi
ortaya koymaktadir.

«Islam'da Adalet Kavrami” kitabinin yazari Prof. Macid Hadduri'ye gére, Kur'an'da ve
hadiste, adalete iliskin dogruluk, hakkaniyet ve o6lculilik gibi dini ya da insani kurallar
Allah’in birligi kavramindan hemen sonraki yeri isgal ederler. Hadduri'ye gore bu durumun
onemli bir nedeni, bu emirlerin 6nem ve degerine, adalet kavramina hemen hic yer
vermeyen islam éncesi sosyal diizene gosterilen reaksiyondur.'

Adaletin Anlami, Muhatabi

islam distincesinde, mutlak adalet her seye kadir olan, her seyi bilen Allah'in adaleti, ilahi
adalettir. ilahi adalet tartismasi konumuzun disindadir. Burada daha cok Gazali'nin “beden
memleketinin adaleti”*? dedigi diinyevi adalet tizerinde durulacaktir.

Kur'ani Kerim'de adalet, fidye, kiymet, denklik, esitlik, sirk kosmak, haktan sapmak,
diizeltmek, diizene koymak, 6l¢lliu olmak, insafli davranmak, dogru olmak, hakkaniyet,
tarafsizlk, ayrimcilik yapmamak, iyilik, sefkat, hosgort, guvenilirlik, affedicilik gibi
anlamlarda kullaniimistir. Adaletin karsiti ise zulGmdr.

Bliyiik islam dusiiniirii Gazali (1058-1111), “ihya’u Ulam'id-Din” isimli meshur eserinde,
adaleti hak sahibine hakkinin verilmesi, kisinin hakkini ziyade ve noksansiz almasi, esya
ve islerin seriat ile 6rf ve adetin tarif ettigi sekilde uygun yerlere yerlestirilmesi, esyanin
tabiatina uygun yere yerlestirilmesi, ifrat ve tefritten uzak olmak, terazinin denkligi gibi
anlamlarda kullanir. Gazali, adalet, hikmet, secaat ve iffet olarak dort temel ahlaki fazilet ya
da erdem oldugunu diger erdemlerin bunlardan tiiredigini ifade eder.®

Adalet ile ilgili baslca yikumliliklerin ne olduguna dair ayet ve hadislere bakildiginda
asagidaki basliklar 6ne ¢cikmaktadir:

- insanlar arasinda hiikmedildigi zaman adaletle hiikkmedilmesi

« Zulmedilmemesi, haksizlik yapilmamasi

29 Bedreddin ibn Cemaa, Adl'e Boyun EGmek-Ehl-i islamin Yonetimi igin Hiikiimler, cev. Ozgiir Kavak, (istanbul: Klasik Yayin-
lari, 2010), 33.

30 Ibn Cemaa, Adl'e Boyun Egmek-Ehl-i islamin Yénetimi icin Hiikiimler, 43.

31 Macid Hadduri, slam'da Adalet Kavrami, (istanbul: Yonelis Yayinlari, 1999), 27.
32 Sabri Orman, Gazali, Adalet ve Sosyal Adalet, (istanbul: Iktisat Yayinlari, 2018), 34.
33 Orman, Gazali, Adalet ve Sosyal Adalet, 18-19.
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« Emanetlerin ehline verilmesi

« Dogru sahitlik yapilmasi, bir topluluga olan kinin adaletsizlige sevk etmemesi
« Birbirleri ile iliskilerinde adil olunmasi

« Bor¢landiginda borcun yazilmasi

« Olciintin tartinin dogru yapilmasi

+ Kazancin helal yoldan yapilmasi

+ Anne, babaya, yakin akrabalara sahip ¢ikilmasi

« Komsulara sahip ¢ikilmasi

- Fakirlere, kimsesizlere, yetimlere, zorda, darda, yolda kalmislara sahip ¢ikilmasi

Adalet ile ilgili yiikiimlGliiklerin, temel sorumluluklarin siralanmasi, islam diisiincesinde
adaletin genel cercevesinin ne oldugunun anlasilmasi agisindan anlamhidir. Bununla birlikte
bu siralama bize bu yukimluliklerin 6znesinin, muhatabinin kim oldugu, kimler tarafindan
temel sorumluluklarin yerine getirilecegi konusunda bir agiklama sunmamaktadir. Ayet ve
hadislerde bu sorumluluklarin muhatablari degisik 6lcttlere gore belirlenmistir.

Bir toplumda nimet ve kilfetin, fayda ve maliyetin, firsat ve risklerin adil bir sekilde
dagitilmasi olarak tanimlanabilecek sosyal ya da dagitici adalet, giinimiiz islam fikhinin
onde gelen isimlerinden Hayrettin Karaman tarafindan “Allah’in insanliga bahsettigi glic
ve imkanlarin, toplum tarafindan dengede tutulmasi, bu denge icinde herkesin hakkini
almasi, insanligini gerceklestirebilmesi” baglaminda degerlendirilir. Karaman’a gére islam,
getirdigi kurallarla toplum icinde sinif olusumunu engellemistir. Bununla birlikte “islam,
toplum icinde bir sosyal sinif teskil etmemek Uzere “fakirlerin, zenginlerin, ilim, fazilet ve
beceri bakimindan farkl insanlarin” bulunmasini tabii gérmekte, bunda buyiik hikmetlerin
bulunduguna isaret etmektedir. Kur'an-1 Kerim'in istedigi, fakirligi ortadan kaldirarak butiin
insanlar arasinda ekonomik esitlik saglamak degil, fakirlerin tabii ihtiyaclarini temin etmek
ve fakirligin insanlar tizerindeki olumsuz tesir ve sonuglarini, etkili tedbirlerle dnlemektir”

Karaman'a gore bu tedbirlerin baslicalar sunlardir:

“a. Calisma imkani olanlara is bularak calisip Uretmelerini ve bu yoldan ihtiyaglarini
gidermelerini saglamak.

b.Toplumun cesitli is ve faaliyetlere ihtiyacini gdz 6niline alarak fertlerin, ehil ve kabiliyetli
bulunduklari sahada calisip verimli olmalarini saglamak.

c. Calisarak ihtiyaglarini gideremeyenlerin insana yakisan bir hayat ve refah seviyesinde
yasamalarini saglamak. Bunun da en 6nemli kaynaklar beytilmal (devletin hazinesi
malvarhgi), zekat ve yakinlar arasindaki nafaka mukellefiyetidir."**

34 Hayrettin Karaman, https://www.yenisafak.com/yazarlar/hayrettinkaraman/sosyal-adalet-2038715, (Erisim tarihi: 19
Eyliil 2018).
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Adalet ile ilgili 6znenin/muhatabin kim oldugunu, adaletin yerine getirilmesine dair
sorumlulugun kimlere ait oldugunu daha iyi anlayabilmek icin islam diistincesindeki “farzi
ayn”ve “farzi kifaye” kavramlarina bakmak gerekir.

Farzi ayn, islamda her Mislimanin bizzat kendisi tarafindan yapilmasi zorunlu olan
emir ve yasaklardir. Namaz kilmak, orug tutmak, hacca gitmek, belirli diizeyin Gsttinde gelir
durumu varsa kazancinin bir kismini ihtiya¢ sahiplerine vermek (zekat), bir ise basladigi
zaman o isin gereklerini bilmek gibi drnekler verilebilir. Farzi kifaye ise, toplumun belirli bir
kesimi tarafindan yapildigi takdirde, digerlerinin sorumlulugunun ortadan kalktigi emir ve
yasaklardir.

Bu kavramlardan ve aciklamalardan sonra adalet ile ilgili muhataplarin kimler
oldugunu daha rahat somutlastirilabilir. Yukarida sayilan adalete dair sorumluluklarin
bir kisminin herkes tarafindan, bir kisminin ise toplumun belirli kesimleri tarafindan
gerceklestirilebilecegi aciktir. Bu cercevede islam diisiincesinde diinyevi adaletin (¢
6znesinin/muhatabinin oldugu sdylenebilir. Bu muhataplar bazen ayri ayri, bazen birlikte
yukumlultk sahibi olabilirler.

a. Yoneticiler ve hakimler: Adaletle hiikmedilmesi, zulmin ortadan kaldiriimasi gibi
yuktmlultklerin muhatabi yoneticiler ve hakimlerdir. Negatif adaletin saglanmasi dncelikle
yoneticilerin ve hakimlerin sorumlulugundadir.

b. Kisiler: iligkilerde adil olunmasi, kazancin helal yollardan yapilmasi, anne/babaya,
komsulara, ihtiya¢ sahiplerine sahip c¢ikilmasi gibi sorumluluklarin muhatabi bdtiin
bireylerdir. “Komsusu acken tok yatan bizden degildir” hadisi, toplumsal sorumluluklar
acisindan en one ¢ikan hadislerden biridir.

Sosyal ya da dagitici adalet agisindan, kisilerin bu yikimleri nasil yerine getireceklerine
bir yanit olarak islam diisiincesinde son derece somutlastirilmis ve asirlardir uygulanan
bir uygulama zekat kurumudur. Zekat, geliri belirli diizeyi asan kesimlerin, kazanglarinin
belirli bir kismini, dnceden belirlenmis belirli kesimlere verme zorunlulugudur. Zekat bu
anlamda gonulli bir yardim ya da bagis degildir. Bu nedenle bu miktar ihtiyag sahiplerinin,
geliri yerinde olan kesim Uzerindeki hakki olarak gorilir. Zekat 6rneginde bu zorunluluk
diinyevi karsihgr olmayan dini bir ylkiumlilik degildir. Zekatin toplanmasi devlet
tarafindan da zorunlu olarak saglanabilir. Nitekim ilk dénemlerde zekat devlet tarafindan
toplanip, verilmesi gereken yerlere veriliyordu. Daha sonralari zekatin toplanmasinda ve
dagitilmasinda devlet araci olmaktan ¢ikmis, kisilerin dogrudan muhataplarina vermesi
yoluna gidilmistir. Zekat vermesi gerekenler, kimlerin zekat ihtiyaci icinde oldugunu arayip
bulmakla da yikimlidur. Zekat herkese degil, belirli kesimlere verilebilir. Bunlarin kimler
oldugu ilgili ayette sayilmistir, bazilari sunlardir: Fakirler ve diskiinler, borglular, yolda
kalmislar, esir olup, esaretten kurtulmak isteyenler. Ancak, anne, baba; onlarin anne ve
babalari; cocuklar, cocuklarin ¢cocuklarina zekat verilmez. Eslere de zekat verilmez. Clinki
kisi zaten bunlara bakmak ile yukimludir. Usul ve firu disinda yakin akrabalara zekat
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vermek daha makbul gérilmektedir.

Zekat bir zorunluluk olmakla birlikte ihtiyac sahiplerine verilmesi gereken tek sey degildir.
Benzer sekilde sadaka ihtiyac sahiplerine verilmesi tesvik edilen géniillii bir bagistir. islam
dislincesinde pek ¢cok yollarla ihtiyag sahiplerine yardimda bulunulmasi tesvik edilmektedir.

c¢. Toplum: Yukarida ifade edilen yonetici ve hakimler ile kisilerin goérevlerini
sorumluluklarini yerine getirdikleri takdirde, bu baglamda topluma dusen fazla bir
sorumluluk bulunmamaktadir. Bununla birlikte bu iki kesim ylkamlaliklerini yerine
getirmedikleri takdirde, durumlarina ve yakinlik derecelerine gore gittikce artan oranda bu
konulardan biitiin toplum sorumlu olmaktadir. Farzi kifaye olan emir ve yasaklarin yerine
getirilmemesinin yikumlaliga, farkli derecelerde olmak tizere bitiin topluma diismektedir.

islam Diisiincesinde Sosyal Adaleti Saglamak Kime Diiser?

Birtoplumda zorunlu ihtiyaglarin karsilanmasi, yoksulluk ve yoksunlugun en aza disiiriilmesi
icin sosyal yardimlar, dagitici adalet mekanizmalari gerekli gorilebilir. Bu durumu gerekli
gormek ile sosyal adaletin devlet ve yerel yonetimler tarafindan saglanmasina onay vermek
farkli iki tartismadir. Sosyal adaletin gerekliligi ile sosyal adaletin gerekliliginin devlet
tarafindan saglanmasi birbirinin dogal sonucu degildir. Kuskusuz bu konuda zorunlu
durumlar olabilir. Savas, kitlik, felaket, deprem vb gibi durumlarda sosyal adaleti saglamak
icin devlet miidahalesi daha fazla gerekebilir. Olagan durumlarda ise sosyal adaletin, baska
olasiliklar diisinilmeksizin dogrudan devlet miidahalesi araciligi ile saglanmaya calisilmasi
bircok soruyu beraberinde getirmektedir.

1.Sosyal adaleti saglamak icin devlet ve yerel ydnetimler vatandaslardan daha fazla vergi
alacaklardir. Vatandaslarin bu vergilere rizasi olacak midir? Nereye kadar olacaktir? Farkli dini
inanis, ideoloji, yasam bicimine sahip olan kesimler diger kesimlere sosyal adalet icin katki
vermeye hazir midir?

2. Vatandaslarin rizasinin oldugu durumlarda bile, devlet, sosyal adalet icin vergilerle
topladigr miktari, etkin, adil ve verimli bir sekilde, amacina uygun olarak kullanabilecek
midir?

3. Sosyal olarak kimlerin desteklenmesi gerekliligine kim, nasil karar verecektir? Bu
konuda devlet objektif davranabilecek midir? Siyasal iktidarlar, karsilastiklari baskilara boyun
egmeyecek; sosyal yardimlan iktidarlarini sirdirebilmenin bir araci olarak kullanmaktan
bagimsiz davranabilecek midir?

4. Sosyal adaleti saglamak amaciyla desteklenen kesimlerde bu destekler ne tiir bir
sonu¢ doguracaktir? Bu kesimleri tGretimden vazgegcmemesi, tembellige alismamasi nasil
saglanacaktir?

5. Toplumsal kosullarin  kendiliginden saglamadigi sosyal adaleti, devletin
saglayabilecegine dair ne tir ikna edici gerekcelerimiz var? Devlet eliyle sosyal adaletin
daha da bozulabilmesi ciddi bir olasilik degil mi?
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Bu sorulara farkli ideolojilerde farkli yanitlar verilmektedir.

Liberallerin piyasanin zaten bunu saglayacadi, bunun o6tesinin gondllilik alanina
girdigi, sosyalistlerin ise devlet ve toplumun bu konuda sorumlu oldugu yaklasimlari dile
getirilirken, islam disiincesinde, sosyal ya da dagrtici adalet konusunda adaleti saglamak
kime diismektedir?

islam ve sosyal adalet konusunda nihai bir karara varmak zor gériinmektedir. Bunda
adalet kavraminin icerigi kadar degisen ve doniisen sartlar ve bir din olarak islamin
muamelat konusunda bu degisim ve déniisiimii dikkate almasinin etkisi biytiktir. “islamda
Adalet Kavrami” (1999) isimli ingilizce yayinlanan kitabinda, Macid Hadduri adalete dair
islam tarihindeki farkl yaklasimlar, islam diinyasindaki bugiinkii ayrismalari tartisir.
Kitabinin sonu¢ kisminda, Hadduri, bireysel ve kollektivist adalet arasindaki islami 8lciiniin
heniiz ortaya cikmadigini dile getirir. Ona gére «Bdyle bir senteze belki “tekafiil el-ictimai”
(islami denge) gibi, esitlikci ve hiir tesebbiiscii prensipleri yan yana getiren dnerilerle
ulasilabilir. Modernistleri, kismen de ihtiyaglar tatmin edecek bir formdl olan tekaftl iki
sistemin Ustlin 6zelliklerini bir sentezde bir araya getirmeyi amacliyor ama sentezin ortada
oldugunu sdylemek zor. Her tiirli kanaati tatmin edecek bir sentezin kisa dénemde ortaya
¢ikacagint ummak da olasi degildir

Prof. Dr. Sabri Orman, “Gazali, Adalet ve Sosyal Adalet” isimli ¢alismasinda Gazali'de
sosyal adaleti, sosyal adaleti 6ncelemek, fert ve adalet, toplum ve adalet, devlet ve adalet,
cift 6zneli, cift yaptinmli bir sosyal adalet 6rnegi veya zekat” alt basliklari ile inceler. Orman’a
gére toplumun bir adalet 6znesi, ylikiimlisi veya sorumlusu olarak gériilmesi, islam dini ve
medeniyetinin son derece dikkate deger bir 6zelligidir. Orman, zekat dagitimindan sonra
hala bir zaruret hali kalmis ise, yoksunluk ve yokluk hali s6z konusu ise, bunun ortadan
kaldiriimasinin farzi kifaye kapsaminda bitiin topluma distugind ifade eder.? Orman’a
gore topluma diisen bu yikimliligin, “toplumun 6rgltlenmis hali olan devlet tarafindan
Ustlenilmesi de mutalaa edilebilecek alternatifler” arasindadir.>”

Ayetlere, hadislere ve islami uygulamalar 1si§inda buraya kadar yapilan tartismalara
bakildiginda, islam diisiincesinde, sosyal adalet konusunda genel bazi egilimlerin, baglayici
bazi unsurlarin varligina isaret edilebilir. Sosyal adalete dair, sorumluluk agisindan, en
yakindan baslayip, en genele dogru bir dagilimin ya da siralamanin oldugu soylenebilir.
En genel ifadesi ile ihtiya¢ sahiplerinin ihtiyaclari oncelikle en yakindan baslayarak
karsilanmalidir. (ihtiyac sahiplerinin kimler oldugu, ihtiyacin ne oldugu kuskusuz ayrica cok
onemli tartisma konularidir. Burada zorunlu ihtiyaglar demekle yetinelim.). Bu cercevede
islam diisiincesinde zorunlu ihtiyaclarin karsilanmasina dair séyle bir silsilenin varligindan
bahsedilebilir:

35 Hadduri, islam'da Adalet Kavrami, 246.
36 Orman, Gazali, Adalet ve Sosyal Adalet, 34-65.
37 Orman, Gazali, Adalet ve Sosyal Adalet, 49.
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Kisi - Siilale - Komsu (Mahalle, Sehir) - Toplum - Devlet

Kendisine zulmetmemesi, kendisinin ve sorumlulugu altindaki insanlarin gecimini saglamasi
oncelikle kisilerin kendisine diismektedir (bu konuda kisinin Gizerine diiseni yapmasi, onun
nafile (zorunlu olmayan) ibadetlerinden daha oncelikli olarak goérilmektedir). Kisinin
sorumlulugu sadece bununla sinirli degildir. Maddi durumu yerinde ise ihtiya¢ sahiplerine
gelirinin belirli bir kismini zekat olarak vermesi ayrica bir zorunluluktur. Toplumda hig
ihtiya¢ sahibi kalmasa da zekat zorunlulugu diismemektedir. Nitekim kaynaklar Omer Bin
Abdullaziz doneminde bdyle bir durumun s6z konusu oldugunu yazmaktadir.

Kisinin kendi (izerine dlseni yapmasindan sonra, ihtiya¢ sahiplerinin zorunlu
ihtiyaclarininkarsilanmasi dncelikle en yakinindan baslayacak sekilde ailesine ve akrabalarina
dismektedir. Kur'an'da pek ¢ok ayette cocuklar, ebeveynler ve yakin akrabalarin birbirlerine
karsi haklar ve yuktumliliklerinden bahsedilmektedir. Bu baglamda “Allah’a ibadet edin ve
ona hicbir seyi ortak kosmayin. Ana babaya, akrabaya, yetimlere, yoksullara, yakin komsuya,
uzak komsuya, yaninizdaki arkadasa, yolcuya, elinizin altindakilere iyilik edin. Stphesiz
Allah, kibirlenen ve 6viinen kimseleri sevmez"*® ayetine siklikla referans verilir.

islami referanslardan hareketle, sosyal adalet baglaminda ihtiyaclarin karsilanmasinda,
Uguincl sorumlulugun komsulara diistligu séylenebilir. Bu konuda “Cebrail bana komsuya
iyilik etmeyi Oylesine tavsiye etti ki, neredeyse komsuyu komsuya mirasci kilacak sandim”
hadisi ilk akla gelenlerdendir. Komsu sorumlulugunu belki sadece kapr komsusu olarak
degil, mahalle, semt, il gibi yakin mekanlari paylasanlarin sorumlulugu olarak diisiinmek

gerekir.

Zorunlu ihtiyaclarin, kisinin kendisi, stlalesi ve komsulari tarafindan karsilanmamasi
durumunda, farzi kifaye baglaminda, sorumluluk bitiin topluma diismektedir. Misliman
toplumlarda vakiflar, dernekler gibi gonalli kuruluslar asirlardir bu tirden calismalar
yapmaktadirlar.

Silsiledeki son halka olarak devlete diisen adaletin saglanmasidir. Bu adalet 6ncelikle
usuli ya da negatif adalet gibi gériinmektedir. Sosyal adalet baglaminda ise devlet, gegmis
uygulamalara bakildiginda, ilk degil, son mercii gibi gériinmektedir.

Sorumlulugun yukaridaki silsileye gére dagitiimasina islam Hukukundaki “Akile”
uygulamasi 6rnek verilebilir. Akile, kasit unsuru bulunmayan bir éldiirme veya yaralama
durumunda suclu adina diyet 6demeyi yiklenen sahislar toplulugudur. Diyet vermesi
gereken kisinin guicl yetmedigi durumlarda bu diyeti ailesinin, yakin akrabalarinin, icinde
bulundugu meslek orgitiiniin, o beldede yasayanlarin ve en son devletin 6demesine karar
verilebilir.

Ozetle kisi, siilale, komsu, toplumun adalete dair yapmalari gerekenler hem negatif
hem de pozitif adalete miteallik iken, devlete diisen usuli adaletin saglanmasidir. Pozitif

38  Kur'an-Kerim, (Nisa, 36).
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adalet anlaminda, devlet toplumda sosyal adaletin koordinasyonunu saglayabilir. Nitekim
klasik donemde, zekat devlet tarafindan toplaniyor ve zekatin verilebilecegi kimselere
ulastirniliyordu. Yukaridaki silsilede sayilanlara ragmen bir toplumda yoksulluk ve yoksunluk
hala var ise devletin yukimluligunin ne oldugu tartisiimaktadir. Bu konuda farkl
tartismalar bulunmaktadir.

Birileri buraya kadar yapilan tahlillerin daha ¢ok ylz yize iliskilerin gegerli oldugu
geleneksel donem icin gecerli oldugunu, bu iliskilerin bliylk oranda ortadan kalktigini,
modern dénemdeki analizlerin farkli olmasi gerektigini soyleyebilir. Modern merkezi
devletin ortaya cikisi ve modern hayatin belirleyiciligi nedeniyle devletin roliiniin ¢ok
daha 6nde olmasi gerektigini ifade edebilir. Bu bakisin kuskusuz belirli oranda haklilik payi
bulunmaktadir. Bu bakis acisi, daha 6nce degindigimiz sekilde, belirli ilkelere uyulmak
kaydiyla yénetim biciminin bile yénetilenlerin rizasina birakildigi islam diisiincesinde sosyal
adalete dair caglar Usti bir baglayicihigin da olamayacadi gerekgesi ile de desteklenebilir.
Buna ragmen, zorunlu ihtiyaclarin devlet eliyle ve devlet tizerinden karsilanmasi yontemine
en son basvurulmasi, gegmis uygulamalara bakildiginda daha anlamli gériinmektedir. Bir
toplumda yoksunluk ve yoksulluk var ise, islam ve adalet baglaminda, adim atmasi gereken,
bu sorunu ortadan kaldirmasi gereken ilk otorite devlet gibi gérlinmemektedir. Devletin
sorumlulugu kisinin kendisi, sulalesi, komsulari ve toplumdan sonra gelmektedir. Bu
nedenle islam medeniyeti sivil bir medeniyettir. Sivil inisiyatifin cok giicli oldugu pek cok
islerin géndilli kuruluslar tarafindan gerceklestirildigi bir medeniyettir. islam medeniyeti bu
baglamda vakif medeniyeti olarak da tanimlanir.

Kuskusuz bu silsilenin uygulanamayacagi durumlar olabilir. Bu durumlarda da dncelikle
dogrudan devlet ya da yerel yonetimler midahalesi yerine, sosyal adalet alanindaki
sivil olusumlar destekleyen, asirlardir bu tir sorunlarla ilgilenen yapilar glclendiren
mekanizmalarin devreye sokulmasi daha anlamli gériinmektedir. Tuirkiye toplumlumunda
buihtiyaclarin karsilanmasina yonelik hali hazirda ¢cok sayida gonilli kurulus bulunmaktadir.

Kuskusuz bazi durumlarda ihtiyaglarin devlet kuruluslar tarafindan karsilanmasi
zorunluluk olarak gortilebilir. Bu tiir durumlarda yapilacak sosyal yardimlar, kisinin, stilalenin,
komsularin ve gonulli kuruluslarin sorumlulugunu, onlarin inisiyatiflerini tamamen ve
kalici bir bicimde ortadan kaldirmamaldir. Clinkii ayet ve hadislerde kisilere yiiklenen
sorumluluklar bulunmaktadir. Bu sorumluluklari tamamen ortadan kaldirmak yerine isbirligi
gerektiren yeni ¢6ztimler bulunabilir. Yashlarin dogrudan devlet ya da yerel yonetimler
tarafindan isletilen huzurevine alinmasi yerine ailelerinin ya da yakinlarinin desteklenerek,
alisik olduklari mekanlarda ve insanlar arasinda tutulmasi bu duruma somut bir 6rnektir.

Sonug Yerine

islam diistincesinin, sosyal adalete dair kisi-stilale-komsu-toplum-devlet arasinda silsileli bir
dagihm yaptigi soylenebilir. Cagdas ideolojilerde birey-devlet-toplum arasindaki gerginlik,
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sorumluluk, silsileli bir dagilim ile biitiin taraflara yiiklenerek asilmaya calisiimaktadir. islam
dusiincesinde bu ihtiyaclarin bireyler ve toplum tarafindan karsilanmasi, sadece goniilli bir
tercih degil, belirli oranda bir zorunluluktur. Bu zorunluluk nedeniyle islam diisiincesinin
adalete yaklasimi, daha dnce tartisilan Hayek ve Rawls'un adalet yaklasimindan farkhlasir.
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Diistince Gelenegimiz ve Anayasa Hukuku

Hasan Tahsin FENDOGLU*

Benim ele alacagim konu, “Dislince Gelenegimiz ve Anayasa Hukuku” konusudur.
Bashgimizin iki parcasi vardir, birincisi distince gelenegimiz, ikincisi anayasa hukukudur.
ikincisinin giderek gelisen bir seyir izlemesine ragmen, birinci parcasi olan diisiince
gelenegdimizin hukuk diinyasinda yeterince ele alindigi séylenemez. Dislince gelenegimiz
acisindan konumuzun bashgina “Anayasal Miyopluk” gibi bir isim de verilebilir. Bu bildirimiz
ile on iki adet konuyu tartismaya acmak istiyoruz. Soyle ki;

1. Tirk Anayasa hukukunda genel kabule gore anayasalarimiz 5 tanedir; 1876, 1921,
1924, 1961 ve 1982 Anayasalari. Fatih Sultan Mehmet déneminde yapilan, anayasa
mesabesinde oldugu kabul edilen ve adina Fatih Anayasasi denilebilecek olan
Kanun-i Osmani de Turk anayasalari arasinda sayilmalidir. Sadece Fatih Anayasasi
degil, Fatih Anayasasinin yurirlikten kaldirnldigr 1839 tarihli Tanzimat Fermani
sonrasinda 1876 tarihli Kanun-i Esasiye kadar gegen siire¢ ve Fatih Anayasasindan
onceki slire¢ anayasal acidan “Geleneksel Tirk Anayasa Donemi” olarak kabul
edilebilir. Bilindigi gibi Anayasalarin yazili olmasi sart degildir; geleneksel anayasa
mimkunddr.

Fatih Sultan Mehmet'in (1432-1481) 1477 yilindan sonraki bir tarihte hazirladig
ve 1839 tarihine kadar zamanin gerektirdigi degisiklikler disinda yururlikte ka-
lan ve bir tiir Anayasa (Esas Teskilat Kanunu) sayilan bu Kanunnamenin Fatih’e ait
oldugunda ve yaklasik 360 yil yurirlikte oldugunda kusku yoktur. Kanunnamenin
ismi Kanunname-i Al-i Osman veya Fatih Sultan Mehmet'in Teskilat Kanunnamesi‘dir.
Fatih, kendisinden onceki Sultanlarin kanunlan tedvin etmedigini goériince, bu
konuda bir calisma yapilmasini istemis, sonu¢ta bu kanunname Fatih'in dilinden
yazilmistir. Anayasanin basindaki “Bu kanunndme atam ve dedem kanunudur ve
benim dahi kanunumdur. Evlad-i kiramim neslen ba'de neslin bununla dmil olalar.”
deyisinden de bu durum anlasilmaktadir. Tevkii Abdurrahman Pasa’nin 1676 yilinda
yeniden yazdigi kanunname, Fatih Kanunnamesinin temel esaslari muhafaza
edilmek kosuluyla, tadili ve genisletilmis seklidir. Maddeler sonradan eklenmis olup,
dili 15 nci ylzyil Turkgesidir. Yavuz, bu kanunu biraz genisleterek yayimlamistir.
Kanunnamenin kaynagi, islam hukuku ve buna aykiri olmamak kosuluyla eski Tiirk
ve komsu ulkelerin gelenekleridir. Osmanlida Din-Devlet ikizligi ile 6rfi ve seri hukuk
birlikteligi gorilmektedir.!

¥ Prof. Dr, Hacettepe Universitesi Hukuk Fakiiltesi, Anayasa Hukuku Anabilimdalr.

1 Bkz. Ali Fuad Basgil, Esas Teskilat Hukuku, C. 1, istanbul 1960, s. 75.
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Fatih kanunnamesine goére, sadrazama genis yetkiler verilmistir. Anayasanin birinci
maddesinde bu durum soyle belirtilir; “Bilgil ki, evvela viizerd ve iimeranin basi vezir-i
a’zamdir. Ciimlenin ulusudur. Climle imdarun vekil-i mutlakidir. ... Vezir-i a’zam ciimleye
”

nazirdir ve oturmada ve durmada ve mertebede vezir-i a’zam ciimleden mukaddemdir:
Vezir-i azam, vekili oldugu Osmanli hiikimdarinin onayiile kanun tasarilarini hazirlar.?

Selcuklu ve Osmanli ddnemi dahil Tirk anayasalarinin tarihte bes farkliisimle anildigi
belirtilebilir; (1) Teamuli anayasa (1299-1453 ve 1839-1876 gibi), (2) Fatih’in Teskilat
Kanunnamesi. Osmanli uygulamasinda ilk ciddi devlet teskilat kanunu Fatih Sultan
Mehmet tarafindan konulmus, bunu Yavuz Sultan Selim ve Kanunf Sultan Sileyman
degistirmis ve gelistirmistir> (3) Kanuni Esasi (1876), (4) Teskilat-1 Esasiye Kanunu
(1921, 1924). (5) Anayasa (1961, 1982).%

2. Parlamentonunkanunyapma sirecitizerinde durulurken, budurumun gelenegimizde
olmadigi séylemidir. Oysa daha 6nce kanun yapma siireci vardi. Osmanli Devleti
zamaninda kanun yapma gelenegi bes asamada idi; (a) Birinci asama: On-yasama
(mezhepler): Sivil veya resmi mictehitler (bliylik hukukgular) tarafindan hazirlanan
kanun projeleri, Nisanci tarafindan kanun taslagi haline getirilirdi. (b) ikinci asama:
Nisanci kanun taslaklarini Divan-1 Hiimayuna sunardi. (c) Uciincii asama: Divan-i
Hlmayun, kurul olarak toplanir, bu kanun taslagini gorisir kabul edebilirdi. (d)
Dordiinct asama: Sadrazam bu metni Hiinkara sunardi. (e) Besinci asama: Hiinkar
imzalarsa kanun veya kanunname adiyla yirurlige girerdi.®

3. Batida anayasallasma ve yazili anayasa yapimi sireci olup, anayasallasma
sUrecinin nedeninin, sadece Batinin 6zglrlesme sureci olarak sunulmasidir. Oysa
anayasallagma suireci, emtia (mal) Ureten tliccarin, malini satarken, krallarin bu ticareti
engellememesi icin kralin sinirlandiriimasi gerektigi icin anayasallasma sirecinin
basladigi kabul edilebilir. Bir baska anlatisla, anayasallasma, burjuvazinin serbestce
malini satabilmesi icin alt yapinin kurulmasi olarak da kabul edilebilir.

4. Hukuki pozitivizm (hukukun saf nazariyesi) gortist yani hukukun, felsefe, tarih, din
ve sosyolojiden ayrilmasi gorusiidur. Auguste Comte ile baslayan ve Hans Kelsen ile
hukukta boy gosteren bu goriisiin hukukta kabul gérmis olmasi bize gére dogru
degildir.

5. Normlar hiyerarsisi kavraminin ilk kez Amerika Birlesik Devletlerinde Marbury V.
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Detay icin bkz. H.T. Fendoglu, Anayasal Derinlik, Yetkin yayinlari, Ankara 2011, s. 227-238; ayrica bkz. s. 612-651.

Fatih Sultan Mehmetin Umumi Kanunnamesi (Kanun-i Padisahi)'nin tek nishasi National Bibl. Vienna, A.F.554, vrk.
2/b-7/b'den tipki basan ve yayinlayan Akgiindiiz, Osmanli Kanunnameleri, C.l, s. 347-366 ve Barkan, Kanunlar, s. 387-395;
Kanunname-i Sultan Selim Han, Milli Kiitiiphane M.F.A.A. n0:4898, vrk. 1/B-11/a'dan Akgiindiiz, ibid C. Ill, s. 88-126; bkz.
es Seybani, Muhammed b. Hasan: Serhu Kitab Siyer el Kebir, imla: Muhammed b-Ahmed es-Serahsi, Tahkik: Selahuddin el
miincid, c. |-V, Kahire, 1971.

Bkz. Fendoglu, Anayasal Derinlik, bkz. Osmanl Oncesi Tiirk Anayasalari.

Ayrinti icin bkz. H. T. Fendoglu, Anayasal Derinlik, Yetkin Yayinevi, Ankara, 2011, s.155, 231, 232, 233, 647, 654, 826, 827,
828.
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Madison karari ile ortaya ¢iktigi (1803)° ve Avrupa’da Hans Kelsen (1881-1876)
tarafindan’ Avrupa'da ilk kez belirtildigi konusudur. Oysa anayasa hukuku tarihimizde
basindan beri normlar hiyerarsisi vardir® Bunun gorilmemesi/arastirilmamasi
eksikliktir.® Selcuklular ve Osmanlilar, kural olarak kanun haline getirilmis olan Hanefi
Mezhebinin goruslerini temel kabul ederek, diger gorislerden de yararlanarak
yazil Devlet hukukunu olusturmuslardir. islam-Osmanli hukukunda kurallar
arasinda hiyerarsi bastan beri kabul edilmis, st kurallarin alt kurallara GstinlGgu
benimsenmisti.”® iki tiir bilgi kaynagi vard, ser’i hukuk'" ve 6rfi hukuk.'

6. Normlarin mesruiyetini ilk monarktan' veya uluslararasi gecerli bir normdan aldigi
konusudur.™ Turk ve Avrupa Anayasa mahkemeleri Kelsen'den etkilenmistir. Temel
norm (basic norm) denilen bu mechul norm anlayisinin cevab, bize gére Hz. Adem’e
gelen vahiydir.

7. Allah (Mutlak Varlik, Tanri, God) kavraminin hukuktan soyutlanamayacagidir.

1

12

13
14

Marbury v. Madison, 5 U.S. (1 Cranch) 137 (1803); bkz. Emanuel, Constitutional Law, 29th Ed,, s. 8.

Kelsen'e gore, pozitif hukuk, daima belirli bir toplumun hukukudur; ABD'nin hukuku, Fransa’nin hukuku, Mexika hukuku
gibi. Pozitif hukukun disina ¢ikilmamali, pozitif hukukun toplumsal ve siyasal tarafina girilmemelidir; Hans Kelsen, Gene-
ral Theory of Law and State, s. xiii.

Bkz. H.T. Fendoglu, Normlar Hiyerarsisi, TAA Yayini, Ankara 2017, s. 24 vd.

Ebu Faris, el-kada, s. 194. Bu hiyerarsik kurallar icin bkz. Fendoglu, Anayasal Derinlik, 200-216. Arsel'e gore, bu kaynaklar
dikkate alindiginda Osmanli'nin teokratik oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Bize gore, Osmanli teokratik bir devlet degildir.
Teokrasi yanilmaz ruhban sinifinin yénetimidir; oysa islam'da ruhban sinifi yoktur; bkz. Arsel, Tiirk Anayasa Hukuku'nun
Umumi Esaslari, Birinci Kitap: Cumhuriyetin Temel Kurulusu, s. 5.

Kurallarin hiyerarsik olarak kademesi (normlar piramidi), Ortadogu (Selguklu-Osmanli) anayasaciliginda bastan beri
vardir. Bu konu bir baska ¢alismamizda irdelenmistir; bkz. Fendoglu, Anayasal Derinlik, s. 180 vd.

Seri hukukta normlar piramidi olarak sirasiyla dért temel vardir; (1) Kitap (Kuran-1 Kerim), (2) Stinnet, (3) icma (mutaba-
kat, konsensus, ictihad birlestirme karar), (4) Kiyas. Bu dort temel kaynaktan ast olan norm ustteki norma aykiri olamaz.
Bu dért temel bilgi kaynagini daha alt diizeydeki su bilgi kaynaklari, sirasiyla takip eder; (5) istihsan (gizli kiyas), (6) Kamu
yarari (mesalihi-i mrsele), (7) Orf adet, (8) Sahabenin hukuki gériisleri, (9) Eski hukuk sistemleri, (10) Kétiilige sevkeden
her seyin kétu olmasi (zerayi). Ebu Faris, el-kada, s. 194. Bu hiyerarsik kurallar igin bkz. Fendoglu, Anayasal Derinlik, 200-
216. Arsel’e gore, bu kaynaklar dikkate alindiginda Osmanli’nin teokratik oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Bize gore, Osmanl
teokratik bir devlet degildir. Teokrasi yanilmaz ruhban sinifinin yénetimidir; oysa islam’da ruhban sinifi yoktur; bkz. Arsel,
Tiirk Anayasa Hukuku’nun Umumi Esaslari, Birinci Kitap: Cumhuriyetin Temel Kurulusu, s. 5.

Orfi hukukta ise anayasa yerine gecen genel kanunname(ler) ve normal kanunnameler, adaletnameler ve diger diizen-
lemeler mevcuttu. Bu kaynaklardan hiikiim ¢ikarmak (istinbat) iki tiirlidir: Sayet anlam agikca anlasiliyorsa, yoruma ge-
rek yoksa dogrudan hiikiim verilir. Anlam agik¢a anlasiimiyorsa yorum yontemlerine bagvurulurdu. Osmanlinin hukukta
temeli olan islam hukuku, mictehit hukukgcularin serbest bilimsel calismalariyla olusmustur. Osmanlilar, kendisinden
6nceki Abbasiler, Selcuklular, ilhanlilar ve Memlukler gibi Tiirk ve islam devletlerinden ve komsularindan, ézel hukuk
ve kamu hukuku alaninda yararlanmislardir. Bu dénemde normlar hiyerarsisi agik¢a kabul edildigi gibi, bu kabul, esa-
sen, dénemin hukukunda kadim olarak mevcuttur. imparatorlugun klasik dénemindeki &rfi normlari tige ayirabiliriz; (1)
Fatih'in Teskilat Kanunnamesi (Anayasasi); (2) Anayasa disindaki kanunnameler; (3) Yazili ve s6zli hukuk.

Kelsen, General Theory of Law and State, s. 111.

Tezig, Anayasa Hukuku, s. 94-96. Burada Kelsen, hukukun gecerliligini hem ilk monarktan hem de uluslararasi hukuk-
tan aldigini soylerken celiskiye diismektedir. Turhan'a gére, H.L.A. Hart'in en Ust normu tanima kurali (ultimate rule of
recognition) da sorunludur. S. J. Shapiro’ya gore, hukuk sistemlerinin hukuk disi temelleri vardir. Hukukun temelleri
hukukta aranamaz. Kelsen'in, saf hukuk teorisi (pure theory of law), hukuku, hukuksal olmayan her tiir yabanci seyden
temizlemeye calismaktadir. Tarihsel olarak ilk anayasaya itaat etmemiz gerektigini soyleyen temel norm, Kelsen'e gore,
hukuki otorite yani bir baska anayasa tarafindan konulmamistir. Yani pozitif normlar, gegerliligini pozitif olmayan bir
normdan, yani insan davranisi sonucunda ortaya ¢ikmayan bir normdan alirlar. Burada Kant'in askin anlayisi devreye
girmektedir. Frederick Schauer'in belirttigi gibi, anayasa lzerinde hukuki olmayan temellerin de etkisi vardir; Turhan,
2012,5.179-187.
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8.

9.

10.

11.

12.

Hans Kelsen tarafindan ileri siirilen ve anayasa hukukunun tek alanl (sadece Diinya)
oldugu anlayistir. Oysa ABD Anayasasinda diger Avrupa Ulkeleri anayasalarinda da
gectigi Uzere Dlinyada azimsanmayacak sayida Ulkelerin anayasalari Allah kavramini
kabul etmektedir. Tiirk imparatorluk' Anayasaciligi da iki alanh (Diinya ve Ahiret) bir
anayasa anlayisini kabul etmektedir.

Anayasa ve hukuk kitaplarinin Roma hukuku alinti, heykel ve &vglileri ile yetinmis
olmalaridir. Buna karsin acaba Tiirk imparatorluk anayasaciliginin ézelliginden séz
edilmemesi bilimin evrenselligine ve objektifligine uygun degildir.

Hukukun simgesi olarak kabul edilen Antik Yunanl Tanrica (!) Artemis’in kisiliginin
tartismali olusudur. Bunun yerine hukukta bize uygun simge bulmaliyiz.

Hukuk ve anayasa hukukumuzun bir diinya markasi olabilmesi icin elden gelen gayretin
gosterilmesi geregidir. Bunun icin de hukuk, diinG-bugiini-yarini ile birlikte bir biitiin
olarak incelenmelidir.

Diinyada ilk anayasanin 1787 tarihli ABD Anayasasi olmayip; ya 622 tarihli Medine
Vesikasl veya 1477-1481 yillan arasinda yapilan Fatih Anayasasinin oldugudur. Bilindigi
gibi, Diinyada ilk yazil anayasa konusunda kronolojik olarak bes farkli gorlsten s6z
edilebilir. (1) Birinci goriise gore Hz. Peygamber tarafindan Hicretten hemen sonra 622
yilinda yapilan Medine Devleti Anayasasi, diinyanin ilk yazili anayasasidir.’® (2) Fatih
Anayasasi (1477-1481), diinyanin ilk yazili anayasasidir. (3) Diinyanin ilk yazili anayasasi
1639 tarihli Connecticut anayasasidir.'” (4) 1719 tarihli isvec Anayasasi diinyanin yazili
ilk anayasasidir; izole kalmis olmasi ilk olmadigini géstermez. (5) Dinyanin ilk yazih
anayasasl, 1787 tarihli ABD Anayasasidir. 1791 tarihli Fransiz Anayasasi daha sonra
gelmektedir.
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Burada imparatorluk kelimesi, emperyalizm kavramindan tamamen soyutlanmis olarak, “Devletler Devleti” anlaminda
kullanilmistir. Dogu'da anayasal gelismeler, anayasa hukuku kitaplarinda tartisilmistir. Ornegin Ali Fuat Basgil, Tuirkiye'nin
imparatorluk Devri Siyasi Teskilati bashgi altinda Kur'an-1 Kerim ve diger deliller (s. 65-66), Hz. Peygamber devrinde hu-
kuk (s. 67), Hz. Omer devrinde Sura Meclisi (s. 69) vs. anlatmistir (Basgil, Esas Teskilat Hukuku, C.1,1960, s. 63-70). Cem Ero-
gul, Anattizeye Giris, s. 145-212 arasinda Osmanli’nin Kurulus, Yiikselis, Duraklama, Gerileme ve Yikilis donemleri anlatil-
mistir. Mimtaz Soysal, “bugiinki sorunlarin baglangic noktalari” bashg altinda, feodalite, timar, kilise, burjuvazi, Osmanli
Devletinin yapisi, Kuran- Kerim, Hadis-i Serif, icma, Kiyas gibi kaynaklarla konuyu aciklamistir; Soysal, Anayasaya Giris,
s. 5-24. Arsel, Tiirk Anayasa Hukuku’nun Umumi Esaslari, Birinci Kitap: Cumhuriyetin Temel Kurulusu isimli kitabinda, Orta
Asya donemi Tirk Hukuku tizerinde 6zet olarak durduktan sonra, Hz. Peygamber’in kurdugu Medine merkezli Devleti
incelemis, 4 Halife donemini degerlendirmis, Emevi ve Abbasileri 6zetledikten sonra Osmanli Devletinin anayasal yapi-
sini anlatmistir; s. 3-40. islam mucizesini Doguda Cengiz ve Hiilagi, Batida ise Ispanyollar yikmustir; Basgil, Esas Teskilat
Hukuku, C.1,F.2,1960, s.457 dn 1.

Ayrintiicin bkz. Fendoglu, Anayasal Derinlik, s. 222-224, 228,363, 561,611,616, 618, 715. Krs. Gozler, Tiirk Anayasa Huku-
ku, 2000, s.2, dn.2.

Tarik Zafer Tunaya, Siyasi Miiesseseler ve Anayasa Hukuku, s. 368.
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SONUC:

Sonug olarak sunlar belirtilebilir;

a.

Cumhurbagkani Turgut Ozal déneminde Osmanlinin kurulusunun 700 Gnci yili
(1299-1999) kutlamalari ile Turkiye'de “redd-i miras”in reddedildigi belirtilmistir.
Reddi mirasin reddi, hukuk alaninda da devam etmelidir.

Diinya hukuk medeniyeti zincirinde Tiirk hukuku ve Tirk anayasa hukuku yoktur.
Bunun nedeni, yukarida anlattigimiz ve diistince diinyamiza karsi ylkseltilmis olan
Berlin Duvaridir.

Tiirk imparatorluk Hukuku Tiirkiye'ye ve Diinyaya kazandirilmalidir; béylece bunun,
islamofobi/Tiirkofobinin azaltiimasina katkisi olabilir.

Bu konuda ¢ asama dusiinulebilir; birinci asama 700 Unci yil kutlamalarinin
disiinsel siirecte devamidir. ikincisi diizgiin yapilan televizyon tarih dizileridir.
Uctlinciisti bu projenin, genclerle bulusturulmasi projesidir.

Roma hukuku ile Tiirk imparatorluk hukuku karsilastirmali olarak okutulmalidir.

Gercek pesinde olunmali, duistince dinyamizin  6vglye ihtiyaci olmadig
bilinmelidir. Distince diinyamizin talebi, karsilastirmali hukuk ¢alismalaridir. Hukuk
diinyamizin ve anayasa hukukumuzun ihtiyaci, mukayeseli calismalardir. Kisaca
dusutince gelenegimiz ile anayasa hukuku arasindaki darginlik sona ermeli ve bu ikisi
baristinimahdir.
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Bilimsellik Duisiincesi ve Modern Sosyal
Bilimlerin Dogusu

Muharrem KILIC*

Giris

Klasik caglarda ontolojik anlamda tanimlayici bir 6zsel nitelik olarak merak veya hayret
duygusu insani, doganin ve esyanin bilgisine yoneltmistir. Teorik aklin merkezi oldugu bu
diisiin evreninde bir temasa yasami (bios teoretikos) hiikiim stirmiistiir. insanin varolussal
ilgisi ve/ya temayull, kadim insanlik tarihinde bir stire sonra bizatihi insanin kendisine,
tarihe ve topluma dogru gerceklesmistir. Doganin ve insanin kesfine yonelik bilgece
tecessus, (dogru) bilginin (episteme) imkanindan bilginin mahiyet ve ¢ikarimina kadar
genis yelpazede disipline edilmistir. Kadim tarihsel ilginin bir hasilasi olarak tezahir eden
sistematik bilgi/sel caba, antik donemde caglar asan bir disipliner ¢erceve ve tasnif bigimi
Uretmistir. Bu meyanda felsefe/duistince tarihinin en bilyuk tasnifcisi olarak Aristoteles (m.6.
384-322), klasik cagda akademik disiin ve yazin biciminin mucidi olmustur.

Aristoteles, felsefe yapabilmek icin bir taksonomi (tasnif) olusturmanin gerekliligi
fikrinden hareketle olgular ve bilgileri tasnif etmistir. Sonrasinda bir takim kavramsal
semalar Uretmis ve bilgisel diizenlilikler olusturmustur. Bu bilgi-kuramsal tasnif, distinsel
cerceve ve yazinsal form, ekollesmek suretiyle klasik cagdan Ortacaga ve oradan da modern
zamanlara varincaya kadar metamorfozik bicimde kendisini Uretmistir. Ancak butin
bunlarin 6tesinde klasik cag, tumelci felsefi diislincenin asli referans kaynadi ve yorumsal
cercevesi olarak varligini caglar boyunca hep sirdiiregelmistir. Hatta dyle ki, modern caga
varincaya kadar Aristotelesci rasyonalist ve tiimelci felsefi anlayisi bilim diinyasinda basat
varligini stirdGrmstdar.

Hig kusku yok ki modern doga bilimleri ve sosyal bilimler, yenicag ile baslayan déntisim
sUrecinin bir neticesi olarak tezahir etmistir. Yenicagin bu modern bilimleri de s6ziinl etmis
oldugumuz kadim bilgeligin mirascilari olarak degerlendirilebilir. Referans noktasindan
hareketle kendisini gelistirerek ve ekolleserek tireten bu bilgelik sertiveninin 6zgul tarihselligi
ve baglamsalligi kacinilmaz bir paradigmatik donlisimin bas etkenini olusturmustur.

Modern sosyal bilimler, yeni bir bilgi-bilimsel disiplin anlayisina, farkli bir felsefi
perspektife ve sistem paradigmasina dayanan 6zgiin bir bilgi ve neticesinde bilim tasavvuru

*  Prof. Dr,, Ankara Yildinm Beyazit Universitesi, Hukuk Fakiiltesi, muharremkilic@aybu.edu.tr
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olarak on dokuzuncu yizyillda dogmustur. Ampirik olarak dogrulanabilen sistemli ve
diinyevi bilgi Gretimini esas alan bir bilim diistincesi olarak varlik bulmustur. Bu yeni bilgi-
bilim anlayisinin kdkeninde tim anlam icerimiyle ‘bilimsellik; ‘nesnellik; ‘genellik; "yasalilik;
‘timelcilik’ ve ‘evrensellik’ diistincesinin yer aldigi gérilmektedir.

Bu calisma oncelikle, bir felsefi diisiince ve ayni zamanda bir ideolojik perspektif olarak
‘bilimsellik’ fikrinin tarihsel dogus ve yikselis siirecine deginecektir. Buradan hareketle
modern sosyal bilimlerin disiplinlesme slreci, modern Universitenin akademik kurumsal
yapisindaki dénltisimi cercevesinde konu edilecektir. Son olarak, kiiresellesme siireci ile
birlikte giderek devingenlesen sosyo-ekonomik ve sosyo-kdltiirel dinamikler basta olmak
lizere cagcil donlsiimlerin ortaya cikardigi paradigmatik kirilmalara eslik eden belirsizlik
tablosu Uzerinden ‘sosyal/toplumsal olanin biliminin’ maruz kaldigi degisime dikkat
cekilecektir. Dikkat cekecek oldugumuz donistiriicii dinamikler karsisinda toplumsalin
bilgisine daha sahici bir perspektiften bakabilmenin imkanina, modern Gniversiter yapidaki
ickin akademik aklin sorunlu yonlerine isaretle deginilecektir.

‘Modern Bilim’ya da Bilim/sellik Diisiincesinin Dogusu

Sistematik felsefenin kurucu figlrleri ve kanonik metinlerinin ortaya ¢iktigi klasik cagdan
yenicaga kadar yaklasik olarak bin bes yiiz yillik uzun tarihsel stirecte felsefi bilgi, dogaya ve
insana yonelen bitlinlikli ilgisini stirdiirmastir. Bu sistematik ilginin ortaya ¢ikardidi felsefi
duslince, birbirine indirgenemez niteliklere sahip ikilikleri deyimleyen ‘doga-insan;‘madde-
akil; ‘varhk-bilgi;, ‘deger-bilgi"etik-politik’ ve ‘evrensellik-tekillik’ gibi dikotomik ayrimlara’ ya
da kartezyanist bolinmelere yabanci bir bilgi tasavvuru Gretmistir. Ancak yenicagda klasik
felsefi dlstince koklu bir donlisime ugramistir. Boylece ‘bolinmus varlik diistincesi, ‘6zne-
nesne ayrimi; ‘parcali zihin durumu’ ve ‘atomize olmus bilgi yapisi’ile modern ¢agi, modern
bilimi ve teknolojiyi Greten yeni bir felsefe ve bilim paradigmasi olarak ortaya ¢ikmistir.

Kuskusuz farkli kirilma evreleri olan bu kékli dontistim siireci, distince tarihinde uzun
bir tarihsel serlivene tekabil etmektedir. Yaklasik olarak on besinci ylizyilin son ¢ceyreginden
baslamak lizere bugiine gelinceye kadar bu seriivenin her bir ylizyilda birden ¢ok dncti ismi
ve kurucu metni bulunmaktadir. Asagida bazi 6nci isimlerine deginecedimiz bu sertiven,
bilim/sellik distincesinin dogusu ve yikselisine dair bir tarihsel anlati olarak nitelendirilebilir.

insanligin modern bilim (science) kavrami ile tanismasi, yenicagda biiyiik bir kopusun
(felsefe-bilim) ortaya ¢ikmasiyla birlikte gerceklesmistir.2 Bu kavram, felsefe veya diistince

1 Bati felsefi gelenegini imleyen dikotomik/diadik diistince bicimi bu tiirden kutuplasmalar tGizerinden kendisini tiret-
mektedir. Bkz., Ozlem, Dogan, Kavramlar ve Tarihleri |, inkilap Kitabevi, istanbul 2002, s. 270.

2 Dustince tarihinin biiyiik kopusu olarak nitelendirebilecegimiz bu yenigag 6ykiisii bilim tarihi yazininin Ortodoks
damari belirli bir yticeltim diliyle anlatmaktadir. Tam da bu noktada elestirel bir bilim tarihi okumasi igin bkz., Koyre,
Alexandre, Yenicag Biliminin Dogusu, (cev. Kurtulus Dinger), Glindogan Yayinlari, 3. Basim, Ankara 2000.
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tarihimize, on altinci yiizyildan itibaren girmistir.? Yenidinyanin kesfi sonrasina tesadif eden
yillarda bilimsellik diisiincesinin ve bilim tarihinin 6nci figlrlerinden birisi olarak ismini
zikredebilecegimiz isim kuskusuz Prusyali Katolik piskopos Nicolaus Copernicus'tur (1473-
1543).* Copernicus, ilgili donemin ‘matematik, astronomi ve harita bilimi’ alanlarindaki
calismalari ile bilim tarihinin 6ncti sembolik isimlerinden birisi olmustur.

Bilim tarihi acisindan on yedinci ylzyil, modern bilim anlayisinin birden ¢ok kurucu
isminin yasadigi ve devrim niteligindeki fikirlerini 6limsizlestirdikleri dnemli bir cagdir. Bu
cag dusindrlerinin 6ncl isimlerinin basinda Alman matematikgi, gokbilimci ve astronomi
uzmani olan Johannes Kepler (1571-1630) adini kaydetmemiz gerekmektedir. Unlii italyan
astronom, fizik¢i, matematikci ve miithendis Galileo Galilei (1564-1642)° ise, bilim tarihinin
en Onemli dislnurlerindendir. Platoncu (m.6. 427-347) felsefeye referansla Galileo,
matematiksel bir yapida oldugunu 6ne siirdigl evreni ‘kitap’ metaforu ile tanimlayarak bu
kitabi ancak matematik dilini bilenlerin okuyabilecegini 6ne sirmdistir.® Modern bilimsel
dislince, Galileo'nun cercevesini cizdigi felsefi yon dogrultusunda gelisim gostermistir.
Boylelikle ‘matematiksellik’ fikri, modern bilimin temel ilkesine dontsmstir.

Bu yeni ‘mekanikci bilim" ve ‘mekanikgi felsefe” tasavvurunun kurucu filozoflarinin
basinda Unll Fransiz filozof ve analitik geometrinin kurucusu olan Rene Descartes (1596-
1650)8 gelmektedir.’‘Matematiksel doga bilimi’idesini gelistiren bir filozof olarak Descartes,
doganin mekanik bir dlizeni oldugu saviyla “doga bilimlerinde mekanizmi” 6ne stirmustar.’
Unli ingiliz fizikci ve filozof Isaac Newton (1643-1727)° bilim tarihinde ampirik felsefi
gelenegin 6ncu figirlerinden birisi olarak dogayi olgularin bilgisi Gzerinden kesfetmeyi
metodolojik olarak benimseyen ‘yeni bilimin’ kurucu ismi olarak literatiire gecmistir."" Oyle
ki bu cagda ‘modern bilim’ fikrini tanimlayici kavramsallastirma, ‘Newton fizigi’ olarak ifade
edilmistir.’? Newton, modern bilimi sisteme kavusturmus ve temel ilkelerini belirlemistir.
Boylece modern bilim ile modern felsefenin ortaya cikis serliveni birbirine kosutluk
gOstermistir.

w

Bkz., Ozlem, Dogan, Kavramlar ve Tarihleril, s. 271.

IS

Copernicus'un kisa biyografisi ve bilimsel devriminin mahiyet ve énemi icin bkz., Yildinm, Cemal, Bilimin Onciileri,
TUBITAK Yayinlari, 8. Basim, Ankara 1997, s. 72-77. Westfall, Richard S., Modern Bilimin Olusumu, (cev. ismail Hakki Duru),
TUBITAK Yayinlari, 15. Basim, Ankara 2004, s. 1 vd.

5 Kepler ve Galileo ustalari Copernicus’un astronomi alanindaki bilimsel devrimini gelistirmislerdir. Ayrintili bilgi icin
bkz., Westfall, Richard S., Modern Bilimin Olusumu, s. 1-27. Losee, John, Bilim Felsefesine Tarihsel Bir Giris, (cev. Elif Boke),
Dost Kitabevi, Ankara 2008, s. 65-74.

6  "Evren matematigin diliyle yazilmistir. Harfleri ticgen, cember ve diger geometrik nesnelerdir. Bunlari bilmedikce onun bir
sézciigiinii bile anlayamayiz! Bkz., Yildinm, Cemal, Bilim Felsefesi, Remzi Kitapevi, istanbul 1999.

7 Yenicagin bu bilimsel devrimi, Westfall tarafindan ‘mekanikgi felsefe/bilim’ olarak nitelendirilmistir. Bkz., Westfall,
Richard S., Modern Bilimin Olusumu, s. 28 vd; 50 vd.

8 Losee, John, Bilim Felsefesine Tarihsel Bir Giris, s. 86-96.

9 Ozlem, Dogan, Felsefe ve Doga Bilimleri, inkilap Kitabevi, ikinci Basim, istanbul 1996, s. 37.
10  Newton icin bkz., Losee, John, Bilim Felsefesine Tarihsel Bir Giris, s. 97-113.

11 Yildirnm, Cemal, Bilimin Onciileri, s. 115.

12 Ozlem, Dogan, Kavramlar ve Tarihleril, s. 272.
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Bazi 6ncli dustiniir ve/ya filozoflarini kaydettigimiz bu ‘klasik bilim’ tasavvurunun iki
temel varsayima dayandigi ifade edilebilir. Birinci temel varsayim, Newton'cu mekanik
disinme modelidir. Teolojik bir agiklama modeli ya da gorus olarak adlandirilan bu
yaklasim, ge¢mis ile gelecek arasinda bir simetri dGngdrmektedir. Newton’a goére insanin
Tanr gibi kesin bilgiye ulasmasi miimkiindiir. ikinci temel varsayimi ise, ‘kartezyen dualizmi’
olusturmaktadir.”® Buna gore, ‘doga ile insan’; ‘madde ile akil’; ‘fizik evren veya diinya ile
sosyal/manevi diinya’ arasinda kategorik bir ayrim séz konusudur.

Bu kartezyenist bilim zihniyeti 17. ylizyildan itibaren felsefeden kopusla kurumsallasan
doga bilimleri ile 19. ylizyillda diger/sosyal bilimler arasinda sistematik ve kurumsal bir
ayrimin varhgini dogurmustur. Bu anlayisi yansitir bicimde 1663 yilinda Kraliyet Cemiyetinin
(Royal Society) tuziiginde doga bilimleri karsisinda ‘Metafizik, Teoloji, Ahlak, Politika,
Gramer, Retorik ve Mantik’ ilmini devre disi birakan bir disipliner ayrim yapilmistir.”* Bu
ayrim cizgisine uygun bicimde ingiliz bilim adami C. P. Snow (1905-1980), her iki ‘bilimsel’
alanin sinirlarini tayin edici bir ima ile ‘iki kiiltlr’ arasindaki ayrima dikkat ¢cekmistir.’> Burada
‘iki kailttir, bilmenin iki farkli yolu olarak belirlenmistir.

‘llerleme’, *kesif, ‘nesnellik’ ve ‘olgusallik’ gibi niteleyici sézciikler yeni bilim tasavvurunu
karakterize eden kavramlar olarak karsimiza cikmistir. S6zii edilen bu kavramlar on yedinci
yuzyilin ‘bilimsellik’ bliylisiiniin anahtar sozciklerini olusturmustur. Bunlarin yani sira,
‘birlik, timellik, matematiksellik, egemenlik, basitlik ve evren’ sdzcikleri de ‘yeni bilimin’
semantiginde kurucu kavramlar olarak yerlerini almistir.’®

Baslangicta doga yasalarini belirlemenin mesruiyeti ve onceligi fikri dogrultusunda
felsefe ile bilim arasinda herhangi bir ayrim yoluna gidilmemistir.'” Zira her ikisinin de
diinyevi gercekligi bitunlesik bicimde ve 6zdes ontolojik saiklerle aradiklar dislincesi
egemenligini strdlrmastar. 17. ve 18. ylzyillarda doga bilimleri ‘gdkyuzl’ mekaniginin
incelenmesine odaklanmistir. Ancak ampirik calismalarin bilimsel ¢abanin merkezine
yerlesmesi sonrasinda doga bilimcileri, felsefeyi teoloji gibi, gercek hakkinda a priorik
onermeler gelistirmekle suclamak suretiyle mahkum etmislerdir.’

19.yuzyila dogru felsefe ile (doga) bilim arasindaki ayrisma, ‘ayri ama esit’ bilgi anlayisini
hiyerarsik bir Ustlnlik fikrine donustirmustir. Boylece daha bu yuzyilin basinda ‘bilimin
tstiinligd" dustincesi pekismistir. Bu anlayisa uygun bicimde artik ‘bilim’ herhangi bir
niteleyici vasif olmaksizin kullanildiginda dogrudan ‘doga bilimi’ olarak anlasilir hale
gelmistir. Béylece doga bilimi, toplumsal ve entelektliel mesruiyete sahip tek bilgi alani

13 Gulbenkian Komisyonu, Sosyal Bilimleri Acin, (cev. Sirin Tekeli), Metis Yayinlari, Yedinci Basim, istanbul 2009, s. 12.
14 Gulbenkian Komisyonu, Sosyal Bilimleri Agin, s. 12.

15 Snow, C. P, lki Kiiltiir, (cev. Tuncay Birkan), TUBITAK Popiiler Bilim Kitaplari, 5. Basim, Ankara 2010, s. 90.

16  Gulbenkian Komisyonu, Sosyal Bilimleri Agin, s. 14.

17 Bhaskar, Roy, Insan Bilimlerinin Felsefi Elestirisi, (cev. Vefa Saygin Ogiitle), Nika Yayinevi, Ankara 2017, s. 20.

18  Gulbenkian Komisyonu, Sosyal Bilimleri Agin, s. 14.
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olarak felsefenin karsisina dikilmistir.” Yine bu ylzyilda ‘sosyal bilimlerin’ ortaya ¢ikisindan
sonra ancak, yalin bicimde ‘bilim" terimiyle tanimlanan etkinligin adi ‘doga bilimleri’
kavramsallastirmasi ile ifade edilir olmustur.?® Heniiz on sekizinci ylizyillin basinda doga
ile ilgili bilginin denetim ve Uretiminin bizatihi doga bilimcilerinin uhdesinde oldugu fikri
kesinlik kazanmistir. Bunun karsisinda, insan diinyasi ile ilgili bilgiyi kimin denetleyecegi ve
Uretecegdi konusunda cetin bir onto-epistemik miicadele varligini stirdtGrmustar.

Mesruiyetini glicli bicimde insa eden ‘bilim’ karsisinda, digerinin adi Uzerinde bile bir
mutabakat s6z konusu degildir. Sosyal bilimler, kiltir bilimleri ve tinsel/manevi bilimler
(Geisteswissenschaften) gibi adlarla anilan bu alternatif bilgi turd, ciddi bir mesruiyet
sorunu yasamistir.2’ Doga bilimleri karsisinda bu tiiredi bilgi-bilimsel alan pratik yarardan
yoksun, i¢ tutarliligr olmayan, farkli gériiniimlerle tezahiir eden kaotik bir bilgi tiirli olarak
nitelendirilmistir.

Yeni bilim anlayisinin kurumsallasarak gii¢ kazanmasinda 17. ve 18. ylzyillarda ¢ok
sayida Kraliyet Akademisinin acilmasi etken faktér olmustur. Ornegin Fransa imparatoru
Napolyon'un Grand Ecoles’ler kurmasi da ilgili donemin devlet adamlarinin doga bilimlerine
olan kamusal desteklerine bir isaret niteligindedir. Bu glicli destek doga bilimlerinin
kurumsal anlamda Universiter yapilarin disinda gelisimine imkan saglamistir. Buna bagh
olarak da doga bilimcileri, bilimsel arastirmalarini yiriitmek adina Universitelere ihtiyac
duymamislardir.?

Kesinlik disincesi ile yapilanmis olan dodga bilimsel cabanin kamusal destege
mazhar olmasi pragmatik bir amaca dayanmaktadir. Benzer pragmatik amagla modern
devletlerin 18. ylzyilda sosyo-politik ve sosyo-ekonomik kararlarini ya da politikalarini
dayandirabilecekleri kesin bilgi kategorilerine ihtiyaclari ortaya ¢ikmistir. Tam da bu
noktada s6z konusu pragmatik amaca hizmet edecek nitelikte ‘sosyal filozoflardan’ ve/ya
‘sosyal fizikten’ s6z edilmeye baslanmistir.2 Ozellikle yenidiinyanin kesfi ile birlikte diinyada
farkli sosyal ve kiilturel sistemlerin varligina iliskin farkindaliga eslik eden ‘kesin bilgi’ arayisi
tezahur etmistir. S6z konusu durumu ve giderek karmasiklasan toplumsalligi aciklayabilecek
ve buna uygun politikalar Gretmeyi miimkin kilabilecek bir bilim arayisi ortaya ¢ikmistir.

Diinya siyasi tarihinde Fransiz devrimi, yalnizca Kita Avrupasi’nda degil, biitiin diinyada
oldukga gliclii bir sosyal, kultirel ve siyasal dontisim tetiklemistir.>* Bu tarihsel donlsiime
bagh bicimde ‘halk egemenligi’ tim kiireyi etkisi altina alan bir norma déntsmiustdir.

19  Gulbenkian Komisyonu, Sosyal Bilimleri Agin, s. 14-15.
20 Ozlem, Dogan, Kavramlar ve Tarihleril, s. 273.

21 Gulbenkian Komisyonu, Sosyal Bilimleri A¢in, s. 15.
22 Gulbenkian Komisyonu, Sosyal Bilimleri A¢in, s. 16.

23 Gulbenkian Komisyonu, Sosyal Bilimleri A¢in, s. 15.

24 Fransiz Devrimini bir ‘dlinya-tarihsel olay’ olarak nitelendiren Wallerstein devrimi, diinya sistemini donusttren yaygin
etkisi Uzerinden konu edinmistir. Bkz., Wallerstein, Immanuel, Sosyal Bilimleri Diisiinmemek 19. Yiizyil Paradigmalarinin
Sinirlar, (gev. Taylan Dogan), bgst yayinlari, 2. Basim, istanbul 2013, 5. 17-32.
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Oyle ki biitin diinya 6lceginde dramatik sosyo-politik ve sosyo-kiiltiirel altiist oluslar
niksetmistir. Buna bagli olarak kaginilmaz bicimde ortaya ¢ikan toplumsal degisim ve sosyal
mobilizasyonun kontrol edilmesi, sinirlandiriimasi, érgiitlenmesi ve rasyonellestirilmesi
geredi ortaya ¢ikmistir. Bu durum, toplumsalin yapisi ile sosyal degisim ve donlisimin
kurallarini kesin veya pozitif bicimde belirleyebilecek bir bilim ihtiyacini dogurmustur.®

Bu kesinlik ve nesnellik arayisi dogrultusunda 19. yiizyilin ilk yarisinda modern sosyal
bilimlerin temelini atanlar, model olarak‘Newton fizigini/mekanigini’ referans noktasi olarak
tayin etmislerdir. Sosyal diinyayi yonetecek kurallarin belirlenmesi amaciyla dngoriilen
‘sosyal fizik’ ile yapilmak istenen, devrim sonrasindaki ‘diistinsel kaos’ ya da ‘entelektiiel
anarsiyi’ zapturapt altina alarak diizeni saglamaktir.2

Yukarida s6ziini etmis oldugumuz ‘kesinlik” arayisinin bir neticesi olarak 19. ytzyil
boyunca disiplinler kendiliginden farkli epistemolojik tavirlardan olusan bir yelpaze
seklinde ayrisma yoluna gitmistir. Bir ugta dnce matematik (ampirik olmayan bir bilimsel
etkinlik), daha sonra azalan determinizm siralamasina gore fizik, kimya ve biyoloji yer
almistir. Obir ucta ise yine ampirik olmayan bir bilimsel etkinlik olarak felsefe, sonra da
edebiyat, resim, heykel, muzikoloji; bu sanatlarin tarihi (idiografik) ve ona yaklasan insan
bilimleri konumlanmistir. Ote yanda sosyal bilimler ise nomotetik (yasa koyucu) bilimler
kategorisi olarak yerini almistir.?” ‘Newton fizigini’ kendisine model olarak alan pozitivist
sosyal bilimsel paradigma, nomotetik niteligiyle dogaya egemen olan yasalari agiklayan
dogda bilimlerine dykinerek, tarihe ve topluma hakim oldugu dislinilen yasalarin tespit
edilerek aciklanabilecegini 6ngérmistir.?®

Modern bilim, her ne kadar gelisim seyrinde sanayi devrimine (1760-1830) kadar
teknoloji ile es bicimde ilerleme kaydetmemis olsa da Avrupa'da yasanan devrimden sonra
endustriyel teknolojinin hizli bicimde gelisimini temin eden bilgisel gli¢ olmustur. Bilgi
temelli bu gui¢/iktidar giderek insanin doga lzerindeki hakimiyetini pekistirmistir. Modern
bilim anlayisinin beslemis oldugu teknoloji, mal ve hizmet Gretiminden, tretim icin gerekli
gliciin azalmasina ve yasam standardinin ylikselmesine kadar bircok katki saglamistir. Ancak
bunun yaninda teknolojik gelisim, Gretmis oldugu onca faydanin karsisinda insanhgin
telafisi imkansiz bir yikima dogru ilerlemesinin de éniinii acmistir. Oyle ki paradoksal
bicimde bu gelisim, dogal kaynaklarin fltursuzca tiketilmesinden, cevre kirliligine,
teknolojinin gelisimine kosut olarak ortaya ¢ikan issizlikten, emegin somdrilmesine kadar
bir dizi yasamsal yikimlara sebep olmustur.

25  Bukonuda degerlendirme icin bkz., Ozlem, Dogan, Kavramlar ve Tarihleril, s. 275-276.
26  Gulbenkian Komisyonu, Sosyal Bilimleri Agin, s. 19.
27 Gulbenkian Komisyonu, Sosyal Bilimleri Agin, s. 18.

28  Ozlem, Dogan, Kavramlar ve Tarihleril, s. 276.
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Modern Universite: Sosyal Bilimsel Orgiitlenmenin Kurumsal Catisi

Platon'un Akademia’si ve Aristoteles'in Lyseum’u gibi antik/klasik ¢cag deneyimlerini
paranteze alarak soylersek modern (Qniversite fikrinin temelini ve ilk tarihi kurumsal
orneklemini Ortagag Universiteleri olusturmaktadir. Bunlarin basinda da ilk model olarak
Bologna Universitesi (1088) kaydedilmektedir. Literatiirde onun ardindan Oxford (1167) ve
Paris Universitelerinin (1170) geldigi 6ne siiriilmektedir?® Hemen hemen ayni ylzyillarda
ve hatta daha éncesinde islam diinyasinda da yiiksekégretim diizeyinde egitim veren
medreselerin varligi s6z konusudur. Avrupa'daki bitin bu kurumsal yapilarin kilise ile
organik bagini kaydetmemiz icap etmektedir. Oyle ki kilise, Giniversitenin kavram sebekesini
ve kurumsal yapisini tayin edici nitelikte bir dominasyona sahip olmustur. Kuskusuz bu
durum, modern ¢ag igin de varhgini stirdirmastur.

Ortacag Universitesi, bir mesleki formasyon ya da meslek egitimi olarak ‘teoloji, tip ve
hukuk’ gibi tg klasik 6grenim alani disinda ‘genel egitim’ (felsefe egitimi) veren kurumlar
olarak ortaya cikmistir. Bu yiliksekdgretim kurumlarinda ‘genel egitim’ kapsaminda liberal
sanatlarin (liberal arts) tedrisati gerceklestirilmistir. Ogrencinin mesleki egitimi éncesinde
onun zihinsel yetkinligini ve diisinme becerisini gelistirici nitelik arz eden bu yedi 6zgir
sanatin (seven free arts) 6gretimi kurumsallasmistir. Ogretim sistemi icerisinde bu sanatlar,
iki grup olarak tasnif edilmistir. Bunlardan ilki, trivium (Ggli grup) olarak adlandirilan
ve ‘gramer, mantik ve retorikten’ olusan gruptur. Bu sanatlar, dile iliskin kurallari, dogru
distinme ilkelerini ve etkin ifade edebilme becerilerini 6gretmek suretiyle 6grencinin
disiinsel yetkinligini ylikseltmeyi amaclamistir. ikincisi ise, kuadrivium (dértli grup) olarak
adlandirilan ve ‘aritmetik, geometri, astronomi ve miizikten’ olusan gruptur. Yine bu bilim
dallari da 6grencinin analitik ve estetik diisiinme becerisi ile soyutlama yetisini gelistirmeyi
hedeflemistir.

Gercek anlamda Universiteler bugtinkii modern kimligine 18. yizyilin sonu ve 19.
yuzyillin basinda kavusmustur. Bu c¢agda Universiteler, bilginin Uretildigi ve aktarldig
modern kurumlar olarak varligini yeniden insa etmistir. Ancak bu yeni yapilanma siirecinde
teoloji fakiiltesi dGnemini yitirmis ve hatta cogunlukla timden ortadan kalkmistir. Bu yeni
kurumsal yapilanma blinyesinde Tip Fakultesi ise, uygulamali bilimsel bilgi olarak sadece
mesleki bir alanda insan yetistiren bolim olarak tasarlanmistir.>

Yeni bilgi-bilim tasavvuru ve siniflamasi lzerine kurulu olan modern U{niversitenin
felsefi temelleri, Alman distintr Wilhelm von Humboldt'a (1767-1835) nispet edilmektedir.
Dastndrin akademik arastirma ile mesleki 6gretimi es bicimde yiritme dislincesine
dayali modern Universite ideali, Berlin/Humbolt modeli olarak literatiire ge¢mistir. Liberal
degerleri ve 6zerklik diistincesini egemen kilan bu Universite modelinde doga bilimleri ile
sosyal bilimler arasinda bir esitlik 5ngorilmistir. Boylelikle temel bilimler ile sosyal bilimler

29 Ortacag Universitelerin tarihi ve tarihsel misyonu konusunda ayrintili bilgi icin bkz., Rashdall, H., The Universitites of Eu-
rope in the Middle Ages: Salerno, Bologna, Paris, Cambridge University Press, Cambridge 2010. Scott, John C.,“The Mission
of University: Medieval to Postmodern Transformations’, The Journal of Higher Education, vol. 77, n. 1, pp. 1-39, 2006.

30 Gulbenkian Komisyonu, Sosyal Bilimleri Agin, s. 16.
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ilk kez Universite biinyesinde bir arada yer almistir.

Yeni (iniversite modeli, isvicre, Avusturya-Macaristan, Rusya ve iskandinav (lkelerindeki
Universiter yapilara 6rnek teskil etmistir. Hatta bu model, 19. yiizyilin son ¢eyreginde Fransa
ve Anglo-Amerikan diinyasinda Universite modeli olarak benimsenmistir. Ancak bu yeni
modelleme, sosyal bilimlerin Gniversite blnyesindeki varlik ve amacina iligskin yeni bir sorun
Uretmistir. Bu temel sorun, sosyal bilimlerin aragsallastirilmasi meselesidir. Sosyal bilimler,
modern Universitelerin kurumsal blinyesi icinde aragsallastirilarak ‘ulus; ‘ideoloji’veya‘diinya
gorustiniin’ hizmetine sunuldugu lojistik bir aygit olarak yapilandiriimistir.

Modern bilim tasavvuruna dayal olarak kurulan bu model, &zellikle kiresellesme
sureci ile birlikte glgli bir dontsim tazyiki altinda kalmistir. Universitas®” olarak
isimlendirebilecegimiz modern Universite ideasini ve onun 6zgul niteliklerini taarruz
altinda birakan donustmler ortaya ¢ikmistir. Yeni dinamikler dogrultusunda Universiter akil
donitsime ugramistir. Bu kokli dondsiim ile birlikte bilgi-bilim metalasmis ve tniversiteler
bilgi endustrisinin ticaret merkezlerine déntusmustdr.

Ozellikle 1990'li yillardan bu yana yasanan kiiresellesme, teknoloj, cok uluslu sirketlerin
hegemonyasi, rekabet, ticarilesme ve daha o6zelde neoliberal dalga siireci modern
Universitelerin kokli dontsiimiine sebep olmustur. Bu minvalde piyasa taleplerine duyarl,
sirketlesen ve ticarilesen Universite modeli ortaya ¢ikmistir. Kiiresel sermayenin istekleri,
bilgi-bilim Uretiminin patronajini ele gecirmistir. Bologna siireci, bilgi ekonomisi, kalite
surecleri, cikt merkezli tiniversite modeli ve bilgi tabanh toplum (knowledg-based society)
gibi bitakim kavramsallastirmalar tizerinden tanimli yeni bir Gniversite modeli tliremistir.>?
Bu yeni model, sosyal bilimsel alanin disipliner 6rgutlenmesini donistiiren bir etki yaratmis
ve buna bagl bicimde yeni melez alanlar ortaya ¢ikmistir.

Modern Sosyal Bilimler: Disiplinlesme ve Kurumsallasma Siireci

Modern sosyal bilimlerin dogus ve gelisim evrelerini modern diinya sisteminin dogusu
ile paralellik icerisinde yorumlamamiz mimkiindir. Yenidlinya sistemi, Avrupa’nin kendi
disindaki ulus ve kilturlerle karsilasmasi sonucu ortaya ¢ikmistir. Bu karsilasma, ‘fetih, isgal
veya sdmiirgelestirme’ yoluyla varlik bulmustur. Uzerinde hegemonya kurulan uluslarin ya
da halklarin kultirel agidan inceleme ya da arastirma nesnesine dénustiiriilmesi sonucu
antropoloji disiplini dogmustur. ilk olarak antropoloji calismalari, sosyoloji bilimi gibi
Universite disindaki kasifler, somirgeci devlet memurlari ve seyyahlarin calismalariyla
baslamistir.

31 Tarihte ilk kez universitas adlandirmasi 1228 tarihli Papalik kararnamesinde 6grenci ve 6greticiler icin kullaniimistir.
Ayrintili bilgi icin bkz., Tigar, Michael E.; Levy, Madeleine R., Kapitalizmin Yiikselisi ve Hukuk, (cev. Onur Karahanogullari),
Epos Yayinlari, Ankara 2016, s. 136 vd.

32 Universitas idealinden buyuk bir kopusu simgeleyen kiiresel diinyanin modern tiniversitelerine yonelik ilgi gekici elesti-
rel bakis acisi icin bkz., Barnett, Ronald, Her Tiirlii Aklin Otesinde Universitede ideoloji ile Yasamak, (cev. Sema Eren), istan-
bul Bilgi Universitesi Yayinlari, istanbul 2008. Bok, Derek, Piyasa Ortaminda Universiteler Yiiksekégretimin Ticarilesmesi,
(cev. Baris Yildinm), istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, istanbul 2007.
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Kadim Yunan-Roma mirasi Uzerinden Ronesans, Reform ve Aydinlanma distincesinin
fikriyatina referansla yaratilmis olan bu tlredi‘modern diinya; ‘barbarlik’ ve ‘uygarlik’ ikilemi
Uzerine tesis edilmistir. Avrupa-merkezci perspektif lizerine kurulu olan ‘modern diinya’
gérisiinde Avrupa-disi toplumlar, ‘tarihsiz’ topluluklar olarak kabul edilmislerdir. Oyle
ki bu topluluklar, donuk, mekanik, ilerleme kaydedememis, modernlige erisememis ve
uygarlastiriimayi bekleyen uluslar olarak nitelendirilmislerdir.®

Boylesi bir diinya tasariminin 6zgil entelektiel tarihi acisindan dikkat cekici reformlar;
bilginin disiplinlere ayrilmasi, meslekilesme ve giderek cesitlenen uzmanlasma olgulari
olarak siralanabilir. Bilgi Uretimi icin kurumsal yapilarin (Universiteler, arastirma enstituleri
ya da akademiler) biinyesinde cogulcullasan disipliner tasnifler ve yatay uzmanlasmalar
gerceklesmistir. 19. yuzyilda Universiteleri canlandirmak isteyenler, akademik calismalarina
devlet destegi almak isteyen ‘tarihciler, dilciler ve edebiyatcilar’ olmustur. Bu ydniyle
Universiteler, doga bilimleri ile sosyal bilimler arasinda bir gerilim alani olarak kurumsal
varligini tezahiir ettirmistir. isaret ettigimiz tizere Humbolt modeli, modern Universitenin bu
gerilimden azade bicimde buttnleyici bir kurumsal yapi olarak varlik bulmasini miimkiin
kilmistir.

Unlii Fransiz sosyolog Auguste Comte (1798-1857) ayni dénemde toplumsal olanin
bilgisini ‘sosyal alemin fizigi’ olarak tanimlamistir. Doga bilimlerine éykiinmek suretiyle bu
yeni bilim alanini (sosyoloji) ‘sosyal statik’ ve ‘sosyal dinamik’ biciminde ikili bir tasnife tabi
tutmustur.>* Comte, ‘bilim ile felsefe’ arasindaki ayrismayi bir bosanma olarak ilan etmistir.
Bu ayrisma ayni zamanda ‘olgu ile deger’ arasinda bir kopusu da deyimlemektedir. Nitekim,
sosyal bilimler alaninda degerlerden arindirma saiki, doga bilimlerinde ‘clgu-deger’ ve/
ya ‘bilim-felsefe’ arasindaki ayrimin/kopusun basarili oldugu disiincesi olmustur.® Sosyal
alanin teknokratik denetimi icin determinist yasa kavrami daha tercihe sayan kabul
edilmistir. Boylelikle bilim (Fizik) distincesi zirveye ¢ikarken, bunun karsisinda felsefe
itibarsizlastirilarak bir kdseye itilmistir. Bazi felsefeciler, yeni bilimsel baglama ya da ‘bilim’
paradigmasina daha uygun oldugunu dustindukleri felsefi yaklagimlar dnermislerdir. Bu
meyanda Ornek olarak Viyana Pozitivistlerinin Analitik felsefesini kaydedebiliriz. Comte ile
benzer bir bilim paradigmasina sahip olan ingiliz filozof John Stuart Mill (1806-1873) de
benzer anlayis ile kesin bilimden s6z etmistir.>

Sosyal bilimler alaninda bir takim disipliner boliinmeler veya tasnifler varlik gostermistir.
Bu disipliner boliinme, 19. ylzyiln ilk yarisinda giderek billurlasmistir. Disiplinlere ayrisan bu
entelektiel cesitlilik, Gniversitelerin kurumsal blinyesine 1850-1914 déneminde tasinmistir.
Sosyal bilimlerin farkh disiplinleri, 19. ylizyilda ‘gerceklik” hakkinda ampirik bulgulara dayali

33 Levi-Strauss, Claude, Modern Diinyanin Sorunlari Karsisinda Aderscntropoloji, (cev. Akin Terzi), Metis Yayinlari, ikinci
Basim, Istanbul 2014, s. 14.

34  Comte'un pozitif felsefesinin temel 6nciilleri icin bkz., Comte, Auguste, Pozitif Felsefe Dersleri, (cev. Erkan Atacay),
BilgeSu Yayinlari, Ankara 2015.

35 Trigg, Roger, Sosyal Bilimleri Anlamak, (cev. B. Siimer; F. Ulgiit), Babil Yayinlari, istanbul 2005, s. 139.
36  Gulbenkian Komisyonu, Sosyal Bilimleri Agin, s. 19.

176



SOSYAL DUSUNCE ve GELENEK

nesnel bilgi elde edilmesini saglamak icin yaratilmistir. Sosyal bilimler alaninda yasanan bu
disipliner boliinmeler sonrasinda onerilen ve (izerinde mutabik kalinan bes temel disiplin
sunlar olmustur. ‘Tarih, iktisat, Sosyoloji, Siyaset Bilimi ve Antropoloji’ Literatiirde kimi
distndrler siralanan bu disiplinlere Oryantalizmi de bir disipliner alan olarak eklemislerdir.?”

Modern sosyal bilimlerin temeli olarak kabul edilen sosyolojinin, Universite disindaki
‘Sosyal Reform Derneklerinin’ faaliyetleri sonucunda dogmus oldugu 6ne surilmastir.
Birlesik bir sosyal bilimsel alan olarak sosyoloji, bir anlamda Comte’un nitelemesi ile
‘bilimlerin kralicesi’ olarak bu dénemde dogmustur. 3 iktisat ise, bugiine yonelik ve
nomotetik bir disiplin olarak tniversitelerde dogumunu gerceklestirmistir.** Yine modern
sosyal bilimsel alanlardan siyaset biliminin bir disiplin olarak ortaya ¢ikisi ise daha geg bir
zamana tekabul etmistir. Bu durumun, bir 6lctide hukuk fakiltelerinin geleneksel Gniversiter
yapi biinyesinde kurmus olduklart monopoliden kaynaklandigr ifade edilmistir. 4

19. yiizyllda egemen olan ve 1945'e kadar gecen dénemde, Universitede ayri bir
disiplin olarak kabul edilen, ‘tarih, iktisat, sosyoloji ve siyaset bilimi’ uygulandigi Glkelerin
sosyal gercekligini betimleme sorumlulugunu Ustlenmislerdir. Diger yanda cografya ve
psikoloji bilimi ile birlikte sosyal bilimlerin hicbir zaman asli parcasi olarak goriilmeyen Ug¢
temel disiplinden birisi hukuk olmustur. Bunlardan codrafya, 19. yizyill sonunda Alman
Universitelerinin akademik disipliner portféytinde kendisine yer bulmustur. Burada fiziksel
cografyanin doga bilimlerine yakinliginin belirleyici etkisinden s6z edilebilir. Ote yandan
insani cografya (antropoloji) ise, insan bilimlerine yakinhk gdstermektedir. *!

1500-1800 yillar arasinda bircok devlet, merkantilist asamadan gecerken, politika
olusturma siireclerinde cogu devlet memurlari uzmanlara danisma aliskanhgr edinmislerdir.
Bu uzmanlar bilgilerini devlet yoneticilerine ‘ictihat’ bilgisi olarak hukuk, uluslararasi hukuk,
politik iktisat, istatistik, idari bilimler gibi adlar ya da disiplinler atinda sunmuslardir. Bir
bilgi disiplini olarak ictihat, o donemlerde hukuk fakiltelerinde zaten okutulmakta olan bir
alan olmustur.*2 18. yiizyilda Alman Universitelerinde idari bilimler bir disipliner alan olarak
okutulmaya baslanmistir. Ancak iktisadin, bazen hukuk fakiiltelerinde, ama ¢ogunlukla
da felsefe fakiltesinde okutulmasi 19. ylzyilda ortaya ¢ikmistir. 18. yiizyilda popdler olan
politik iktisat ise yerini, 19. ylzyilin ikinci yarisinda iktisat 6gretimine birakmistir. Bu siirecte
iktisat ilmi, evrensellestirilebilir varsayimlara dayandiriimaya calisiimistir.*®

37  Gulbenkian Komisyonu, Sosyal Bilimleri Agin, s. 22.

38 Bkz., Gulbenkian Komisyonu, Sosyal Bilimleri Agin, s. 25, 27.

39  Gulbenkian Komisyonu, Sosyal Bilimleri Agin, s. 25.

40  Gulbenkian Komisyonu, Sosyal Bilimleri A¢in, s. 26.

41 Bkz., Gulbenkian Komisyonu, Sosyal Bilimleri Agin, s. 22, 30-31.

42 1200'lu yillardan Yenicagin baslangicina kadar olan tarihsel strecte Avrupa'da yasanan siyasal kirlmalar doneminde
hukuk egitiminin burjuva hukukgular yetistirme amaciyla nasil yaratuldigine iliskin ayrintili bilgi icin bkz., Tigar, Mic-
hael E,; Levy, Madeleine R., Kapitalizmin Yiikselisi ve Hukuk, (cev. Onur Karahanogullari), Epos Yayinlari, Ankara 2016, s.
131 vd.

43 Gulbenkian Komisyonu, Sosyal Bilimleri Agin, s. 24.
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Ancak 19.yuzyilda kurulup 6zerkligi kabul edilen siyaset ve ekonomi gibi alanlar arasinda
olusturulan yapay ayrimlar, anlamini blyuk 6l¢lide yitirmeye yiiz tutmustur. Olusturulan kati
sinir hatlari, cagcil dinamikler ve yasam pratigi yliziinden asinmakta ve hatta asilmaktadir.
Butlin bunlara ragmen yine de akademik ortodoksinin tutucu tavri ile tahkim edilen resmi
sOylem, sinir muhafizligi tizerine kuruludur.

Bunlardan 6zellikle hukuk b/ilmi, hicbir zaman bir sosyal bilimsel disiplin olmamistir.
Bunun en temel tarihsel nedeni sosyal bilimlerin olusumu 6ncesinde Universitelerin
kurumsal biinyesinde hukuk egitimi veren fakiltelerin bulunmus olmasidir. Bir diger etken
ise, ders programinin da hukukculuk meslegini icra edecekleri ya da hukukgulari yetistirme
amacina matuf olmasidir.

Nomotetik sosyal bilimciler, hukuku ya da daha spesifik ifadesiyle ‘ictihad bilgisini’ kusku
ile karsilamislardir. Bu yogun normatif bilgi tliriint ampirik arastirmaya uzak gérmdslerdir. Bu
sebepten 6tirl de bu disiplinin 6zgul bilgi alaninin yasalarinin bilimsel nitelikte olmadigini
one slrmduslerdir. Onlara gore hukuksal bilginin baglami oldukca idiografik niteliktedir.
Siyaset bilimi ise bu tur yasalarin analiz ve tarihinden koparak siyasal davranisa yon veren
soyut kurallari ¢dzlimlemeye yonelmistir. Bu disipliner alanin temel savi ise akla dayali yasal
sistemlerin ancak bu yolla olusturulabilecegi dustincesi olmustur. *

1850-1945 yillari arasinda sosyal bilimsel disiplinler belirlenmistir. Humboldt modelinin
tayin ediciligi dogrultusunda modern sosyal bilimsel disiplinler 1945'te diinyanin biitin
tniversitelerinde yerlesmistir. 4 insan bilimleri, doga bilimleri ve sosyal bilimler ayrimi
netlesmistir. Disipliner sinirlar ve alanlar tayin edilmistir. Universiter yapida disipliner
varligini kuran modern sosyal bilimler t¢ ana gelenek biciminde ortaya c¢ikmistir. Bunlar
sirastyla, pozitivist gelenek, anlamaci/yorumcu/tefsirci gelenek*® ve pragmatist gelenektir.

Modern Sosyal Bilimler: Paradigmatik Doniisiim

Dayanmis oldugu ontolojik zemin ve epistemolojik cercevesi itibariyle, gliclu bir elestirellige
tabi tutulan modern sosyal bilimsel paradigmanin, toplumsali agiklama modellerinin
yetersizligi asikardir. Giderek karmasiklasan ¢cag gercekligine de bagl bicimde bugiin bu
yetersizlik kendisini her gecen giin daha da net olarak ortaya koymaktadir. Bu kosullar
muvacehesinde modern sosyal bilimsel paradigma ¢6zilmis ve alanlan itibariyle de
disipliner sinirlari bulaniklagmistir. Uzmanlasma yonli akademik bilgisel egilime bagli

44 Gulbenkian Komisyonu, Sosyal Bilimleri A¢in, s. 33.
45  Gulbenkian Komisyonu, Sosyal Bilimleri Agin, s. 34.

46  Anlamaci felsefi gelenegin modern filozoflari konusunda bkz., Ozlem, Dogan, Bilim Felsefesi, Notos Kitap Yayinevi,
istanbul 2010, s. 107-120.
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bicimde disiplinler ¢esitlenerek cogalmistir ve akademik zihin parcalanmistir.

Bu slirecte kiresel diinyanin bazi cagdas Universiteleri yiksek arastirma enstitilerine
donlsmustir. Entelektiel iletisim ve etkilesim ortami, bilimsel kongre ve akademik
dergilerin disina tasmistir. Yeni bilgi teknolojilerinin varligi ve iletisim olanaklarinin
cesitlenmesi ile yeni iletisim aglar olusmustur. Bu durum, Gniversitelerin arastirma tekelini
ya da kapasitesini zaafa ugratmistir.

Bilim felsefesinde ‘kesinlik’ fikrinin sarsintiya ugramasi ile birlikte ‘belirsizlik’ kavrami
egemen olmustur.‘Belirsizlik’ séylemi, kategorik bicimde tanimlanan ve sinirlari tayin edilen
bilimler arasindaki sinir hatlarini buharlastirmistir. Bunun tzerine biyokimya ve nérofizik
gibi yeni melez disipliner alanlar ortaya ¢ikmistir. Boylece geleneksel disipliner duvarlarin
yikilmaya yiiz tutmasi ile birlikte ‘saf bilim’anlayisi da yok olmustur.

Dogaya iliskin olan ile toplumsal olan arasinda kategorik ayrimin anlamini yitirmesi,
‘sosyal olanin bilimi’ ile ‘doganin veya fizik evrenin bilimi’ arasindaki sinir hatlarini izale
etmistir. Fizik evrene veya dogaya iliskin olgu ve olaylarin gerceklik kazandigi sosyal ortam
veya bunlarin birbirleriyle olan iliskisi boylesi bir kategorizasyonu anlamsizlasmistir. Zira
toplumsalin devindigi evren, doganin disinda olmayip, dogrudan fizik evren ve onun
yasalariile kayitli olan bir baglamda cereyan etmektedir. Bu anlamsizligin zamansal baglami,
antroposen c¢ag ya da post-hakikat ¢cagi olarak nitelendirilmektedir.

Farkli isimlendirmeler ve nitelemelerle anilan bu yenicadin kusatici dinamikleri, koklu
donisimleri beraberinde getirmistir.‘Doga, zaman, mekan, madde, hareket’ fikri kokll bir
donistime ugramistir. Buna bagh bicimde kognitif cercevelerimiz degismistir. Bu dramatik
degisim evreni karsisinda dil ve kavram diinyamiz neredeyse arkaik bir hal almistir. Bylece
artik zamani mekandan ve tarihi cografyadan soyutlamanin imkansizhigi ortaya ¢ikmistir.

Sonug Yerine

Modern sosyal bilimler tarihsel gelisimini ve akademik disipliner orgiitlenmesini yaklasik
bir yuzyilhk bir siireg icerisinde tamamlamistir. Disiplinler arasi is bolimu ve disipliner
sinirlar akademik 6rgiitlenme Uzerinden temin edilmistir. Ancak bu stirecte bilim disiplinleri
arasinda birtakim dislamalara yol acan gerilimler s6z konusu olmustur. Kuskusuz bu
disipliner 6rgltlenme ve bunun neticesinde ortaya cikan bilgi-bilimsel tasnif oldukc¢a
islevseldir. S6z konusu islevsel tasnif, akademyada bir habitus olarak da gelisen ‘akademik
distin bicimi’ ve ‘yazin disiplini’ olusturmustur.

Ancak entelektlel faaliyeti, mevcut disiplin sinirlarina bakmaksizin strdirmeye izin
veren akademik orgutlenmeyi tahkim eden yeni ylksekdgretim politikalarina ihtiyag
bulunmaktadir. Akademik anlamda paradigmatik donisimlere kosut bicimde yeni
disipliner 6beklenmelere gereksinimin oldugu asikardir. Yiksekdgretim politikalar, adem-i
merkeziyetci Universiter 6rgltlenmeleri, disipliner esneklikleri ve yeniliklere acik sistemsel
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yapilanmalari tesvik edici bicimde yapilandirmalidir. Mevcut Gniversiter yapilanma modeli
ve disipliner 6rglitlenme bicimi, akademik akli siglastirmaktadir. Akademik akil, sistematik
bicimde ickin disipliner yapisini muhafaza edebilmek ve sirdirebilmek adina, anti-
entelektiialist ve ice kapanmaci bir refleks Gretmektedir.

Bugtin Universitelerde egemen olan modern sosyal bilimsel paradigma asinmistir. Yeni
bir paradigma arayisinin sistematik bicimde yapilabilmesi icin uygun Universiter iklimin var
edilmesi zorunludur. Bu noktada insail entelektlel arayislarin ve akademik arastirmalarin
yeniden kurgulanacak olan fikri zeminlerde serpilmesi kuskusuz daha kolaylikla
gerceklesebilecektir. Zira dinamik tartisma ortamini kisitlayan, disiplinci ve gozetimci
akademik tutum bu gelisimi imkansiz kilacaktir.

Bu noktada, yasanmakta olan doniisiimu idrak eden ve geredini yerine getirebilecek olan
politikalar gelistirilebilir ve pratik adimlar atilabilir. Bu ¢ercevede 6rnegdin farkli akademik
formasyonlara mensup olan 6gretim tyelerinin farkl bélimlere atanmasi yoluna gidilebilir.
Bir disipliner alana mensubiyeti olan akademisyenin kadrosunun bulundugu universitede
en az iki bolime atanmasi gerceklestirilebilir. Akademik kadronun kendi alanlari disinda
bir baska disipliner alanda da diploma sahibi olmasi tesvik edilebilir. Lisanstisti 0gretimde
adaylarin birden ¢ok disipliner alanda ya da bolimde akademik calismasini yuritmesi
ongorilebilir. Lisansistl tez calismalari icin belirlenen konularin seciminde multi-disipliner
bir perspektif, arastirma politikasi olarak benimsenebilir.

1 Temmuz 1933'te Heidelberger Neueste Nachrichten gazetesinde Heidegger'in ‘Yeni
Reicht'de Universite’ baslikli derste séylemis oldugu sézlerine yer verilmistir. Burada modern
¢agin buylk filozoflarindan Heidegger, Alman Universitesinin lic amag ve gorevinden séz
etmistir. Bunlar, “glinlimiiz (niversitesini tanimak; gliniimiiziin gelecek icin tasidigi tehlikeleri
bilmek; ve yeni bir cesaret."*” Heidegger'in bu konusmasinda isaret etmis oldugu duyarlilik
noktalari ve uyarilar bugin icin de anlam ve degerini korumaktadir. Bilginin metalastigi
c¢agimiz Universiteleri, akademik aklin 6z yitimine ve entelektiiel yikima yol acmistir.
Metalasma, zihinsel parcalanma, asiri uzmanlasma ve meslekilesmenin yol actigr bu agir
tahribat veya yikim, giiniimuziin gelecek icin tasidigi blyuk tehlikeyi ifade etmektedir. Bu
katastrofik durumdan cikisin ilk dnemli adimi, hi¢ kuskusuz gii¢li bir entelektiel durus
sergileyebilme cesareti ve girisim ruhudur.

47  Okten, Kaan H., Heidegger ve Universite, Everest Yayinlar, istanbul 2002, s. 2.
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SOSYAL DUSUNCE ve GELENEK

Mevlana’y1 Okuma Bigimleri

Hicabi KIRLANGIC*?

Konumuz Mevlana. Mevlana'’nin gilinimiizde disiince dunyasinin algilanis bigimleri,
Mevlana'yiokuma bicimleri. Bashigimizkisaca bu sekilde. Ozet bir sunus yapmaya calisacagim.
Elbette konu cok genis. Son zamanlarda arastirmacilar 6zellikle Farsca tGizerinde yogunlasan
edebiyat tarihgileri dile getirince konu felsefe cercevesinden ¢ikiyor mu, sorgulamak gerekir
diye distiniyorum. Mevlana konusu en muhatarali konulardan birisi aslinda. Ayaga diismus
konulardan birisi hatta; dyle sdylemekte bir beis gérmuyorum. Clinkii Mevlana'yi giindeme
getirmek ¢ok yaygin bir sey ama onu hi¢ tanimamak bizim becerebilecedimiz seylerden gibi
gorunuyor.

Mevléna'nin eserleri Gzerine ¢ok sayida calisma yapiliyor, tez hazirlaniyor, makaleler
yaziliyor, terciimeler yapiliyor ve diinya capinda calismalar var ancak bu calismalara
baktigimiz zaman Mevlana'nin dislince diinyasina dair bir altyapi olusturulmadan
gerceklestirildigini goriyoruz genellikle; Mevlanada egitim, Mevlana'da astronomi,
Mevlana'da saglk, Mevlana'da dis hekimligi... Pek cok konu belki glindeme getirilebilir; bdyle
seyler var. Bunlar bir yana, Mevlana’nin diistincesini irdeledigini iddia eden ¢alismalarda bile
aslinda Mevlana’nin distincesinin temellerine dair cok net bir giris olmuyor, biraz kabullerle
hareket ediyoruz Mevlana’'nin diisiince diinyasi ile ilgili olarak.

Mevlana'nin bugiine tasinmasinda Mevleviligin ¢ok biyik rolt olmustur. Mevlana’nin
eserlerinden ziyade, Mevleviligin Mevlana'yr nasil algiladigina dair calismalar 6n plana
¢ikmistir. Mevlana'nin hayatindan sonraki ilk donemlerden itibaren bir sapma meydana
geldigini soyleyebiliriz aslinda, Mevlana'nin dislincesini, felsefesini yansitma konusunda.
Mevlevilik bu konuda ¢ok etkili olmustur. Mesela Mevlana'dan sonra yazilan eserlere
baktigimizda genellikle Mevlana’nin hayat hikayesini anlatan menkibevi eserlerdir bunlar.
Sultan Veled'in ibtida-Name'sinden tutun, Eflaki'nin  Mendkibii’l-Arifin'ine varincaya kadar.
Bu eserlerde Mevlana'nin fikriyatinin bir sekilde somutlastiriimaya calisildigini goriiyoruz.
Yani metafizik yonleri daha ¢ok nesne ile irtibatlandirilarak, insan hayatiyla ve somut
olaylarla baglanti kurularak anlatiimaya calisildigini gériiyoruz. Mesela Mendakibii'l-Arifin’de
Mevlana'nin bazi gazellerinin nasil sdylendigine dair ipuclari verilmektedir, séyle bir olay
oldu, bu gazeli soyledi, filan gazeli sdylemeye basladi ve sonuna kadar bu gazeli okudu
Mevlana, diye. Der ki gazelin dogus sebebi budur. Buna baktigimiz zaman, Mevlana'nin cok
askin boyuttaki bir fikrini yere indiriyor, yani ¢ok basit bir olaya indirgiyor. O zaman soyle

*  Prof. Dr. Ankara Universitesi
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bir sey cikiyor ortaya: Demek ki diyoruz, eger gercekten arastirarak sdyleyecek olursak
Mevlana'dan sonrakiler, onu takip edenler, hatta elit kesim bile, onu anlamakta giclik
cekmisler, bazi konularda yanlis anlamislar, somut 6rneklere indirmeye calismislar, boylece
kendileriyle bir Gnsiyet kurmaya calismislar Mevlana konusunda diye distniyoruz. Bu
acidan Mevlana'yr tanimak icin onun eserlerini incelerken ozellikle bu eserlerin beslenme
alanlarini, Mevlana’nin kaynaklarini tespit etmek gerekir. Mevlana'nin hangi disiince
diinyasina ait oldugunu konusmak gerekir.

Tasavvufi anlayislar konusunda iki cizgiden bahsediyor arastirmacilar. Birinci ¢izgi,
bireysel tasavvuf donemine karsilik gelir. Kisaca sdylersek, ziiht ve takva eksenli bir hayat
siirme anlaminda bir anlayistir. ikinci cizgi, felsefeyle de baglantilidir bir bakima; Yeni-
Eflatunculuk, Messailik ve ibn Arabi giindeme getirilebilir bu baglamda. Mevlana’nin bu
cizgilerle birlikte, birinci ¢izgide daha sahih doneme ait oldugu ifade edilebilir. Ameli tasavvuf
da derler buna. Bu, aslinda belki cok dogru bir kavramlastirma olmayabilir nazari tasavvuf
ve ameli tasavvuf. Mevlana’nin birinci grup sufilere mensup oldugu belirtiliyor, ¢clinki onun
beslenme kaynaklari birinci grup sufiler. O agidan onun eserlerini incelerken dikkatli bir
caba gostermek gerekiyor. Halbuki 6zellikle Mevlana'nin en yaygin, en ilgi goren eseri olarak
Mesnevi'ye yazilmis serhlere baktigimizda bazen bunun géz ardi edildigini gériiyoruz. ibn
Arabi Gzerinden bazi yaklasimlarin sergilendigini goriyoruz. Mesela Ankaravi'nin serhi bu
ozellikleri bir bakima barindiryor. En biiylik ve en 6nemli serh olarak kabul edilen, gercekten
de ciddi manada bir eser olan, biyik bir cabanin Griinl olan Ankaravi Serhi, diinya capinda
kabul gormus bir eserdir. Ama orada bile Mevlana'nin bir sekilde farkli bir algilanma ile karsi
karsiya kaldigini séylemek mimkdnddr.

Bati yakasi var bir de. Bu, tabii ki Gizerinde durmamiz gereken hususlardan birisi. Bizim
bazi konularda zayif kaldigimiz asikar. Her ne olursa olsun iste bazi bilimsel gelismeler bir
sekilde toplumlardan toplumlara intikal ediyor, dogudan batiya, batidan doguya. Batililar
bu konuda 6ne gectiler, 6n aldilar ve bu konuda iyi calistilar, emek sarf ettiler, metodoloji
konusunda iyi calistilar; haklarini yememek gerekiyor. Bunun sonucunda da bazi konularda
sozu, mikrofonu onlar kaptilar. Mevldna konusunda da béyle oldu.

Mesela Mevlana'nin Mesnevi'sinin edisyon-kritigini R. Nickholson'un yapmis olmasi
buna bir érnektir. ilk olarak tenkitli negrini, edisyon kritigini biyiik bir emek sarf ederek
gerceklestirmistir. Tabii ki bazi eksik yonleri de olabilir ilk baslarda. Kendisi de bunu sonradan
telafi ediyor. Clinki en eski bazi nishalara ilk basta ulasamamistir. Meseld sonradan Konya
nishasini, Mevlana’nin vefatindan kisa bir siire sonra meydana gelen, yazilan nishayi
bulup onu dikkate alarak calismasini siirdiiriiyor. Uclincii defterden itibaren Mesnevi'ye
dahil ediyor mesela. Hasili, Batililar bu konularda 6nciilik ettiler; bunun kabul edilmesi bir
sekilde gerekiyor. Ama bunun icerisinde bazi algilar da sirayet etmis oluyor, bazi yorumlari
da biz oradan almis oluyoruz. Hazir bilgi, paketlenmis bilgi olarak geliyor. Nicholson'un
Mesnevi tercime ve serhi var bir de. Uzun soluklu bir calismasidir onun. Mesnevi'nin
metnini hazirladiktan sonra terciimesi ve serhini hazirlamistir. Kisa sayilabilecek bu serh,

185



SOSYAL DUSUNCE ve GELENEK

Ankaravi Gzerinden yapilmis bir serhtir bliylik olctide. Ankaravi'yi esas alarak, onu takip
ederek yapilmis bir serhtir. Bu da biitiin islam diinyasina bir sekilde gelmis bir caismadir.
Biz uzun yillar, bugtine kadar Nicholson'un metnini kullaniyoruz her konuda. Bu bizim
icin referans bir metin. Bunu bilerek konusuyoruz tabii. Ama son zamanlarda yeni ¢abalar
ortaya konmaya baslandi. Bu cabalara baktigimizda aslinda ¢ok emek sarf edilmedigini yine
gériiyoruz ne yazik ki. Yani bizim aceleci yaklasimlarimizdan kaynaklanan bir sey bu. iran'da
ve Afganistan’da Konya niishasini esas alan bir iki calisma oldu, onlar orijinal tamam. Sadece
Konya niishasini yayimlayanlar oldu, Abdilkerim Sur(s gibi mesela. Ama onun disinda baska
nishalari da karsilastirlyormus gibi yaparak calisma yapanlar oldu, Nicholson'un metnini
alarak bir de Konya niishasini alarak bu tur seyler de ortaya kondu.

Bu arada Tiirkiye'de ilk defa Mesnevi'nin asil metni, yine Konya niishasi esas alinarak
nesredildi Adnan Karaismailoglu ve Derya Ors hocalarimiz tarafindan. Buna sevindik Tiirkiye
adina. Ciddi bir emek.

Butiin bunlar, bir ihtiyagctan doguyor aslinda. Mesnevi'nin aslina en yakin metnine ulasma
ihtiyacindan. Mevlana konusunda, onun eserlerinin saglikh metinlerinin elimizde olmasi
zaruridir; dncelikle bu sorunun halledilmesi gerekiyor.

Tabii Mevlana'nin Mesnevisinin metninde ne gibi farklliklar olabilir? Cok fazla farkhhk
beklemiyoruz tabii ki. Cok farkh bir metin olusacagini da diisinmiyoruz ama emek sarf
etmek ve bir altyapi olusturmak icin dnemli. Mevlana'nin diger eserlerinin de Mevlana’nin
dislince diinyasini irdelerken bir sekilde konuya dahil edilmesi gerekiyor. Sadece Mesnevi
Uzerinden Mevlana'yl tanimlamak yetmez, farkli evrelerde farkli dénemlerde Mevlana'nin
neler sdyledigine bakmak gerekiyor.

O agidan Fihi Ma Fih'in, Mecdlis-i Seb'a'nin, hatta edebi bir eser olmayan Mektibat'in (ki
o dénemin insanlarina yazilmis mektuplari barindirir) onun disiince diinyasini, bakis agisini
gOstermesi acisindan 6nemi vardir.

Divdn-1 Kebirin cok ayri bir yerde durdugu belli; onun da Mevlana'nin felsefesini
anlamada ¢ok 6nemli bir yer tuttugunu belirtmeliyiz. Biitlin bunlardan sonra, dncellikle
basta belirttigimiz gibi Mevlana’nin hangi temellere oturdugunu, kaynaklarinin neler
oldugunu gordiikten sonra, Mevlana’nin eserleri tizerine ¢alisirken Mevlevilerin yazdiklarina,
zaman zaman yanlis algilari da olsa, konuyla ilgili ilk eserler olmasi bakimindan yénelmek
gerekiyor. Sems-i Tebrizi'nin Makaldtinin iyi irdelenmesi ve karsilastiriimasi gerekiyor.
Mesela Menakibii’l-Arifin ile Sems-i Tebrizi'nin Makalat arasinda paralellikler var, su anlamda
ki Eflaki pek cok konuyu ondan devsirmis. Clinkii derleme bir eser Menakibii'l Arifin fakat
kendine gore onu besleyerek, zenginlestirerek, gelistirerek, cogaltarak, bazen de efsaneleri
isin icine katarak oraya aktariyor. Bunlarin karsilastirmali calismasini yapmak icap ediyor,
Mevlana'nin diistince diinyasina dair fikirler ortaya koyarken.

Bunun disinda da o6zellikle Sultan Veled'in eserlerinin Mevlana'nin eserleri ile
karsilastirlmasinin da yapilmasi gerekiyor. Clinki Sultan Veled babasiyla bir yerde yaris
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halinde, yani onun gibi Mesneviler ortaya koyma konusunda ¢aba g0steriyor. Fakat onun
kadar diistince duinyasi zengin olmadigi icin, onun kadar gticli bir sairligi de olmadigdi icin
her zaman zayif kaliyor. Hatta orada da ¢ok ilging seyler var, mesela riiyalarini ortaya koyarak
bazi seylerin yapilmasini arzuladigini hissettiriyor. Mevleviligin kurulusu konusunda tabii
cok emekleri var Sultan Veled'in ve kendi sistemini kurarken de babasinin eserlerini bir
sekilde ona hizmet eder hale getirmeye de calisiyor. Bunlari da g6z ardi etmemek gerekiyor.
Menkibevilestiriyor bazi seyleri. Onun cabalarinin sonraki kusaklarda ¢ok etkisi olmus. O
yuzden daha sonra gelenler daha da abartili seylere yonelmisler. O agidan bugtinki Mevlana
algisinin bunlardan bagimsiz olmadigini goriiyoruz.

Biz sikayet ediyoruz, Mevlana konusunda cok farkli bir sdylem var veya farkli farkli
soylemler var diye. Tabii devletin Mevlana ile ilgili calismalarina ayri bir bahis agmak lazim; o
ayri.Amakultiiralaninda bu piyasada, entelektiiel camiada, disiince diinyasinda Mevlana'ya
yonelik algilar ¢esitli ama bunun ¢ogunlugu aslinda Mevlevilikle beraber gelisen kultiirden
kaynaklaniyor bir. ikincisi, Mevlevilerin tarih siirecinde siyasetle cok yakin iliski icerisinde
olmalarindan ve sisteme dahil olmalarindan kaynaklaniyor Osmanli ddneminden itibaren.
Bunlari da bir arada distinmek gerekiyor. Tabii, buna bakarak, bu hususlari akilda tutarak
glinimuz algilarini degerlendirmeliyiz.

Son bolimde de Mevlanaile ilgili yapilan calismalarda 6zellikle belli odaklarin isin icinde
olduklarini distinlyorum. Yani iste insan sevgisi, hosgorl ve benzeri seyler glindemde
tutulurken bir alan olusturulmus. Mesela Celebiler diye bir kesim var, Mevlana torunlari
diye bir gercek var Tirkiye'de. Bunlar diinyada da kabul goren isimler genelde. Bunlarin
da aslinda ele alinmasi gerekir. Bunlar bazi protokollerde zimni yerleri olan insanlar, her
yerde karsimiza ¢ikan insanlar. Mesela yurtdisinda bile daha cazip olacadi icin onlarin
gortinmesi arzu ediliyor; bu tir durumlar var. Bazi vakiflarin, uluslararasi ¢calismalar yapan
bazi kuruluslarin etkisi var. Bunlar iyi irdelenmiyor kanaatimce. Bunlar bizim oniimizdeki
sorunlar olarak duruyor. Mevlana Uzerine arastirma yapanlarin bir kisminin en azindan
bunlarla ilgilenmesi gerekir. Bununla birlikte bazi arastirmacilar da Mevlana'nin eserlerine
farkli baglamlarda yogunlasmalilar.

Konu ¢ok uzun, tabii vakit kisa. O yuzden soyle toparlayalim: Mevlana gibi verimli bir
kaynagin tabii ki bu sekilde farkl farkli alanlarda kullanilmasi dogdal. Yani her insan kendi
acgisindan oradan bir sey cikarmaya calisabilir. Mevlana'nin kendi sézudir, “Herkes kendi
zanninca bana arkadas oldu” diyor. Herkes bir sekilde olaya yaklasabilir, buna engel bir
durum yok, yasak da degil. Ama gercekten Mevlana'yl tanima ve tanitma iddiasinda
olanlarin, bizim gibi bu isle ugrasanlarin yikinin agir oldugunu sdylemek istiyorum.

Bir de son olarak sunu séyleyeyim, ne yazik ki Tiirkiye'de 6zellikle Mevlanaileilgili calisma
yapma isi edebiyatcilarin, dilcilerin, 6zellikle Fars dili ve edebiyati alaninda calisanlarin
tekelindeymis gibi bir hal var. Bu ¢cok yanlis. Biz edebiyatciyiz, edebiyat tarihgisiyiz, diistince
tarihcisi degiliz. Felsefe alaninda ihtisasimiz yok cogumuzun, 6zel meraki ve ¢abasi olanlar
hari¢c. Bu ylzden farkli disiplinlerdeki arastirmacilarin bu konuya egilmesi gerekiyor.
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Tasavvuf alaninda yetkinlesmis arastirmacilarimizin bazi calismalari var elbette. Boyle
cahisan hocalarimiz var tabii ama ne yazik ki Tirkiye'de dil konusunda biyik bir zaaf var,
buyuk bir zayiflik var. Bu alanla ilgilenen hocalarimiz da Farsca bilmiyorlar cogunlukla. Simdi
mesela ibn Sina calisan birinin Arapca bilmemesi, Mevlana calisan birisinin Farsca bilmemesi
ne kadar verimlilik getirir? Mesela Dil ve Tarih-Cografya Fakultesinde tarih, felsefe ve bilim
tarihi konusunda Arapca eserlerin edisyon kritigi Gzerine ¢alisiimis olabilir veya bazi eserler
bu alanlarda kaynak olarak arastirmacilarca kullanilmis olabilir ama yetkin bir sekilde Arapca
bilen hoca (Arap Dili ve Edebiyati anabilim Dalini haricte tutarak séyliyorum) pek rastlanilir
bir sahsiyet degil ne yazik ki. Bu, farsca icin de gecerli. Bu konu, edebiyatcilara, 6zellikle Fars
dili ve edebiyatgilarina birakilmayacak kadar ciddi bir konudur aslinda.
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Sosyal Bilimler ve Kiltir

H. Omer OZDEN*

Kalturile sosyal bilimler arasinda ilgi kurmak, konusurken ¢ok kolay olmakla birlikte yazarken
gorundugu kadar kolay olmayan bir durum ortaya koymaktadir. Kiiltlriin sosyal bilimlerle
ilgisi cok yogunluklu olmakla birlikte fen bilimleri ve tip bilimleriyle de irtibat kurulabilir.
Hatta anlamindan dolay: kiiltur, ziraatla ¢cok yakindan ilgili bir kavramdir. Sosyal bilimlerle
kaltir arasinda bag kurabilmek icin dncelikle tanimlarla ise baslamak uygun olacaktir.

Kiiltiir

insan da diger varliklar gibi tabii hayatin parcasi olan dogal bir canlidir. Ancak insan,
dogadaki diger canlilardan bircok bakimdan farkli bir yaratilisa sahiptir. insanin, kendisini
diger canlilardan farkli konuma getiren bircok niteligi vardir. insan, gerekli donanimi
bulunmadigi icin dodaya uygun bir hayat surdirmekte gugliklerle karsilasmistir. Bu
glcliklere karsi koyabilmek ve dogada kendine de yer bulabilmek icin insan, topluluk
halinde yasamayi se¢cmistir. O halde insani diger varliklardan farklilastiran en dnemli 6zelligi,
topluluk halinde yasamasidir. Bu sebeple insan icin toplumsal varlik demek isabetli bir
yaklasim olsa gerektir.

Bununla birlikte topluluk halinde yasamak, insani diger canlilardan ayirt eden bir
ozellik degildir. Clinkdi bazi canli tlrlerinin, sézgelimi arlar ve karincalarin da koloniler
seklinde yasadiklari bilinmektedir. Ustelik bu yasam bicimi onlarin dogal durumlarindan
kaynaklanmaktadir. Oyleyse insani, kendisinin disindaki varliklardan farkli konuma
getiren baska ozellikleri de vardir; Ustelik bu niteliklerin diger canlilarda bulunmamasi
gerekmektedir ki insan bunlarla kendi cinsinin disindakilerden ayirt edilebilsin. Bunlar da
insanin yaratilisina, dogal durumuna ait 6zellikler olup, onun tim eylemlerini ve yapip
etmelerini gelistirebilmesine imkan saglayabilecek tiirden niteliklerdir.

Kendisi digsindaki varliklarda bulunmayip da insanda bulunan en énemli dogal nitelik,
zihinsel faaliyetleridir. Clnkl uyumak, yiyip icmek, ydrirken ellerini sallamak... gibi ¢cok
az isini dogal olarak yapan insanin yaptigi tim isler, gelistirdigi tim kurallar, Grettigi tim
artinler... blyilk oranda dustnmesinin ve zihinsel aktivitelerinin sonucudur. Toplum
yasantisi stiren canlilardan olan arilar, bir is bolimu halinde bal yaptiklari halde, bu kurallar
kendileri belirlememislerdir. Onlarin uyguladiklari bu is bolimi, tamamen icgiddiseldir
ve dogustan gelen bir ozelliktir. Arilar, bali yine icgudisel olarak sadece kendi hayatlarini

*  Prof. Dr,, Atatiirk Universitesi Ogretim Uyesi
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devam ettirebilmek icin dogal olarak Uretirler ve balin bundan baska ne ise yaradigini bilmez
ve baldan baska bir sey de yapamazlar. Halbuki yine toplumsal hayat yasayan insanlar,
toplum halinde yasayabilmelerini saglayan kurallari, ortaya ¢ikan sorunlardan edindikleri
tecribelere dayanarak ihtiyaca gore kendileri belirlemekte, bu kurallari belirlerken de
zihinsel yetilerinden yararlanmaktadirlar. Bu bakimdan insan bir zihin varhgidir.

ister toplum hayatini devam ettirebilmek, ister toplumsal kurumlar olusturabilmek, ister
hayati daha kolay yasanilir hale getirebilmek icin olsun hayatin her safhasinda insana en
gerekli olan sey, bilgidir. Clinku bilgi, Roger Bacon'in da dedigi gibi yaratilmislar arasinda
sadece insana 6zgu bir glictlir ve insan, kaynagi insaniisti olan bilgi disindaki tim bilgilerini,
kendi bilgi yeteneklerine dayali olarak yine kendisi Uretir. Bu yoniyle insan, dogadaki diger
varliklara karsi Ustlin hale gelir ve hatta bilgi sayesinde bu varliklari yonetir. Dolayisiyla
insan icin rahatlikla bilgi varligi diyebiliriz. Clinkli insan, sahip oldugu bilgi gliciyle hem
yeni bilgiler tretir, hem bu bilgileri bilime aktarir ve hem de teorik bilgiyi pratige aktarmak
suretiyle teknolojiye ulasip zorluklari yener ve hayati daha kolay yasanilabilir hale getirir. Bu,
insanin bir akil varhigi oldugunu gostermektedir.

Fakat insan, butlin bunlara ragmen sadece akliyla hareket eden bir varlik olmayip, onun
duygusal bir yoni de bulunmaktadir ki duygular, insanin sadece somut varliklarla degil,
soyut ve duygusal olanlarla da ilgilenmesini ve bu alanlara yonelmesini saglar. Duyu ve
tecrlibeleriyle kalmayip daha karmasik bilgileri akli cikarimlarla sekillendirerek yeni bilgiler
Ureten insan, akilla da kalmayip inanci ve sezgileriyle i¢sel olani da kavramaya calisarak
duygularini bir kenara birakmaksizin bir takim yapip-etme faaliyetlerinde bulunmakta ve bu
duygularinin yansimasi olan cesitli trlnler ortaya koymaktadir. Bu Uriinler, genel anlamda
kiltur olarak isimlendirilmektedir. Bu da bizi, insanin bir doga, toplum, akil, bilgi varhg
olmasinin yaninda ayni zamanda bir kiiltiirel varlik oldugu sonucuna gotirmektedir.
Kiltarel varlik demek, insanin, doganin bir parcasi olmaktan cikip, dogayi bilgi, gorgi ve
tecrtibeleriyle islemesi, yapip-etmeleriyle, eylemeleriyle, inandigi degerleriyle donatip daha
rahat yasanilir ve daha anlamli bir kiltur diinyasi haline getirmesidir.

Kiltiir Tanimlar

Kultdr, dogadaki varlklar arasinda insani ayricalikh duruma getiren ve bizzat onun
tarafindan ortaya konulan bir olgudur. Bati literatliriinden Tirk¢emize gecen ve glinlik
hayatimizdan, entelektiiel ve bilimsel yasantimiza kadar hayatimizin her safhasinda
kullandigimiz kiltir kelimesi, farkli alanlarda degisik anlamlar tasimaktadir: Tarimda ekin,
Urtin anlaminda kullanilirken; tipta, uygun kosullarda bir mikrop tirtinii Gretmeye (bogaz
kalttra gibi) kiiltir denilmektedir. Tarih 6ncesi donemler hakkinda insan eliyle yapilmis ve
ortak nitelikleri bulunan egyalar toplulugu ile belirlenen evreler de kdiltur olarak nitelenir
(bakir kiilttrt gibi). Belli bir konuda edinilmis genis ve sistemli bilgiye (tarih kilttri- muzik
kaltara); elestirme, degerlendirme zevk alma yetilerinin gelismis olmasi durumuna (kiltarld
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kisi gibi) da kultir denilmektedir. Diger taraftan tarihsel gelisme sireci icinde bir millete
0zgu duslince, davranis ve sanat eserleri gibi maddi ve manevi degerlerle bunlari olusturma
ve sonraki kusaklara aktarmada kullanilan araglarin timune (Turk kilttra gibi) de kiltiir adi
verilmektedir ki bizi asil ilgilendiren de bu anlamdaki kullanimidir.” Bu anlamda ele alinirken
bile kilturin cok degisik ve fazla terimsel anlami bulunmaktadir; ¢ctinkii kultir, toplumu
ve ferdi arastirma konusu yapan her bilim dalinin alanina girmektedir. Bu bakimdan her
bilim dalinin kendi acisindan yapilmis kiltir tanimlarina rastlamak miimkiindiir. Bazi Batih
distndrlerin gelistirdigi tanimlardan 6nemli gordiiklerimiz soyledir:

Linton ve Marquet kiltird “bir toplumun tim hayat bicimi” olarak tanimlarken E.
Sapir, kilturl sosyal bir miras ve gelenekler birligi seklinde gérerek soyle bir tanimlama
yapmaktadir: “Kultur, varligimizin yapisini belirleyen, sosyal bir slregle 6grendigimiz
uygulama ve inanglarin, atalardan gelen maddi ve manevi degerlerin birligidir”

A. Young, kultird “insanin, tabiati ve kendini idare etme yoluyla bizzat meydana
getirdigi eser” olarak gormekte, C. Wissler “belli bir distinceler sistemi veya bitiinl olarak”
degerlendirmektedir. Benedict, kiltliri bireysel psikolojinin bir Griini olarak kabul ettigi
icin kaltury, “blyutilerek bilimsel ekrana yansitiimis bireysel psikoloji”nin bir yansimasi
olarak nitelemektedir.

R. Thurnwald’in, “bir toplulukta, 6rf ve adetlerden, davranis tarzlarindan, teskilat ve
tesislerden kurulu ahenkli batiinlik” diye tanimladidi kiltdr, A. Kohen tarafindan yapilan
“genel olarak inanclar, deger hikimleri, 6rf ve adetler, zevkler, kisaca insan tarafindan
yapilmis her sey” tanimlamasiyla desteklenmektedir. Wolf kaltird, “bir millet fertlerinin
ortak olarak yasadigi manevi hayat” seklinde tanimlarken Tylor da daha bitiinci bir ifadeyle
“bilgiyi, inanci, sanati, ahlaki, hukuku, 6rf ve adeti ve insanin toplumun bir Gyesi olmasi
dolayisiyla kazandigi diger biitlin maharet ve aliskanliklari ihtiva eden birlesik bir bitin”
olarak tanimlamaktadir.? Bir Tirk bilim adami olan Amiran Kurtkan'a gore kdltdr, “insanin,
yine insanlar tarafindan yaratilmis olan maddi ve manevi unsurlardan meydana gelmis
cevresidir.”?

Goraluyor ki kiltirin, Uzerinde herkesin mutabik kaldigi  bir tanimlamasi
yapilamamaktadir. Tanimlamadaki glcligin cesitli sebepleri vardir. Sebeplerden biri,
kaltlr teriminin, iginin doldurulmasi kolay olmayan cerceve kavramlardan olusmasidir.
Cunkl bu cercevenin icerisine bircok sey girebilir. Gl¢liklerden bir digeri de yukaridaki
tanimlamalarda da gorildigu gibi, kiltlrin degisik bilimlerin arastirma alanlar icinde
bulunmasindan kaynaklanmaktadir. insani konu edinen tiim sosyal bilim alanlari, kiiltiirii
de dogal olarak incelemekte ve her bilim, hatta o bilimle ilgili bilim adamlari, kendilerine

1 Serafettin Turan, Tiirk Kiiltiir Tarihi, Bilgi Yayinevi, Ankara, 1990, s. 12.

2 Butanmimlamalar icin bkz. Miimtaz Turhan, Kiiltir Degismeleri, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiltesi Vakfi Yayinlari,
Istanbul, 1987, s. 36-37; ibrahim Kafesoglu, Tiirk Milli Kiiltiirii, Otiiken Nesriyat, 23. Baski, istanbul, 2003, s. 15; Bozkurt
Giiveng, insan ve Kiiltiir, Remzi Kitabevi, 5. Baski, istanbul, 1991, s. 100-101; Turan, Tiirk Kiiltiir Tarihi, s. 13.

3 Amiran Kurktan, Sosyoloji (Lise Ders Kitabi), MEB. Yayinlari, Istanbul, 1980, s. 83.
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gore kiltir tanimlamalar yapmaktadirlar. Her bilim alaninin farkh kltir tanimi bulunmakla
birlikte yapilan tanimlamalardan, kilturin, toplumsal hayatla yakindan ilintili oldugu
anlasilmaktadir. Farkli toplumlar bulunduguna gore, her toplumun kendine 6zgi bir yasayis
bicimi oldugu da kendiliginden ortaya cikmaktadir. Oyleyse toplumlari birbirlerinden
farklilastiran ayirici nitelik, bu yasama tarzlarindaki farkliliklar, yani kilttr farkhihgidir, demek
yanlis olmayacaktir.

Kulturin, degisik bilim alanlarina konu olmasindan dolayi cok sayida tanimi bulundugu
gibi, bir kavram olarak ele alindiginda da kiiltlr, “insanin var olanlar hakkinda, hangi yolla
olursa olsun edindigi bilgiler ve bu bilgilere dayanilarak ortaya koydugu eser ve davranisglar”
bltlinG olarak tanimlanabilir. Bu anlamda kdltiir, insan tarafindan Uretilen degerlerin
hepsine birden verilen addir. Bu degerlerin neler oldugunu ve hangi bilgi alanlarinin
kaltir baglaminda degerlendirilebilecegini de Ziya Gokalp'in (1876-1924) cok bilinen “bir
milletin dini, ahlaki, huk(ki, muakalevi, bedii, lisani, iktisadi ve fenni hayatlarinin ahenkli
bir butunidar” seklindeki kiltir taniminda gorebiliriz. Buna gore kiiltlr; din, ahlak, hukuk,
bilim-felsefe, sanat, dil, iktisat ve teknoloji gibi alanlardaki ahenkli uygulamalar olarak
belirlenmektedir. Bu tanim, ayni zamanda bir topluluga millet diyebilmenin sartlarini
da aciklar mahiyettedir. Bu degisik tanimlamalarda ortak olan noktalar, kilturin bir bilgi
birikimi oldugu, nelere kiiltiir denilebilecegi, bu hususlarin milletleri ne sekilde olusturacagi
ve milletlerin birbirlerinden farkliliklarinin nelerde aranmasi gerektidi gibi hususlardir.

Butlin bu tanimlamalar dikkate alindiginda kilturiin dar anlamda gunliik yasantimizi
ilgilendirdigi ve gorgu kurallarina uygun hareket etme seklinde ifade edilebilecegi
anlasiimaktadir. Daha genis bir bakisla kalttrln derli toplu bir tanimi yapilmaya calisilirsa
sOyle bir tanim ortaya ¢ikabilir. Kultir, toplumun edindigi tecrlibeler ile birlikte ortaya cikip
gelisen ve o toplumu baskalarindan ayirt eden, dolayisiyla sadece o toplumu ilgilendiren ve
onun niteliklerini anlatan maddi ve manevi her tiirlii bilgi, bilim, inang, gelenek, gorenek,
aliskanlik, ahlak, estetik ve sanattan olusan degerler biitiiniine denilmektedir.

Kiltdr, insanin besikten mezara kadar Urettigi alet edevat, kap kacak, giyim kusam,
yiyecek icecek yapimi gibi insan elinden ¢ikma butln zenaatlari ve el sanatlarini; edebiyat,
resim, heykel, musiki, dans, mimari, hat, tezhip... gibi biitiin glizel sanatlari; inandigi manevi
degerler dogrultusunda gerceklestirdigi rittelleri, dlisindiigu ve hayal ettigi dogrultusunda
ortaya koydugu hayat felsefesini, yapip ettiklerinin yaninda eyledigi davranislar da icine
alan oldukga kapsamli bir uygulama alanidir. Her ne kadar uygulamaya yénelik ameli (pratik)
bir alan olsa bile kiiltlirlin nazari (teorik) bir boyutu da vardir. Ziya Gokalp, kilttrin teknik
alanlarla olan ilgisine de temas ederken, kiiltiiriin bilimle iliskilendirmesi gerektigine dikkat
cekmek istemektedir. Clinkd kultiiriin teorik boyutundan s6z edilince maddi kiltir de
devreye girmekte, bu da bilim ve teknikten arindirilmis bir kultir anlayisinin olamayacagi
sonucunu dogurmaktadir. Ziya Gokalp'in “bir milletin dini, ahlaki, huk(ki, muakalevi, bedii,

4 Necati Oner, “Kiiltiir’, Felsefe Diinyasi Dergisi, Tiirk Felsefe Dernegi Yayini, Say:: 2, Ankara, 1991, s. 2.
5  Ziya Gokalp, Tirkgtiligiin Esaslari, MEB. Yayinlari, Yayina Hazirlayan: Mehmet Kaplan, istanbul, 1976, s. 25.
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lisani, iktisadi ve fenni hayatlarinin ahenkli bir butiintdiir”® seklinde ifade ettigi kalttr tanimi
bu bakimdan 6nemlidir.

Kiltiriin maddi ve manevi boyutlarindan s6z edilmesi, onun bilimlerle nasil bir bag
oldugu sorusunu da glindeme getirmektedir. Yukarida s6zini ettigimiz insani ve icinde
yasadigitoplumuilgilendiren sanat, edebiyat, ekonomi,ahlak, din gibisosyal alanlar, kilttrin
manevi boyutunu, teknikle ilgili olan alanlar da onun maddi boyutunu gdstermektedir.
Kultdrin manevi boyutu sosyal bilimlerin, maddi boyutu da fen bilimlerinin konusudur.
Manevi boyutunda bulunan konular tizerine yapilan veya yapilacak arastirma ve incelemeler
sosyal bilimlerin alanina girerken, fen yani teknik bilimlerle olan ilintisi medeniyetle olan
bagini ortaya cikarmaktadir. Kiltlirlin sosyal bilim alanlariyla nasil bir ilgisinin oldugunu
irdelemeden 6nce kisaca kiltlir medeniyet iliskisinden bahsetmek yerinde olacaktir.

Kiiltiir-Medeniyet iliskisi

Maddi kiltur, gézle goriilen unsurlardan meydana gelir. Sézgelimi imalatin seklini ifade
eden Uretim teknikleri, yol ve bina insa etme, evleri donatma, giyim-kusam sekilleri hep
kaltirin maddi tarafini olustururlar. Bu kalibin icini dolduran icerik veya 6z ise, kiiltlriin
manevi kismidir. Oyleyse kiiltiiriin manevi kismi, kolay kolay baska milletlerden alinmasi
imkani olmayan ve bir milleti millet yapan o6zelliktir. Bundan dolayi bir milletin 6rf ve
adetleri, kolektif davranislari, tarihi kahramanlari, mukaddes tuttugu degerler hep manevi
kiltird olusturur.”

Bu anlamda maddi kiltir kismen medeniyetle benzer anlamda goziikiiyorsa da
medeniyet, kiltirden biraz daha farkli bir anlam ifade etmektedir. Kimi arastirmacilara
gore kiltirle medeniyet arasinda belirgin farklar bulunmaktadir. Bunlardan Maclver'a gére
insanin fayda temin etmek maksadiyla belirli bir amaca ulagmak lzere kullandigi her tir
vasita, medeniyet unsurlarini meydana getirir. Bu bakimdan medeniyet kavrami, sosyal
teskilat sistemlerini, teknigi, teknolojiyi, maddi aletleri ve vasitalari... icine alr.

Kiltlrise bumanadakullanilan medeniyetin anti-teziolup, yasayis vediisiinis tarzimizda,
glinlik iliskilerimizde, sanat, edebiyat ve dinde, sevincte, tasada ve eglencelerimizde
kendimizi ifade etmemiz anlamini tagimaktadir.®

Ulkemizde hem kiiltiir ve medeniyeti ilk kez tanimlayan, hem de ikisi arasindaki farklara
ilk defa isaret eden bilim adami, seckin diistintrlerimizden biri olan Ziya Gokalp'tir. Ona gore
“medeniyet, milletlerin ortak malidir. Clinkii her medeniyeti, sahipleri olan farkl milletler,
miisterek bir hayat yasayarak meydana getirmislerdir. Bu sebeple her medeniyet, mutlaka
beynelmileldir. Fakat bir medeniyetin, her millette aldigi hususi sekilleri vardir ki bunlara

6  Ziya Gokalp, Tirkgiligiin Esaslari, M.E.B. Yayinlari, Yayina Hazirlayan: Mehmet Kaplan, istanbul, 1976, s. 25.
7 Kurktan, Sosyoloji, s. 84.
8  Turhan, Kiiltiir Degismeleri, s. 37-38.
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hars (kalttr) adi verilir”®

Buna gore kiiltar, belirli bir millete ait aliskanliklar, davranislar vs. tiriinden milli nitelikleri
ifade ederken, medeniyet, milletlerarasi ortak degerler seviyesine yiikselen anlayis, davranis
ve yasama vasitalarinin bitiintiinden olusur. Temelini bilim ve teknolojinin olusturdugu bu
ortak degerlerin kaynadi, kilturlerdir.’® Medeniyetler kilturlerden meydana geldigi icin,
medeniyet kavramindan s6z edildiginde, ona karakter kazandiran kiltir de anlagiimaktadir.
Sozgelimi Bati medeniyeti denildigi zaman, temsil ettikleri manevi-sosyal degerleriyle pozitif
bilime dayali teknik anlagiimaktadir. Bu medeniyete dahil olan milletlerden her biri mispet
bilim sahasinda ayni ydontemi uygulamalarina ve benzer teknolojiyi kullanmalarina ragmen,
bu milletler, gelenek-gorenek, dil-edebiyat, ahlak, sanat, giyinis ve folklor bakimindan
farkhdirlar. Hatta ayni dine inandiklari halde dini tutumlari da farkhdir. iste bu ayri ayri
inanis, davranis, tutum, egilim, diistince tarzlar, her milletin kendine 6zg kiltlr unsurlarini
meydana getirir. Gorultyor ki kilttir milli nitelikte kalabilirken, medeniyet evrensel boyutlar
kazanabilmektedir.

Kiiltiir ve Sosyal Bilimler

Sosyal bilimler, toplumda bugiin ya da ge¢cmiste meydana gelen olaylarin teorik olarak
incelendigi alanlar oldugu gibi, toplumu ilgilendiren her tirli olguyla da ilgilenen bilim
alanlaridir. S6zgelimi tarih, gecmis zamanlarda gerceklesen olaylarin anlatimindan ibarettir
ve tarih, bir sosyal bilimdir. Mesela halkbilimi, giyim, kusam, 6rf, adet, gelenek, gorenek,
halkin soéyledigi turkdler, oynadigi oyunlarla... ilgilenen bir folklor alanidir ve halkbilimi, bir
sosyal bilimdir. Hukuk, toplumda gercgeklesen suglarin nasil karsilik bulacagini arastiran ve
toplumun huzurunu korumayi amaclayan bir bilimdir ve bu da bir sosyal bilimdir. iktisat,
toplumun gelir giderleriyle ilgilenen, ekonominin dengelerini arastiran bir bilimdir ve bu da
bir sosyal bilimdir. Kisacasi sosyal bilimler, toplumun biitiin katmanlariyla ilgilenen, sorunlari
tespit eden, ¢c6zim Onerileri sunan, ancak bunlarin hayata aktarilmalari konusunda yetkileri
sinirh olan, hatta konulari bile birbirine karismis vaziyette bulunan karmasik bir bilim
sahasidir. Ornegin gelenek, goérenek, 6rf ve adetler hem halk biliminin hem de sosyolojinin
konulari arasindadir. Folklor ile ilgilenenler giyim kusamin halk bilimi tarafini incelerken
sosyologlar bu giyimin toplumu ilgilendiren boyutuyla, toplum tarafindan kabuliyle,
toplumda meydana getirdigi etkilerle alakadar olmaktadirlar.

ilging olan su ki sosyal bilimleri ilgilendiren tiim problem alanlari, bizatihi kiltirin
parcalaridir. Mesela cografya bir sosyal bilimdir; kultir ise cografya tizerinde gerceklesir ve
her kiltir ait oldugu cografyaya gore bicimlenir. Daglik bir bélgede yasayanlarin ortaya
koydugu her tirla kiltarel Griin, ovada yasayanlarinkinden farkhdir. Daghk ve baghk

9  Ziya Gokalp, Tirk Medeniyeti Tarihi, Yayina Hazirlayanlar: ismail Aka-Kazim Yasar Kopraman, Kiiltiir Bakanhgi Yayinlari,
istanbul, 1976, 5. 19.

10  Kafesoglu, Tiirk Milli Kiltiirdi, s. 16; Saadettin Gomeg, Tiirk Kiilttiriiniin Ana Hatlari, Ak¢ag Yayinlari, Ankara, 2006, s. 8.
11 Kafesoglu, Tirk Milli Kiltdird, s. 16.
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bolgelerde yiyilip icilen yiyecek ve icecekler bile farklidir. Daglik bolgelerde yasayanlar daha
ziyade hayvancilikla ilgilendikleri icin hayvani gidalarla beslenirken, mesela et yiyip ve sit
icerken, ovalik alanda sebze ve meyve yetistiriciligi hakim oldugu igin zeytin, zeytinyadi,
sebze yemekleri ve meyve sulari 6ne ¢ikmaktadir.

Baska bir sosyal bilim alani da tarihtir. Tarih, sadece milletlerin siyasi ge¢mislerinin
incelendigi bir bilim olmayip ayni zamanda milletlerin tarih boyunca ortaya koyduklari
tim uygulamalarin da incelenmesidir. Bu anlamda kultir, tarihin icinden stizilip gelen
uygulamalar olduguna gére tarih, milletlerin kiiltiirlerinin de incelendigi bir alandir. Ustelik
tam kiltarel birikimlerin bir de tarihi ge¢misi vardir. Dolayisiyla kiltdr ile tarihi birbirinden
ayirmak asla mimkdin degildir.

Hangi sosyal bilimi ele alirsaniz alin ayni durumla karsilasilir. Bu bakimdan ¢ok genis olan
bir konuyu 6rnek olarak sectigimiz birkag sosyal bilim izerinden ortaya koymaya calismak,
konunun sinirlarini asmamak bakimindan da 6nem arz etmektedir.

Toplum Bilimi ve Kiiltiir

insanlar, yasadiklari miiddetce bazi aliskanliklar elde eder ve bu aliskanliklari gelistirerek
nesilden nesile aktarirlar. Aktarilan bu aliskanhklara gelenek adi verilmektedir. Gelenekler,
hicbir zaman donuk ve statik degildir; toplumlar her donem geleneklerini gelistirir ve caga
uygun hale getirirler. Gelisme olmazsa aliskanliklar gelenek haline gelemezler. Clinki
zaman gelistikce 6ze bagh kalmak kaydiyla tutum ve davranislar da degisip gelisirler.
Sozgelimi giyim kusam, zamana gore degisikliklere ugramaktadir. Giyinmekte asil olan iffeti
korumaktir. Bu 6ze uygun olan giyinme, ilerleyen zamana gore degisime ugramaktadir.
Bltun kulttrel unsurlar boyledir. Mecelle'de “ezmanin tedayyuriyle, ahkamin tagayyuru
inkar olunamaz” kural vardir. Her ne kadar bu kural, hukuki konular icin sdylenmisse
de kulttrdeki gelisme ve ilerlemeler de bu kural cercevesinde degerlendirilebilir. Akip
giden zamanda hicbir sey ayni kalmaz, kalamaz. Degisme her zaman ve ¢agda olmustur.
Gegmiste bu degisme, daha yavas olurken glnimizde daha hizli olmaktadir. Yine
ge¢miste degismenin sonuglari sonraki nesillere geg intikal ederken, glinimizde ¢ok hizli
aktarilmaktadir. Bunun ana sebebi, iletisim vasitalarindaki gelisme ve ilerlemedir. Gegmiste
toplumdaki degisim, kulaktan kulaga aktarlan destanlar, hikayeler, siirler yoluyla oldugu
icin degisim yavas seyrederken, glinimuzde herkesin elinde ve evinde bulunan telefon,
televizyon ve internet gibi iletisim vasitalariyla oldugu icin ¢cok hizli olmaktadir. icinde
gelenek ve gorenedin de bulundugu her tiirlu kilttrel gelisme ve degismelerin toplumsal
yaplya nasil etki ettigi, ne tir katkilarda bulundugu veya toplumdan neler alip gétirdigu,
sosyal bilimlerin konulardir. Bir sosyal bilim olan toplumbilimi yani sosyoloji, toplum
katmanlari arasinda yaptigi cesitli arastirmalarla toplumun, kiltiirel baglamdaki gelisme ve
ilerlemeleri veya gerilemeleri tespit etmeye calismaktadir.

Bunu bir baska érnekle daha ortaya koymak miimkiinddir. insan sagligini korumak ve
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hastalik bas gosterdiginde ise tedavisiyle ugrasmak, insanligin ilk devirlerinden itibaren
uygulanan bir realitedir. Gegmiste sagligr korumak ve hastaliklardan kurtulmak igin gesitli
koruyucu onlemler alindig), sifali oldugu bilinen bitkilerden yararlanildidi, blyi ve sihir
gibi yontemlere miracaat edildigi ve bazi tibbi midahalelerin yapildigi da bilinen bir
durumdur. Hastaliklardan korunma ve tedavi yontemleri, her devirde gelismis ve bugtinki
ileri durumlara ulasilmistir. Bununla birlikte her toplumda, en eski yontemlerden olan by,
sihir, muska yazdirma, nefes Ufletme gibi ilkel ydntemlere basvuranlar da yok degildir. ileri
diizeydeki tedavi yontemleri yerine ilkel uygulamalara ni¢cin muracaat edildiginin arastirilip
ortaya konulmasi ve bodylece toplumdaki tibbi kiltirin ne diizeyde oldugunun tespiti
sosyolojinin gorevlerindendir.

Dil, Edebiyat ve Kiiltiir

Dil bir yandan kavramlari olusturmamiza yardimci olan ve bu yolla diisinmemizi saglarken,
bir yandan da duygu ve dislincelerimizi terimler vasitasiyla sese dénustlirmektedir.
Bu nedenle kiltiiri olusturan ve aktarimini saglayan en dnemli unsurlardan biri, dildir.
Hem kendi isteklerimizi, dislincelerimizi ve duygularimizi konusarak aktaririz, hem de
baskalarininkini ayni yolla 6greniriz. Toplulugun millet halinde bir araya gelmesini saglayan
en onemli etken, dildir. Her toplum, bulundugu iklim sartlarina gore bir yasama bicimi
belirler ve ihtiyaclari dogrultusunda terimler Uretir, zenginlestirir. Topluma ait bitin
bireylerin duygu ve distincelerini ayni kelimelerle ifade etmesi, bir dil birligi olusturur ve
bu da milleti meydana getirir. Bu konudaki en giizel 6rnek, Orta Asya'daki Turk toplumlari
ile Tarkiye TurklGgu arasindaki dil anlasmazhgidir. Ayni dili konugsmamiza ragmen alfabe
farkliligi ve ortak kelimelerimizin azlig1 sebebiyle birbirimizi anlamakta gliclik cekmekteyiz.
Bu durum eski asirlardan beri boyle oldugu icin Osmanli Devleti'nin son déneminde Gaspirali
ismail Bey, “dilde, fikirde, iste birlik” diisiincesini ortaya atmisti. Bu gerceklestirilemeden
soydaslarimizin bulundugu yerler, bu kez 1917 Bolsevik ihtilaliyle Sovyet rejiminin isgaline
ugradi ve bu kez de orada yasayan Tiirkler, Turk dilinin ortak paydasinda bulusamasinlar diye
Azeri, Ozbek, Kirgiz, Kazak, Tirkmen diye ayristirilip her birinin ayri bir dile sahip oldugu
sOylenerek bir dil birligi olusturmalari engellendi. Bu durum bugiin de ayni vaziyette devam
etmekte ve ayni milletin boylar, birbirini anlamamaktadirlar.

Her milletin dilinde en asina oldugu kelimeler yogunluklu olarak kullanilir. Mesela Turk
milleti, aile baglarina, askerlige, devlet yonetimine, tarim ve hayvanciliga 6nem veren bir
yaplya sahiptir; bu bakimdan Tirkcede akrabalikla, ordu / askerlikle, devlet ydnetimiyle ve
tanim / hayvancilikla ilgili terimler, diger dillere oranla daha fazladir. Bagka milletler de neye
Oonem veriyorlarsa o terimlere agirlk vermislerdir.'?

Dil, sadece basit bir iletisim vasitasi degil, ayni zamanda bilim, siyaset, toplumsal
olaylar ve gelismeler, tarih, edebiyat, din, ekonomi, sanat, estetik ve felsefe alanlarinda
ortaya konulan arastirma, inceleme, propaganda, sdylesi, anlatim ve eserlerin aktariminda
kullanilan en etkili aractir.

12 Bkz.Turan, Tiirk Kiltiir Tarihi, s. 45-46.
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Kdltdr, tim bu alanlarda meydana gelen simdide yasananlarin, 6grenilenlerin,
gelismelerin, gecmisteki yasanmisliklarin sonraki nesillere aktarimi olduguna gore,
bu aktarimda da en basat rol, yine dile dismektedir; ¢linkii kultir, kelimelerle dile
yansimaktadir. Mehmet Kaplan'in belirttigi gibi “dil, insanligin ylzyillardan beri edindigi ve
denedigi gercek ve hikmetleri saklayan bir hazinedir. Her glin, her yerde milyonlarca kisi
tarafindan olaylari yoklamak, arastirmak, miinasebetleri baglamak ve ¢6zmek, anlamak
ve anlatmak icin kullanilan bu ince alet, tabiattaki varliklar kadar dogrudur. Glvercin nasil
hava ile guvercin viicudunun harikulade muvazenesinin ifadesi ise, dil de insanoglunun
olaylarla miinasebetinin harikulade muvazeneli bir ifadesidir""® Dildeki bu dengeyi saglayan
da duygu ve diistincedir. Duygular, dilin edebiyattaki, diisiinceler de mantik ve felsefedeki
ifadelerinin kiltire yansimalaridir. Ancak bu demek degildir ki dil sadece bu alanlarda
etkindir. Daha 6nce de belirtildigi gibi dilin niifuz etmedigi hicbir alan yoktur. Ctnki dil,
kiltiran tasiyicisidir. Dil olmadan tarihi, bilimi, dini... anlamak mimkdin degildir.

Dil, en guzel sekilde ait oldugu millet tarafindan kullanilabilir. Halk, konustugu lisanla
halini anlatacak kelimeleri bulur ve onlardan deyim, atasozt, destan, mani gibi ortak trtinler
meydana getirir. Halk, Grettigi bu ortak trlnlerde seving, Gizlintd, arzu, istek gibi duygularini
dile getirir. Zamanla bu ortak duygular, bireysel ifadelerle de terenniim edilir ve buradan
edebiyat dogar. ister seving, ask gibi olumluy, ister agit, iziinti gibi olumsuz duygular
olsun bu duygularin en giizel sekilde yansidigi alan edebiyattir. Edebiyatin asil malzemesi,
dildir. Degerli taslarin ve madenlerin isleyicisi kuyumcular oldugu gibi, dilin kuyumculari
da edebiyatcilardir. Sair veya yazar, kelimeleri bir kuyumcu inceligiyle isleyip onlara degisik
anlamlar ylkleyerek miicevher gibi misralar, cimleler olustururlar. Kelimelerin ifade ve
anlam zenginligine ve glzelligine kavusmalarini saglarlar, Boylece ge¢misten bugline
islenen kulturd, dil yoluyla gelecede tasimis olurlar. Edebiyat alaninda Uretilen eserler, ait
oldugu milletin dilinin en giizel ve en olgun seviyede temsil edildigi ve nakis gibi islendigi
ebedi Urlnlerdir. Clnku edebiyat, o dili konusan milletin, mesela Tirk milletinin, bilgi,
tecriibe, sanat, zevk, guizellik anlayisinin, s6ziin 6zi kalttrinin dile ve s6ze yansimasindan
ibarettir. Edebiyatci roman, siir, tiyatro, deneme... tarzindan hangi tiirde yaziyorsa, anlattig
doénemin sosyal ve kiltlrel yapisini Grlinline yansitir. Clinkli edebiyat, milletin ruhunu
yansitmaktadir. Edebiyati olmayan veya edebiyati gelismemis toplumlar, milli birlige de
sahip olamazlar.™

Edebiyat ile kiltlir arasindaki ilgiyi, fevkalade edebi ve felsefi tarzda anlatan Mehmet
Kaplan'dan oldugu gibi aktararak dil, edebiyat ve kiltur iliskisini tamamlayalim. “Edebiyat
dile dayanir. Bir siirde, hikayede, romanda, tiyatroda, bize heyecan veren o derin ve ulvi
hisler kafamizin icinde bir diinya yaratan hayaller ve tasvirler, varliklarini ve tesirlerini
kelimelere bor¢ludur. Musikide ses, resimde boya, mimaride tas ne ise edebiyatta da kelime
odur. Bir dil zanaatkari olan gercek edebiyatci bunu ¢ok iyi bilir... Yalniz safdiller edebiyatin

13 Mehmet Kaplan, Kiiltiir ve Dil, Dergah Yayinlari, 7. Baski, istanbul, 1992, s. 121.
14 Sukri Unalan, Dil ve Kiiltiir, Nobel Yayinlar, 3. Baski, Ankara, 2005, s. 97.
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bu maddi temelini unutarak onu his ve hayal sanirlar. Kafasinda cok parlak hayaller oldugu
halde siir yazamadigindan sikayet eden ressam arkadasina Mallarmé: “dostum siir hayallerle
degil kelimelerle yazilir” der.

Duymak, distinmek, zengin bir hayal glicline sahip olmak, stiphesiz miihim bir seydir.
Sanatkar, diinyayi baskalarindan farkli géren insandir. Fakat duygularini dile getirmeyen bir
kimseye de sanatkar denilemez.

Dil deyince daima sunu hatirdan ¢ikarmamak lazimdir. Dil insanin ve hayatin en canli
parcasidir. Kelime ile hayat arasinda ¢cok ince damar ve sinir aglari ile 6rili miinasebetler
vardir. Kiicik ses organizmalarindan ibaret olan dili, hayat kadar mihim yapan da budur.
Dilde on binlerce kelime, tabir ve ifade sekli vardir. Bunlardan her birinin huyu ve suyu
farklidir; hicbir dilci bunlari bir yazara 6gretemez. Yazar onlari bizzat yasayarak ve deneyerek
ogrenir. Yerinde kullanilmayan bir kelime ebedi olacak bir misray topal ve sakat yapar.
Bundan dolayr gercek sanatkar kullandigi her kelime Uzerinde titrer. Yahya Kemal bazi
siirlerini 20-30 yilda bitirebilmistir.

Dil Gzerinde distinmeyis, dil ile edebiyat, dil ile hayat arasindaki derin minasebet
hakkinda saglam bir goriise sahip olmayis bize cok pahaliya mal olmustur. Arapga ve Farsca
ile Turkce arasindaki farki hesaba katmayan divan sairleri, gafletlerinin cezasini unutulmakla
odemislerdir. Dil siki sikiya milli varliga, hayata ve cemiyete baghdir. Bu basit hakikati Ttrk
edebiyatcilari cok geg, ancak 20. ylizyilhin basinda 6grenmislerdir.

Dilde ve edebiyatta ses, mana kadar dnemlidir. Mana denilen esrarlihg: fizik bir hadise
olan ses tasir. Adag, yildiz, su, gokyuzi, ates, glines.. kelimeleri birer ses grubudur. Harfler
onlarin isaretleridir. Seslerin kendine gore kanunlari vardir. Fonetik ilimleri dillerin ses
fenomenlerini inceler. Sairler, hi¢ stphesiz dil alimi degillerdir. Dil alimlerinin hepsinin sair
olmadiklari gibi. Fakat sair, kelimelerin sesini icgidiisii ile hisseder... Ideoloji, hayat gériisi,
vatan, millet nesir ile de ifade olunabilen bu muhteva, siirde kulakla ve bogazla hissedilen
bir ses yapisi haline gelir.

Dilin gesitli yonleri vardir. Ses dilin en mihim iki unsurundan biridir ve ses edebiyatta
bilhassa siirde estetik bir rol oynar. Yahya Kemal bu hakikati bir siirinde su misralarla ifade
etmistir:

Ustad elinde sertaser ahenk olur lisan
Mizraba ses verir kelimdtiyle tel gibi
Elhan duyulmadikg¢a belagat giran geliir

Laf Ui gtizaftan miitehassil kesel gibi

Namik Kemal, bir yazisinda “edebiyatsiz millet dilsiz insan kabilindendir” der. Gergekten
de edebiyatlari milletlerin dili saymak dogru bir goristir. Fertler nasil karsilarindaki insana
duygu ve distincelerini dil ile anlatirlarsa, millet ve insanlik planinda edebiyatlar da ayni
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vazifeyi gordrler. Yalniz bu disiinceye su fikri de eklemek lazimdir: Edebiyat, duygu
ve distinceleri ginliik dilden kat kat daha kuvvetli ve daha gtizel bir sekilde ifade eder.
Hangi dindar, duygularini Mevlana ve Yunus Emreden daha glzel ve tesirli bir tarzda
anlatabilir? Dinyada hicbir asigin duygularini Yahya Kemal kadar sanatkarane bir sekilde
anlatabilecegini sanmiyorum.... Milletler kendilerini en iyi edebiyatlari ile ifade ederler. Zira
edebiyat, derinlestirme, isleme, gelistirme, diizen verme, iyice belirtme demektir. Duygular
dislinceler ve hayaller, kendilerine en uygun ifade sekillerini edebi eserlerde bulurlar.
Edebiyat bu manada en derin, en yiiksek, en ince ve en kuvvetli ifade seklidir. Edebiyat
terbiyesi bundan dolayi, bir insanin sahsiyetini gelistirici bir tesiri haizdir.

Edebiyatgi ifade vasitalarinin biyik bir kismini dilden alir. Zira dil, millet denilen ve
milyonlarca insandan murekkep olan buytk kitlenin binlerce yil isledigi muazzam bir klttr
hazinesidir. Dili, kuru dilcilerin gérdukleri gibi sadece lugat ve gramer kaidelerinden ibaret
zannetmemelidir. Dil, binlerce ifade sekilleri ile doludur. Dili, kiiltlir hazinesi yapan c¢iplak
dil kaideleri ve sozlukler degil, duygu, diistince ve cesitli hayat tecriibelerini anlatmak icin
halkin ylzyillar boyunca icat ettigi sayisiz ifade sekilleridir.

Varolus felsefesinin kurucularindan olan Heiddeger dile daha derin bir gozle bakar.
Ona gére “dil, insanin evidir” insan dil icinde yasar Biitiin hayat tecriibesi, ister istemez dile
akseder. Sabahtan aksama kadar konusulan, biittin duygu, disiince ve hareketini dil ile ifade
eden insan, dili kendi varligina uydurur. Buna gore dil insanin varolus seklinin ifadesidir."'®

ilahiyat ve Kiiltiir

Dinin bircok tanimi bulunmaktadir. Bunlar dikkate alindiginda sdyle bir tanima ulasmamiz
mimkindir. “Din, var olmamasinin disiiniilmesinden celiski dogan dogaisti varligin
tlm evreni idare ettigini bildirerek ona inanmay! ve itaat etmeyi emreden, insanlarin kendi
akil, istek ve arzulariyla iyi olan seylere yonelmelerini isteyen, bu inanclar ve iyi seyler
dogrultusunda davranislar gelistirmeyi 6neren, bltin bunlarin sonunda da insanlara
mutluluk vadeden bir kurallar ve kurumlar sistemidir."'® Kisiye 6zel olmayip bitin insanlar
icin gonderilen “din, fertleri mukaddes duygu ve itiyatlarla birlestirerek hem milli vicdani
meydana getiren bir amil, hem de cemiyetin ylkselmesi ve tekamulu icin gerekli olan bir
muessesedir”"’

Kaynagi askin varlik olan din, inanmayi, baglanmayi ve glivenmeyi icermektedir. Dinde
inanmanin yaninda insanlardan bu degerler dogrultusunda yasamalari da istenmektedir.
istenenlerin yerine getirilmesini saglamak icin inananlara bazi sorumluluklar yiiklenmekte,
bu sorumluluk karsihginda da diinyada ve ahirette mutlu olacaklari vaat edilmekte, tstelik

15 Kaplan, Kiltiir ve Dil, s. 159-163.

16 H.Omer Ozden, “inanc-Kiiltir iliskisi ve Tiirk Kiiltiirii Acisindan Degerlendirilmesi” Dini Arastirmalar Dergisi, c. 7, Say::
21, Ankara, 2005, s. 120-121.

17 A.Hamdi Akseki, islam Dini, Diyanet isleri Bagkanligi Yayinlari, 27. Baski, Ankara, 1976, s. 8.
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ahiret mutlulugunun sonsuzlugundan s6z edilmektedir.'®

Din, bir hayat tarzi olarak ele alindigi zaman, yasadigimiz diinyanin anlamlandiriimasi
olarak da degerlendirilebilir. Dini anlayis bicimimiz, diinyayr anlamlandirmamiza yardimci
oldugu gibi, diinyayi algilayisimiz da dini anlamamiza ve din anlayisimiza etki etmektedir.
Dinin, diinyay! algilama ve anlamlandirmada 6nemli bir payr olduguna gore, kilturin
anlam kazanmasinda da kiiciimsenemeyecek bir katkisi bulunmaktadir. Bu anlayis, kiilttriin
tanimiyla da értiismektedir. Zira din, kiiltlir olusturan unsurlarin belki de en 6nemlilerinden
biridir. Din ve kiltlr, diinyaya bakisimizi belirler.

Kultdr, milletlerin kendi degerlerini tabiata naksetmesi ve yiiklemesi olduguna gore, bir
yandan da insani, dolayisiyla da milleti etkisi altina alan ve onu farklilastiran bir olgudur.
insanin deger veya anlam diinyasinin somutlasmasidir. Buna gére din, ferdin bu diinya
icindeki yerini belirleyen ve kisilik kazandiran bir sosyal olgu oldugu gibi kiiltiir de ait oldugu
toplumun kisiligini olusturmaktadir. Béylelikle din ile hayat, toplum ile fert arasinda bir ilgi
kurulmus olmaktadir.

Din ve kiltir arasinda oldukca 6nemli bir etkilesim ve bag bulunmaktadir. Bu konuda
T. S. Eliot, oldukca iddiali sayilabilecek “kiltiir, aslinda herhangi bir toplumun dininin
viicut bulmus seklidir”® ifadesiyle bu ilginin en Ust diizeyde oldugunu belirtmektedir.
Din ile milliyet arasinda bir uyum varsa toplum bundan olumlu etkilenmekte, uyum
yoksa olumsuz etkilenmektedir. Eliot'a gore dinde meydana gelen her degisiklik, mutlaka
klltirde de kendisini gostermektedir.? Mesela Eliot, Avrupa kiltirintin, koklerini tamamen
Hiristiyanliktan aldigini kabul ettiginden dolayi, sézgelisi Hiristiyanhgin ortadan kalktig
varsaylilacak olsa, Avrupa kultiiriniin de ortadan kalkacagini savunmaktadir.?'

Turk kidltard incelendiginde de bunun Eliot'un dedigi gibi oldugu goérilmektedir. Bilindigi
gibi Orta Asya'dan Bati'ya go¢ ederlerken, Karadeniz'in kuzeyinden giden Kuman-Kipgaklar,
Bulgarlar, Uzlar, Pecenekler gibi Turk boylari, Hiristiyanligi kabul etikten bir siire sonra,
Hiristiyan halk arasinda yavas yavas eriyip, dillerini ve milliyetlerini kaybetmislerdir. Oysaki
Tiirk milliyetine uygun oldugu bilinen islamiyet’i kabul ederek Anadolu’ya yerlesen Tiirk
boylari, Tiirk dilini, 6rf ve adetlerini, eskiden beri devam ettirdikleri kiltirlerini, yeni bir sentez
dahilinde koruyarak devam ettirmislerdir. O halde mezheplerin ortaya cikisinda islamiyet'i
kabul eden milletlerin, bulunduklari cografi bolgeden kaynaklanan milli niteliklerinin ve
eski inanislarinin onlarla beraber islamiyet’e girmesinin de kiiciimsenemeyecek bir sebep
olarak goriilmesi gerektigi kanaatindeyiz. Nitekim Hanefilik ve Matiridiligin daha ziyade
Turkler arasinda; Caferilik ve Siiligin ekseriyetle iran-Basra havalisinde; Safiilik, Hanbelilik

18  H.Omer Ozden, Bir inang ve Kiiltiir Terkipgisi Yahya Kemal, Otiiken Nesriyat, 3. Baski, Istanbul, s. 38-39.

_

9 T.Stearns Eliot, Kiiltiir Uzerine Diisiinceler, terc. Sevim Kantarcioglu, Kiiltlir ve Turizm Bakanhdi Yayinlari, Ankara, 1987, s.
20.

20 Eliot, Kiiltiir Uzerine Diisiinceler, s. 75; Murtaza Korlaelci, “Din-Kiltiir iliskisi’, Felsefe Diinyasi, Tiirk Felsefe Dernegi Yayini,
Sayi: 8, Ankara, 1993, s. 46.

21 Eliot, Kiiltiir Uzerine Diisiinceler, s. 135-136.
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ve Eg'ariligin daha cok Irak, Suriye, Misir ve Magrib civarinda; Malikiligin de genelde Hicaz
bolgesi, Kuzey Afrika ve Endilis'te yaygin olmasi tesadiifi olmasa gerektir.2

Din ve kdltur arasindaki bu etkilesim, siiphesiz ahlak, hukuk, estetik, siyaset ve felsefe
icin de gecerlidir. Dinin bu alanlarda ne tiir etkilerinin oldugunun arastirilmasi elzemdir.
iste bu noktada ilahiyat alaninda yapilan calismalar deger kazanmaktadir. Bilindigi gibi
ilahiyat, dinin dogru anlasilmasi icin arastirmalarin yapildigi bir alandir. islam dini acisindan
bakildiginda ilahiyat, Kur'anin en dogru sekilde anlasilip anlatilmasi icin tesis edilmistir.
Ulkemizde kurulmus bulunan ilahiyat fakiiltelerinde 6gretilen ve arastirma alanlarini
olusturan ilahiyat bilimlerinde, dogrudan dogruya din konusunda arastirmalar yapilmasi
amaglanmistir. Bununla birlikte, bu arastirmalarda diger disiplinlerle fikir ve bilgi alisverisi
yapilmasi da elzemdir. ilahiyat fakiiltelerinin mifredat programinda tefsir, hadis, fikih, kelam
vb. islami ilimlerin tedrisati yapildigi gibi, bu ilimlerin rotalarindan sapmamalari icin ayni
zamanda mantik, felsefe, psikoloji, sosyoloji, edebiyat, sanat ve sanat tarihi, musiki gibi
dersler de konulmustur. Bu bilim alanlarina ilahiyat fakdiltelerinde yer verilmesinin mantigi,
Kur'an-1 Kerim'i en dogru sekilde anlamayi saglamaktir. Kur’ant anlamada sadece bunlarin
degil, ayni zamanda astronomi, fizik, kimya, biyoloji ve tip gibi bilimlerden ve toplumun
mensubu bulundugu 6rf, adet, gelenek ve goreneklerden de yararlaniimasi gerekmektedir.
Butlin bunlar kiiltiri meydana getiren unsurlar olduguna gore dinin anlasilip anlatiimasinda
klltirel 6gelerin 6n plana ciktigini séylemek yanlis olmasa gerektir. O halde ilahiyat ve
kaltar alanlarninin, disiplinler arasi calismanin en glizel 6rneginin verilebilecedi bir ortaklik
olarak gorulebilir.

Felsefe ve Kiiltiir

insanlar farkli karakterli olarak yaratilmislardir. Kimileri icine kapanik, somurtkan, suskun,
mutaassip, ben merkezli bir yapiya sahipken, kimileri de disa dontuik, neseli, giilec yizli,
konuskan, hosgorili, digerkam yapilidirlar. Bunlar insanin karakteriyle ilgili hususlardir.
Ancak mevzunun basinda da belirttigimiz gibi insan ayni zamanda toplumsal bir varliktir.
Toplum hayatinin disinda kalan insanlarin topluma herhangi bir katkilari olamaz. Felsefe,
insani énce kendini tanimaya ve ardindan da topluma katilmaya davet ve tesvik eder. insan
kendisini tanirsa, hem neyi yapip yapamayacagini bilir, hem de bu yolla topluma ne tir
katkilar saglayabileceg@ini anlar. Kendisini tanimayan ve yeteneklerini kesfedememis olan
insan, kuvvetle muhtemeldir ki basariya, kendisine ve herkese diisman hale gelebilir. Bu da
taassuba yol acar. Béyle insanlarin dncelikle topluma kazandirilmasi gerekir. insanin topluma
kazandiriimasi konusu bir ydnuyle sosyal psikolojinin konusu olmakla birlikte ayni zamanda
felsefenin de mevzuudur. Bu konuda felsefeye diisen gorev, insanlar arasinda hosgoriyi
anlatmak ve yayginlastirmaktir. Hosgoriiniin ziddi olan taassubu toplum hayatindan
cikarmak kolay olmamakla birlikte imkansiz da degildir. insanlara hosgériiyle yaklasmak,

22 Ozden, Birinang ve Kiiltiir Terkipgisi Yahya Kemal, s.140.
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topluma kazandirmanin belki de ilk adimidir. Hosgorinin yayginlastiriimasi bir egitim isi
olup bu konuda felsefeye cok is diismektedir. Clinki felsefe baslangicindan itibaren, insanin
var olanlar arasindaki yerini, fonksiyonunu, giicind, yetkisini degerlendirerek bunu telkin
eder. Bunun sonucu olarak insanlarin hosgori duygusunu kazanmalari, felsefi bir tutumdur.
insanlari degerlendirme ve bu tutuma bilingli olarak ulastirma, felsefenin asli islerinden
biridir ve buna felsefi bilgi ile varilir.

Aslinda felsefi tutum, bitun zihni faaliyet alanlarinda vardir. Yalniz gbézden uzak
tutulmamasi gereken husus sudur: Eger felsefi bilgi sadece teorik bilgiden haberdar
olmak diye kabul edilir ve yasanan hayata katilmazsa, insani felsefi tutuma sokmaz.
Sozgelimi bir fevkalade genis felsefi bilgisi olan insanlar vardir; taninmis bir felsefe dogenti
veya, profesorii olmustur yahut meshur bir felsefe yazaridir ama hosgérili olmadigi icin
ogrencilerine, insanlara kot davranmaktadir. O halde bu kisi felsefi tutum kazanamamistir.
Gunkl ogretim tek basina yeterli degildir, sadece bilgi yiginidir ve bu bilgi, bir sey ifade
etmez; bilginin benimsenmesi, kabullenilmesi, hatta onun yasanmasi lazimdir. Bunun igin
de egitim gereklidir. Egitim, elde edilen bilginin, bilgi sahibinin hayatini etkilemesi, bu
bilgiyi hayatinda uygulayabilmesidir. Felsefi bilgi benimsenmez ve bir yasama bicimi haline
getirilmezse insanin, felsefi tutum elde etmesinden s6z edilemez. Bu bakimdan felsefe
Ogretimi yalnizca bilgi aktarimindan ibaret olmamali, bu bilgilerle birlikte felsefe yapma
egitimi de verilmelidir. Bu durumda felsefeden beklenen, toplumun daha saglikli olmasi igin
zorunlu olan hosgori duygusunu, egitim yoluyla insanlara kazandirmasidir.?®

Kalabaliklari toplum haline getiren, birlik icinde ve bir arada yasamalarini saglayan
degerler arasinda, maddi ve manevi bakimdan mutlu olmalarini saglayacak olan ahlak
kurallari, din, hukuk, politika, ekonomi, birlik duygusu, birlikte yasama, hosgor, karsilikli saygi
ve olabildigince sevgiyi yayginlastirma bilinci bulunmaktadir. Bu biling toplumu da millet
haline getirir. Bu bilincin olmamasi demek, toplumun kalabaliktan ibaret olmasi demektir.
iste bu degerlerin daha etkili olmalarini saglayan alanlar arasinda felsefe, sanat, bilim gibi
insani faaliyetler vardir. Bu alanlarda yapilan faaliyetler, kiltiiri meydana getirmektedir ve
biraz 6nce belirttigimiz gibi bunlarin insan hayatinda etkili olmalari icin i¢sellestirilmeleri,
benimsenmis yasanti haline getirilmis olmalari gerekmektedir. Sadece benimsenmis bilgiler
yasantiyayanikulttre donusturdlebilir. Clink kiiltir, bilginin uygulamaya ve bu uygulamanin
somutlasmis sonucuna denilir. Buna gore kiltlr, hem toplumlarin mutlu olmasina vesile
olur, ¢linkl ortaya bir Grlin ¢tkarmak mutlu eder; hem de toplumlari tanimaya vesile olur,
¢lnku toplumlarin aynasi, ortaya koyduklari kilturleridir. Boylece toplumlar, Urettikleriyle
yani kiltarleriyle taninir, degerlendirilir ve ayirt edilebilirler.*

Bir milleti digerinden ayiran kiltiire ‘6zgu kiltlr’ denilebilir. Bu, milleti millet yapan,
toplumu kendisi yapan kaltirdir ve fertleri nasil‘ben’ler ayiriyorsa, toplumlari da birbirinden
dzgi kilturler ayinir. Ozgdi kiiltir, milletin ‘ben’i durumundadir ve buna milli kiiltiir denilir ve
daha ziyade 6rf ve adetlerde kendini gosterir. Bir de ortak kiltur vardir ki her toplum veya

23 Necati Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, MEB. Yayinlari, istanbul, 1995, s. 19-20.
24 Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, s. 21.
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millette g&riilen, insanligin ortak mali olan kdiltiirdiir. Ozgii kiiltiir ve ortak kiiltiir birbirinden
kopuk degildir, aralarinda iliski vardir; ancak birbirlerinin aynisi da degildir. Din, felsefe,
sanat vs. her toplumda vardir. Ancak bu kaliplar, icerik kazanirken toplumlarda bazi degisik
gortnimler sergilerler. S6z gelisi dinin inang esaslari, ibadet gibi hususlar, ortak kultir
unsurlarndir. Ancak ibadetin, ayni dine inanan degisik toplumlarda degisik goriniimler
almasi ve tezahirinin farkhhgi, milli veya 6zgidir. Buna goére kaltir, bir milleti o millet
yapan ve ait oldugu millete kimlik ve kisilik kazandiran, bdylece ortak medeniyete sahip
milletleri birbirinden ayiran 6zellikleri ortaya koymaktadir.?®

Bu aciklamalardan sonra felsefe ile kiltlir arasinda nasil bir ilgi oldugu sorusunu
sorabiliriz. Bu konuyu Prof. Dr. Necati Oner'in “Felsefe ve Toplum”baslikli yazisindan aldigimiz
ifadelerle ortaya koymaya calisacagiz.

Kiltirdeki gelisme ve ortak kiltlr ile 6zgu kiltiriin birahenkicinde bulundurulmasinda,
felsefenin bitlncdl bakisina ve felsefi tutuma ihtiyag vardir. Felsefede ele alinan konulara,
buttncdl bir gérisle yaklasilir; bdylece konunun asil yapisinin tespiti yapilmis olur. Felsefe,
birbirine zit géruslerin yer aldidi bir bilgi dalidir. Bundan dolayi felsefe tarihi, birbirini ctiriiten
bilgilerle doludur ve felsefe, diinya var oldugu middetce hep ayni minval Uzere sirip
gidecektir. Felsefi bilginin bu cogulcu niteligi, insanin mutlak bilgiye ulasamayacaginin da
bir delilidir.

Felsefenin bu yapisi, insanin dogmatik ve fanatik olmamasi gerektigini telkin eder.
Boyle bir telkin insanda hosgori duygusunun dogmasinin en dnemli sebebidir. Clinku
felsefede kesin kanaat yoktur; ihtimaller tizerine fikir yurtdllr ve bu da her an her seyin
degisebilecegini gosterdiginden fikirlere hosgoriyle yaklasmak geregini ortaya cikarir.
Felsefe arastirmalari insani bazen irrasyonel olanla karsilastirir, bazi felsefeler irrasyonel
engelini asarak mutlakhiga goétirebilir, bazi felsefeler de insanin yetki alanini sinirlar. Boyle
bir durumda insan, var olanlar icinde kendi gli¢ ve yetkisinin bilincine ulasmis olur.

Boylece bilgi, olanin oldugu gibi bilinmesini, insanin var olanlar karsisinda kendine
uygun tavir almasini, bir konuya butlncil bir gorisle yaklasmasini, kendisini yanhslara
suriikleyecek dogmatizm ve fanatizmin etkisinden kurtulmasini saglayacak bir tutuma sokar
ki bu da, felsefi tutumdur. Felsefi tutum, sadece felsefeyle ugrasanlarda degil diger bitiin
kaltdr alanlarinda zihin faaliyetinde bulunanlar icin de gereklidir. Bu sebeple mesleklerinde
basarili olabilmeleri icin filozoflar kadar bilim adamlari, sanatkarlar, din adamlari ve
politikacilarin da felsefi tutuma ihtiyaglari vardir.

Bu husus, felsefenin bir toplum icin ne denli gerekli oldugunun sadece 6nemli bir
boyutudur. Baska bir fonksiyonu da her toplum icin gerekli olan ideolojiler ve diinya
goruslerine fikir kaynakligi yapmis olmasidir.

Felsefi tutum ancak felsefe 6grenmekle kazanihr. Ciddi ve saglam bir felsefe 6gretimi ve
egitimi bir toplum i¢in kaginilmazdir. Bilimin, teknigin, sanatin ilerlemesi, dini anlayislarin

25  Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, s. 22.
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taassuba yonelmemesi, bltiin olarak kiltlrin gelismesi ve medenilesmek icin felsefe
egitimi ve felsefi tutum sahibi olmak mutlak surette gereklidir. Fatih Sultan Mehmet Han,
bunun i¢in Sahn-1Seman Medresesi'nin bitiin bolimlerinde felsefe 6greniminin yapilmasini
medresenin kanunnamesine koydurmustur. Buna ragmen felsefi egitimden giderek
uzaklasilmasi ve on altinci ylizyilin sonunda da medreseden felsefenin atilmasi, toplumdaki
felsefi tutumun yok olmasina neden olmus ve Osmanli Devleti 6nce hizh bir duraklamanin
icine girmis, sonra her alanda siratli bir gerileme olmus ve nihayet on dokuzuncu yiiz
yilda ¢6kmistir. Oysaki Ortacag boyunca felsefe egitimi bulunmadigi icin felsefi tutumu
bulunmayan ve bu nedenle karanliklarin icine gomulmis olan Hiristiyan Bati diinyasi,
Tiirk-islam diinyasinin aydinlik dénemlerinden etkilenerek bir Rénesans gerceklestirmistir.
Osmanl Devleti duraklamanin esigine geldiginde, yeni bir caga giren Bati diinyasi, felsefi
tutum sayesinde ilerlemeye baslamis ve bu tutumunu arttirdik¢ca gelismeye de devam
etmistir. Bu da Bati’nin kendine 6zgi felsefesi sayesinde olmustur.

Felsefe her ne kadar evrensel nitelikli olsa da filozof mensubu oldugu millete has kltur
verilerini kullanabilir. Fakat bunlari islerken aldigi tavir ve vardigi sonug yine evrenseldir.
Yalniz her filozof, kendi kiltlriine ait degerler cevresinde yetistigi icin beseri konularda
felsefe yaparken elbette milli degerlerinin etkisinde kalarak felsefe yapmaktadir. Bu da
felsefede milli/6zg kiilttrin izlerinin bulunmasina sebep olur.

Son olarak belirtmek gerekir ki bir milletin milli kilttri yalnizca 6zgi kiltiir cercevesinde
kalmaz. Milli kiltdr bir milletin yaptigi, kullandigi, sahip oldugu bitin kilttr unsurlarini
icine aldig1 gibi milletlerarasi nitelik tasiyan ortak kultlirden de izler tasir. Ancak bir filozof,
hangi milletin mensubu ise, diyelim ki bu bir Tiirk olsun, hangi alanda felsefe yaparsa yapsin,
yaptigi felsefe Tuirk milli kiilturinin icindedir.?®

Sanat ve Kiltiir

Sanat, Arapcada sana’a (sad, nun ve ayin harflerinden) kdkiinden tiretilmistir. Sanayi’
kelimesi de ayni kdkten gelmektedir. Her ikisi de yapmak, tiretmek anlamina gelmektedir.
Her iki kelime de Tirkgelestirerek (sanat ve sanayi) biciminde kullandigimiz kelimeler
arasindadir.

iki sdzciik arasinda benzer ve farkli taraflar bulunmaktadir. Benzer yonleri her ikisindeki
anlam yakinligidir. Bununla birlikte kelimelerin kok yapisindaki tretme ya da yapip etme,
birbirlerinden farklilik godstermekte, dedisik anlamlar cagristirmaktadir. Kelimelerdeki
yapma ve Uretme anlami ortak olsa da bu, rastgele bir tGretmek ve yapmak anlamini ifade
etmemektedir. Her ikisinde de Ust diizey bir Gretme ve yapma anlami vardir. Sanayi, maddi
anlamda insanlarin ihtiyaclarini gidermeyi amaclayan bir Gretim veya yapim anlamini
tasirken sanat, insanlarin i¢ diinyasina hitap eden manevi ve duygusal bir tretimi ifade
etmektedir. Milletimiz, bu ikisi arasindaki farki, kelimelerin telaffuzuna yansitarak ayirmis

26  Oner, Felsefe Yolunda Diistinceler, s. 22-24.
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ve manevi-duygusal yapip etme faaliyetine sanat ve bununla ugrasana sanatkar, sanayi
faaliyetine zanaat ve bununla ugrasana da zanaatkar demistir.

Bu iki Uist seviye Uretim ya da yapim arasinda nitelik bakimindan da énemli bir fark
vardir ki o da sanayinin yani zanaatin nesnel, sanatin 6znel olmasidir. Bunu baska tiirlt ifade
edecek olursak sanayi, bilim ve teknigin bir sonucu iken sanat, duygularin bir neticesidir.
Bilim nesnel oldugundan herkes icin her yerde ve her zaman gecerli kurallara sahiptir ve bu
kurallar kesindir. Bilimin sonucu olan teknoloji, tarihin her ddneminde vardir ama ge¢misle
bugiin arasinda farklar olusmustur. Eskiden teknik, elle uygulanmaktayken glinimuzde
makinalara baglanmistir. Mesela ayakkabiyi eskiden teknik elemanlar yani ustalar el ile
Uretirlerken, simdilerde fabrikalarda makinalar tarafindan Uretilmektedir. Ayakkabi Giretimi
ister el ile olsun ister makinayla olsun nesneldir. Clnku belli kurallara gére yapilir ve bu
kurallarin disina ¢ikilamaz. Cikildigi zaman hatali Gretim yapilmis olur. Oysa sanat 6znel
oldugundan dolayi herkes icin gecerli kurallardan s6z etmek zordur. Her sanatin kendine
0zgl yontemleri vardir ama buna ragmen her sanat¢inin bir tarzi oldugu icin cogunlukla
kurala uymazlar.

Sanayide, belli kaliplarda Gretim yapilir ve o kaliplara uyuldugu stirece, farkl kisilerce
yapilsa da, farkli bir sey Uretilemez. S6zgelimi bir elbiseden aralarinda higbir fark olmaksizin
binlerce, milyonlarca uretilebilir. Oysaki sanatta bir konunun, farkli kisilerce ele alindiginda
aynisinin Uretilmesi imkan disidir. Sozgelisi bir sarki s6zi onlarca besteci tarafindan
bestelense, ayni sozler lizerine yapilmis onlarca farkli beste yapilmis olur da asla ayni Griin
ortaya ¢tkmaz. Bu bir yana, ayni kisi tarafindan da farkli zamanlarda ayni Griiniin meydana
getirilmesi mimkun degildir. Clinku sanat, duygularla gerceklestirilmektedir. Her insanin
ayni olaylar karsisinda ayni duygulara sahip olmasi s6z konusu olamayacagi gibi, ayni
duygulara sahip olunsa bile ifade bicimleri farkl olacaktir.

Sanayideki maddiligin aksine sanatta bir manevilik, bir ruhsallik bulunmaktadir.
Sanatkar, Urettigi eserinin, insanlarin duygularini etkilemesini amaclamaktadir. Sanatgi,
ortaya koydugu drline bir gizellik katmanin pesindedir. Oysa sanayideki Uretimde,
guzellikten ziyade ihtiyacin karsilanmasi énemlidir. Her ikisinde de bir tretim bulundugu
icin eskiler, sanatla ilgili Gretimlere sanayi-i nefise demislerdir. Glinimuz tabiriyle ‘glzel
seyler Gretmek’ anlamini ifade eden bu kelimeyle eskiler, sanayi ile sanati birbirlerinden
ayirmiglardir. Giniimuizde de bu incelige dikkat edilmekte ve sanatla ilgili konulara ‘glizel
sanatlar’adi verilmektedir. Sanayi ile ilgili tGretimlere ise daha 6nce de belirtildigi gibi eskiler
‘zanaat’ demislerdir.

Aradaki bu fark, sanati, glizellik bilimi olarak isimlendirilen ve eskilerin bediiyat adini
verdigi estetikle iliskilendirmektedir. Clinki estetikle sanat, bir arada olmak durumundadir.
Sanattan estetigi kaldirirsaniz, o zaman sanat, sanayi olur; inceligini kaybedip ihtiyaca
yonelik Gretim halini alir. Bu bakimdan sanat, icinde estetigi, yani glizelligi, glizeli aramayi
ve duygulara hitap etmeyi barindirmaktadir.
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Aradaki bu 6nemli farki belirttikten sonra sunu sdyleyebiliriz: Ister sanat olsun, ister
zanaat olsun ortaya ¢ikan butln Griinler kiltirtn alanindadir. Clinkl her ikisinde de ortaya
triin konulmaktadir. ikisinde de el emegi géz nuru vardir ama sanatta estetik boyut dnemli
oldugu icin ortaya konan Urln biriciktir, aynisi yoktur, dolayisiyla kiltire katkisi da o oranda
onemlidir. Kiltur ile sanatin ic iceliginin en somut érneklerini pagan inanglarla yogrulmus
Roma sanatinin, Hristiyanlasmakla beraber odak noktasinin degisiminde gorebiliriz. Pagan
Roma kiiltiirt icerisinde sanat mitolojilerin ifade edilis bicimiyken, Hristiyan Avrupa’da sanat
Hristiyanlik dininin ifadesine déniismistir. Artik yapilan heykeller Zeus'un degil isa'nin
heykelleridir.

Sanayi veya zanaatta ise elin emegi olmakla birlikte ihtiyaca yonelik olan bir Gretim
oldugundan estetik ve biriciklik s6z konusu degildir; aynisi veya benzerinden ¢ok miktarda
bulunabilir. Bununla birlikte Uretildigi cagin teknigini gostermesi bakimindan 6nemlidir ve
kllttre dahildir. Ancak sanatla elde edilen Urln bir eserdir ve manevi kiiltir hanesine katki
saglamaktadir, degeri maddiyatla dl¢lilemez; oysaki zanaatla elde edilen Grlin bir sanat eseri
olmadigindan dolayr maddi kilttr hanesine katki saglamaktadir ve tespit edilmis maddi bir
degeri vardir.
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16. Yuizyill Osmanli ve Avrupa
Yiiksekogreniminin Arka Planina Dair
Mukayeseli Genel Bir Degerlendirme

Murat CELIK*

GRS
Bir stiireden beri Osmanh tarihinin politik bir oluslar silsilesi seklinde ele alinmaktan
uzaklasildigina sahit olunmaktadir. Oyle ki Osmanli tarihinin bir arastirma alani olmasindan
itibaren konularin sadece politik ve savaslar cercevesinde ele alinmasinin meselelerin
yeterince anlasiimasi oniindeki en 6nemli engeller oldugu iddia edilebilir. Ne var ki
zamanin genel akisina uygun olarak Osmanli tarihi de politik bir cercevede ele alinmis,
sultanlar ve onlarin siyasi miicadeleleri etrafinda incelenmistir. Ancak zamanla bu fikrin
diinyadaki tarih anlayisinin degisimiyle farklilasmaya basladigi ifade edilebilir. Nihayetinde
Avrupa’da konularin ideolojik yorumlara tabi tutulmasiyla yeni tarih okullarinin meseleleri
ele alis bicimleri ve vardiklari sonuclar da degismeye baslamistir. Boylelikle daha 6nce
onemli goriilmeyen alanlar agilmis, yeni konular mesele edilmis, teknikler gelistirilmis ve en
onemlisi tarih, dnemli figlrlerin merkeziliginden kurtarilarak siradan kimselerin etrafinda
yeniden orilmeye baslanmistir.

Kuskusuz zihni degisimin beraberinde getirdigi en onemli husus, meselelerin farkli
bicimlerde ve metotlarla ele alinmalari olmustur. Kronik ve ikincil kaynaklardan ayri bir
bicimde arsiv belgelerinin yani sira, uygulamali bilimlerden yogun bicimde yararlaniimasi
tarihte olan ‘sey’lerin literal olarak yeniden canlandiriimasinin da yolunu a¢mistir. Bahsi
edilen bu cercevede elde edilen en 6nemli degisimlerden birini ise mukayese fikri
meydana getirmektedir. Kuskusuz diinyanin herhangi bir yerinde meydana gelen sosyal
veya ekonomik yahut kdlturel bir gelismenin baska bolgeleri etkilemesi fikri artik yabanci
bir yaklasim degildir. Clinkii ancak bdylelikle olanlarin takibi imkan cercevesine dahil
edilebilmektedir. Dolayisiyla tesis edilmis bir kurumun dinyanin baska bolgelerindeki
varligi ve suirekliligi belki de bu yaklasimla alakalandirilip anlamli hale getirilebilecektir.

Yukaridaki ifadeden olarak bugiliniin diinyasini sekillendiren kurumlardan biri olan
Universitelerin de boylesi bir yaklasimla yeniden ele alinmasi gerekmektedir. Clinki Bati'nin
temel kurumlarindan biri olan Universitelerin de kuskusuz medreseler gibi tarihi kdkeni,
arka plani ve serliveni bulunmaktadir. 16. ylzyill da hem medrese hem de Universite icin
benzer 6neme sahip bir zaman dilimi olarak dikkat ¢cekmektedir. Benzerliklerin yogun bir
bicimde goriindigli donemin, en azindan yukarida anilan koken, arka plan ve seriiven
alanlari agisindan tekrar tekrar tartismalara konu edilmesi icap etmektedir.

*  Dr. Ogretim Uyesi, Ankara Yildirnm Beyazit Universitesi, insan ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi.
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Osmanlilarin tarihteki varliklarini anlamak Gzere gelistirilen neredeyse tiim 6lceklerin
politik ve daha belirgin birifadeyle de savaslar tarihi hakkinda olmasinin anlamayi zorlastirdig
iddia edilebilir. Bu bakimdan bilhassa en yakin unsur olarak Osmanl yiiksekdgreniminin
Avrupa ile karsilastiriimasinin gerekliligi hayati dlctidedir. Genel itibariyla yapilan calismalar
goOstermektedir ki 16. ylzylla degin her iki kurum da benzer gelenekleri iclerinde
barindirmaktadir. Ne var ki zaman icerisinde ve bilhassa 16. yuzyildan sonra iki gelenekte de
kurumsal ve temel farklilasmalarin yasanmaya basladigi sdylenebilir. iste bu yiizden tam da
bu dénemde iki kurumun benzer ve farkh alanlarinin tartisiimasi degerli sonuglarin ortaya
konmasina yol acacaktir. Clinki kimi bazi alanlarda benzerliklerle karsilasilabilecekken diger
bazi alanlarda ayrimlar tespit edilebilecektir. Boylelikle medrese ve Universite kurumuna,
en azindan 16. ylzyil ve dncesi perspektifinden bakildiginda, bir degerlendirme yapmak
imkani s6z konusu olabilecektir.

TARiH ve KURUMLAR

Mukayese fikrinin ortaya konmasinin genel olarak tarih calismalarinda énem arzetmesi
gerekirken bdylesi bir ydntemin genel dlcekte kullanilmiyor olmasi ilgi ¢ekicidir. Kuskusuz
meseleleri kendi cercevelerinde ele almak dnemlidir. Bununla birlikte meselelerin gercek
buydiklikleri, etki mekanizmalari ve ortaya ¢ikis nedenleri gibi unsurlarinin baska érneklerle
karsilastirllmasi da anlasiimalarina imkan taniyacaktir.

Osmanlilarin bilim anlayislariile bunun gelecek kusaklara aktariimasi meselesi en azindan
bugiin anlasilandan farkli bir cerceve ¢izmektedir. S6z konusu farklilik dikkatle bakildiginda
egitim kurumlarinda da gériilecektir. Oyle ki yiiksekdgrenim merkeze kondugunda Avrupai
yaklasimin benimsenmesi, Avrupa'daki kurumlarin benzerlerinin Osmanli yiiksekégrenim
geleneginde aranmasina yol agmaktadir. Fakat isleyis bakimindan farkli bir bicimde algilansa
da ihtiyaglar s6z konusu oldugunda acik bir farklilasma temayulinden de s6z edilemez.
16. ylizyilin ortasindan itibaren iyice gorlinur ve sonrasinda da ampirik zihne déniisecek
olan bilimcilik yaklasiminin bir benzerinin Osmanli kiltiiri icinde yer aldigr iddia edilemez.
Ancak suna kusku yoktur ki Osmanlilarin varligi anlama bigimleri ve yollariyla Avrupalilarinki
bambaskadir. Mesela Avrupa’ninki Thomas Aquinas’tan [6. 1274] sonra yavas ancak emin
adimlarla degismeye baslamistir. Buna karsin Avrupa’nin ihtisasi gosterir kurumlari yaninda
Osmanllarin yiuksekdgrenim teskilatlanmasi ise gelenekselligini hep korumustur. Bilhassa
kanun-i kadim' anlayisinin siki sikiya takip edildigi ya da bir degisim ile karsilasildiginda
referans noktasi olarak gorilmesi fikri, degisimlerin Osmanllardaki serlvenini gorindr
kilmaktan uzak tutmustur.

Osmanli yuUksekogrenimi, devlet¢i kimligi nedeniyle daha miesses bir goérinim
cizerken, Avrupa Universitelerinde daha ¢ok kendiligindenlik s6z konusu bulunmaktadir.
Fakat hukuk egitimi ihtiyacinin her iki deneyimde de kendisini acik¢ca ortaya koymasi g6z
ardi edilemeyecek bir duruma karsilik gelmektedir. Kooperatifler seklinde gelisim gosteren
Universitelerin zamanla miesses diizenin araclarina déntismeleri belki sivil kurumlara daha

1 Halil inalcik, “Kanun: Mali Yonetim ve Kamu Yénetimi’, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 2001), 24/325.
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¢ok hukuk tzerinden mesruiyet kazandirmalari nedeniyle olmustur. Benzer bir bicimde
Osmanli medreselerinin birer askeri sinif Gyesi olarak ilmiye mensuplarini tGretmeleri
nedeniyle de mesruiyet zemini Uizerinden anlasilmalari muhtemeldir.

Yukaridakiifadelerasagida énesirileniddialari-sertivenin 16.ylzyildaki haliolmasindan
oturi- curltecek nitelikte degildir. Gercekten de Osmanlilar kurduklari diizenin kanun-i
kadimden, diger bir deyisle denenip basarisi test edilmis bir deneyimden kaynaklandigini
distindiklerinden olsa gerek, en azindan 18. yuizyilin sonuna degin kiilliyen degistirme gibi
bir fikre sahip olmamiglardir. Miilazemet Kanunu [1537-1538] veya okunan derslerin nitelik
ve sureleri ya da nevbet gibi zorunlu midahaleler disinda dogrudan sistemin kendisine
midahale olmamistir.? Yukari anilan diizenlemeler ise Osmanli birokrasisinin gercekgi ve
pratik aklinin bir neticesiydiler. Kabul edilecegi lizere Osmanli siyasi sisteminin sorunlari
tanimlayip hizla ¢6zim gelistirmesi dikkat ¢ekici bir beceriydi ve Osmanlilar benzer insiyaki
yuksekdgrenim alaninda da nokta atisi diizenlemelerle gostermekteydiler.

Avrupalilarin ise  Osmanlilarin dizenlerine gosterdikleri ihtimamdan baska bir
deneyimin Griini ile karsi karsiya kaldiklarina siiphe duyulmamalidir. Universiteler de pratik
bir ihtiyacin sonucunda énce ltalya ile Fransa'da gériiniir olmuslarsa da zamanla yerel
guiclerin dikkatini cekmislerdir. Bilhassa italyan ve Alman sehir devletleri Giniversiteleri siyasi
birliklerine, ilkinde ekonomik ikincisinde politik bakimlardan hizmet edecek kurumlar olarak
kesfetmislerdir.* Bu bakimdan Universitelerin ortaya ¢ikip gelisim gostermeleri devletlerdeki
bilrokratik diizenin kurulmasi ve elitlerin Gretilmesinin en emin yollarindan biri olmus ve
ortaya ¢ikmalarina zemin hazirlamistir. Diger bir deyisle, sonuglari ile Osmanhlarinki gibi bir
deneyimle karsilastirilabilecekse de tniversitelerin cikislari bakimindan farkli bir donanim
icinde olduklari belirtilebilir.

Osmanli ile Avrupa arasindaki ortak tarihe vurgu yapilmasi aslinda hem kurumlarin
hem de uygulama 6rneklerinin anlasiimasini da kolaylastiracak niteliktedir. Bu yaklasimin
en 6nemli nedeni ise kuskusuz tarihin konusu olan meselelerin nitelik ve nicelikleri farkli
olsa da senkronize bir bicimde hareket etme ihtimallerinden kaynaklanmaktadir. Mesela
Osmanli ytksekoégreniminin kokli bir bicimde Avrupa’ninkinden farkli olma ihtimaline iliskin
dislinceler en azindan 17. ylizyildan sonrasina degin kuvvetli bir bicimde korunmaktadir.
Oysa boylesi bir durumaiiliskin saglam belgeler yahut ¢ikarimlarin var oldugunu iddia etmek
mumkiin gérinmemektedir. Keza 17. ylizyildan sonrasi icin bile iki temel sorun glindemde
yer almaktadir.

Yukarida bahsedilen iki temel sorunun ilki farklilasan Bati egitiminin kabuld, ikincisi
ise Osmanhlarin 19. ylzyildan itibaren yogun bir bicimde Avrupa egitim model ve
anlayislarini alarak kendilerine adapte etmeleridir. Bu bakimdan hemen hemen Osmanlilar
ile Avrupalilarin temas ettikleri zaman boyunca yiiksekdgrenimlerinde iceriklerdeki temel
eserler disinda bicimsel anlamda ¢ok derin bir farklihgin yasandigi sdylenemez. Dogrudan

2 ismail Hakki Uzungarsili, Osmanli Devletinin limiye Teskilati, 3. bsm. (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 1988), 45-46.
3 Paul F. Grendler, The Universities of the Italian Renaissance (Baltimore: The Johns Hopkins University Press, 2002), 20-28.

4 Notker Hammerstein, “Relations with Authority”, A History of the University in Europe: Universities in Early Modern Europe
(1500-1800), ed. Hilde de Ridder-Symoens (Cambridge, New York: Cambridge University Press, 1996), 48.
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ifade edilememis olsa da ylksekogrenim tarihi s6z konusu oldugunda temel degisimin
Universite kurumu Uzerinden anlasiimaya calisiimasi meselenin halledilmesi onlndeki
en onemli engeli teskil etmektedir. Zira eger teknik anlamda Avrupa’nin 6lcilebilir bir
basarisindan s6z edilmesi gerekirse bu hicbir sekilde tniversite lizerinden elde edilemez.
Gunka bilhassa askeri ve tibbi alanlardan baslayarak tiim alanlara sirayet eden Avrupa'daki
teknik gelisimin ardinda bizatihi Universiteden ziyade baska distince kuruluglarinin
oldugu belirtilebilir. Ne var ki genel bakis acisi Avrupa'daki geometrik atiimin arkasinda
Universite kurumunu gérmek egilimi icinde oldugundan diger bilimsel kurumlar g6z ardi
edilebilmektedir.

Eger resmi olmayan bilim mahfilleri hesaba katilmazsa yiiksekdgrenim kurumlarinimn ilgili
bélimde de deginilecegi Gzere kurulmalari ve isletilmeleri ile birlikte kurulus amaclarinin
ne Osmanli ne de Avrupa 6rneginde temelli farkliliklar gésterdigi iddia edilebilir. Kaldi ki
derinlikli arastirmalar yapildiginda Avrupa'daki kadar etkin olmasa da benzerlerinin Osmanh
uygulamasinda da bulunacagi gorulebilir.

Osmanli yiiksekdgreniminin Avrupa'daki muadilleri ile olan benzerliklerinin miisahhas
orneklerinden bir baskasi ise hemen hemen neredeyse benzer zaman dilimleri icinde
benzer sekilde evrilmis olmalaridir. Bilhassa askeri ihtiyaclarla kendini gosteren teknik
bilgi meselesinin halli, ilk 6nce Miihendishane-i Bahri-i Himayun [1775] ile Miihendishane-i
Berri-i Hiimayun'nun [1795] kurulmasi ile olmustur. Demek oluyor ki Osmanlilar savas
sahalarinda topguluk ve balistik gibi elzem olan bilgilerin 6grenilmesi hususunda ilk Avrupai
yuksekdgrenim kurumlarini kurma yollarina gitmislerdir. Belki bu yaklasimin ardinda
sivillik-askerilik ayrimi olsa da ele alinmasi ve dikkat edilmesi gereken asil alan, Avrupa'daki
uygulama bigimlerinin Osmanli yénetimince de kabul edilmesi bulunabilir.

Askeri ihtiyaclar neticesinde Avrupai egitim kurumlarinin ilk defa gorilmeye
baslanmasinin ardindan herhalde ikili bir yapinin tercih edilmis olmasiyla bir alakasi
kurulabilir. Misal olarak Darii’l-Hilafeti’l-Aliyye Medresesi® [1914] seklinde tim medreseler bir
cati altinda toplanirken, diger yandan bilim dallarindan mutesekkil tam anlamiyla modern
bir bilim kurumu olarak Dariilfiinun’un tesisi bu sekilde yorumlanabilir. Bu demek oluyor
ki Osmanlilar ile Avrupa yuksekdgrenim kurumlari, kilttrlerin birbirleri ile temas ettikleri
stire boyunca karsilikli ve bilingli bir etkilesim icinde olmasalar bile benzer bir bicimde
gelisim gostermislerdir. Zaten daha sonra Il. Abdiilhamid [6. 1918] devrinde ortaya konulan
ilk ve orta 6grenimin gelistirilerek yayginlastiriima projeleri de yuksekdgrenimi besleyecek
kanallar olarak yine Avrupali benzerleri gibi yeniden organize edilmislerdir.”

5 italya'daki akademiler icin bakiniz: David Sanderson Chambers, ltalian Academies of the Sixteenth Century, (London:
Warburg Institute, 1995).

6  Miibahat S. Kiitiikoglu, “Dari’l-hilafeti'l-aliyye Medresesi ve Kurulusu Arefesinde istanbul Medreseleri’, istanbul Univer-
sitesi Tarih Ensitiittist Dergisi VI1/1-2 (1978), 1-212.

7 Yasar Baytal,“Tanzimat ve Il. Abdiilhamid Dénemi Egitim Politikalari’, Ankara Universitesi Osmanli Arastirma ve Uygula-
ma Merkezi Dergisi 11 (2000), 23-32.
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YUKSEKOGRENIMDE ORTAK TARIHTEN SOZ ETMEK MUMKUN MU?

Yukarida dile getirilen hususlardan 6tiiri ortak bir Osmanli ve Avrupa ylksekdgrenim
tarihinden s6z etmek mimkin mu sorusu sorulabilir. Bu sorunun ihtiyaglar ve gerekceleri
s6z konusu oldugunda acik ve belirgin cevaplari mevcutken kiiltiirel havza ve tarihi etkiler
bakimindan muglak ve tartisma alanindaki sonuglari olabilmektedir.

Uzerinde heniiz tartismalar siirse de Osmanli ile Avrupa yiiksekdégrenimlerinin bir
sekilde Bagdat, Nisabur, Kayrevan, Zeytuna ve Kahire'de Mislimanlar tarafindan kurulan
tedris mekanizmalar ile baglari kurulabilir. Her ne kadar tarihte gorilen kdltir ya da
siyasi organizasyonlar kendi ihtiyaglarina doniik bir bicimde kurumlar kurmus olsalar da
bu olctdeki ilk sistemik kurumlar yukarida anilan sehirlerde goriilmeye baslanmislardir.
Bilhassa cografi olarak ayni havzayi paylasan ispanya, italya ve Fransa'nin tarihi olarak muadili
olan kdltlr ve sehirlerle temas halinde olduklarina stiphe duyulamaz. Temaslarin niteligi
Endulis ve Sicilya'da cografi komsuluk iliskileri bazinda gelisim g0sterirken, Hagli Seferleri
ile de savas seklinde bir iliski kurma bicimine déntiismuis bulunmalidir. Ancak temasin sekli,
icerigi ve niteligi ne olursa olsun karsilikli etkilesimin yasandigi tevsik edilebilmektedir.
Sonrasinda 6zglinligu tartisma gotiirmeyecek Avrupalilarin yiksekogrenimin sekli yapisini
Mislimanlardan aldigina yonelik pek cok tez ileri siiriilmiistiir. Oyle ki bunda da bir beis
bulunmamaktadir. Ne var ki bilhassa Eski ve Yeni Ahit'in anlasilma bicimleri ile birlikte
1450'lerde istanbul'dan gelen alimlerin Avrupa’ya ve bilhassa italya ile Fransa sehirlerine
yayillmalari uzun zamandan beri Mislimanlarla iliski icinde olan Bizanshlarin Avrupa’nin
goObeginde yeni bir dilin insasina etki ettikleri umulabilir.

Yukaridaki ifadelerden olarak diger yandan Universitelerin Makdisi'nin iddiasinin
aksine asagida dile getirilecek pek cok sebepten 6turl Avrupa’ya 6zgl kurumlar oldugu
da pekala iddia edilebilir.? Mislimanlarin Avrupali mevkidaslar ve benzerleri gordiiklerini
uygulamak istemis olabilirler. Bununla beraber insa etmeye calistiklari kurumlari kendi
geleneksel yasam tarzlarina uyarladiklarina kusku yoktur. Ozellikle feodal diizenin getirdigi
zorluklar, sinif atlama istegi tasiyan kimseleri mesruiyet kazanabilecekleri unsurlara dogru
yoneltmekteydi. O devir icin mesruiyet kaynagi ise hemen hemen 6nceligini hicbir zaman
kaybetmeyen hukuktan, din ve kamu hukukundan ge¢cmekteydi ve dyle de olmustur.’
Kuskusuz bu ani gelisen talebin arzca karsilamasi durumu nispeten geg ve de yer yer yavas
gerceklesmistir. Mesela ingiltere'de 19. yiizyilin basina degin yeni kolejler tesis edildiyse
de Oxford ve Cambridge liniversitelerinden bagkalari agilmamistir. Ancak bu konu icinde
asil dikkat ceken mesele egitimin finansmani meselesi olmus ve bu ydniyle tniversiteler
medreselerin aksine yepyeni bir kurum olusturmanin yolunu agmiglardir.

Bilhassa feodalitenin zayiflamaya baslamasi ile kentli siniflarin olusmasi ve bu esnada
yeni birokratik diizen ya da egitilmis kimselere duyulan ihtiya¢ bu durumu degistirmis
olmalidir. Benzer toprak sahipligi degisimleri Osmanli doneminin sonlarinda yasanmis
olsa da devletin merkeziyetci kimlige biriinmesi Avrupa’nin aksine Osmanhlardaki

8  George Makdisi,"Madrasa and University in the Middle Ages’, Studia Islamica 32 (1970), 255-264.

9  Genel bir degerlendirme icin bakiniz: James A. Brundage, The Medieval Origins of the Legal Profession: Canonists, Civili-
an, and Courts (Chicago: The University Press of Chicago, 2008).
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ylksekogrenim halk katmanlarindan gelen baski ile hem icerik hem de sekil bakimindan
degisime zorlanmamistir. Buna karsin tniversitelerde bir halk tazyiki s6z konusu olmus, ne
var ki Universitelerin takindigi ve gorindr kildigr mesrulastiricr etki karsisinda s6z konusu
bu tazyik siyasi erk Uzerinde birlestirici bir nitelige yol acmistir. Belki baska agilardan
degerlendirildiginde yuksekdgrenimin Avrupa siyasi birliginin saglanmasinda en dnemli
kurumlardan biri olarak degerlendirilmesi gerekebilir. Oyle ki Fetret Devri’'nin de belki en
mihim neticelerinden biri olarak babasi Il. Murad [6. 1451] ve ardindan da Fatih'le [6. 1481]
medrese sisteminin bir diizene girmesinin Anadolu ve Rumeli'deki siyasi birligin kurulmasiyla
bir bagi olabilir. Osmanlilar hemen hemen siyasi birliklerini cok dnceden kurmasina ve eldeki
imkanlara goére merkezi bir biirokrasi tesis etmelerine karsin Avrupa boéylesi bir diizeni belki
ancak 17. yuzyildan itibaren glindemlerine alma becerisini gosterebilmislerdir.

Bu bakimdan medreseler ile Universitelerin senkronize ortaya c¢iktiklari distnilmekle
birlikte 6zgiinlUkleri nedeniyle farkl formalar halinde tesekkil ettikleri sdylenebilir. Osmanli
medreseleri birer vakif kurumu olarak sivil bir alana karsilik gelse de atamalardaki sultanin
tekligi meselesi dikkat cekmektedir. Osmanli yiiksekégrenimi, bireylerin kendi rizalari ile
yine kendi gelirlerini sonsuza dek yararlaniimak tizere toplumun kullanimina hasretmeleri
sivil bir alan olusturmaktaydi. Fakat merkezilesmeye kosut olarak derece derece kadi,
kadiasker, seyhilislam ve sultanin atamadaki rolleri s6z konusu sivilligi bir mesele haline
getirmektedir. Ne var ki benzer bir durum bilhassa Gliney Avrupa Universitelerinde de
kendini gostermektedir. Yiksekdgrenim kurumlari zamanla degerli birer ekonomik kurum
haline geldikge siyasi otoritelerin dikkatini ¢cekmis, bu dikkat cekis de sonug olarak farkh
birokratik idarelerin miidahale imkanlari Gretmesiyle neticelenmistir.

wYukarida dile getirilen ifadeden olarak her iki ylksekdgrenim alaninda da okullar
birer sinif atlama aracina ve hayirseverligin gosterilmesi gereken alanlara dontusmaslerdir.
Gliney Avrupa'da comertlik pek goriilmese de Protestan ve Anglikan Avrupa egitimdeki
hayirseverligi  kurumsallastirma yoluna gitmistir. Bu alanda Osmanlilarin  6niine
gecemeyecek olan Avrupa bu uygulamasi ile aslinda baska bir yolun agilmasina vesile
olmus ve tiizel kisilik mekanizmasinin test edilmesine alan olusturmustur. Ne var ki Avrupa
yuksekdgreniminin sehirlerde goreceli de olsa birer 6zerklik alanina doniismesinin benzeri
Osmanlilarda meydana gelmemistir. Neticeten Osmanli medreseleri sultana askeri yetistiren
birer silsile olarak hem Anadolu hem de Rumeli'de organize edilerek hiyerarsik bir diizene
birtindurilmustir. Bu bakimdan serbestlik alanlarinin olusmasi miimkiin goriilemez. Buna
karsin Universiteleri, kuruculari olan ya 6grenciler ya da dgreticiler, en azindan 17. ylzyilhn
basina degin, yonetegelmislerdir.

Her iki yuksekdgrenim meselesinde dikkat ¢ekici ve fikri ortak tarihe vurgu yapacak
unsurlarin basinda ise vakif gelebilir.’® Her ne kadar kurulus gayeleri bakimindan Osmanli
ve Avrupa ylksekogrenimi farkh bicimlerde gelismis olsa da Universiteler kurumsallastik¢ca
toplumsal yasamin merkezine dogru bir hareket icinde olmuslardir. Bu ifadeden kasit, imkani
olmayanlarin da yiksekégrenimden yararlanmasina imkan taniyacak mekanizmalarin
kurulmasi olmustur. Tarihen hemen hemen kita Avrupa’sindan farkli bir gelisim gosteren

10 Monica M. Gaudiosi, “Influence of the Islamic Law of Wagf on the Development of the Trust In England: The Case of
Merton College’, University of Pennsylvania Law Review, 136/4 (1988), 1231-1261.
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Britanya yuksekdgrenimi, bu yaklasimi benimseyerek kolejler seklinde ve hayri bir amacla
tesekkil etme icinde olmustur. Cémertlik gostergesi olan kurumlar, imkani olmayanlarin
hizmetine sunulmustur. Ekonomik énceligin goriinir oldugu italyada da egitimin
etkinliginin farkina varildik¢a agilan yurtlar da bu egilimin gostergeleri olabilir. Buna karsin
Osmanli medreseleri kurucu unsuru olan Nizamiye Medresesinden [1067] beri hep bu
yaklasimin bir tezahiri olarak uygulama alani bulmustur.

Hayriteskilatlanmanin cdmertlik ve dini niyetlerin bir sonucu olduguna kusku olmamakla
birlikte idarecilerin de kendi politik ajandalari cercevesinde hareket ettikleri tahmin edilebilir.
Bilhassa Protestan hareketinin Avrupa'yi sarsmasinin ardindan Katolik Kilisesi’'nin de benzer
bir bicimde karsilik vermesi Universitelesme hareketini Avrupa sathinda her daim canli
tutmustur.” Elbette bu yaklasimin medrese geleneginde de bir benzerinin var oldugu dile
getirilebilir. Oyle ki Nizamiye ile birlikte bilhassa Yavuz Sultan Selim [6. 1520] déneminde
doguda ortaya cikan siyasi Sii hareketlenmesinin askeri ¢c6ziimleri yaninda egitimle ilgili
miidahalelerle de mukabele edildigine siiphe duyulmayacak 6lclide agik bulunmaktadir.
Siyasi ajandanin etkinligi yaninda kurallarin yayginlik gostermesi ya da teba tarafindan
kabuliinde de yuksekogrenimin icsellestirici becerisi idarecilerin elbette glindemlerinde
her zaman bir yer bulmus olmalidir.

MEDRESE VE UNIVERSITE TARIHINDE ORTAK KONULAR
Kurucular

Hem Osmanli hem de Avrupa yiksekdgrenimindeki en basta gelen kurucular sultan ya da
krallar olagelmistir. Kurucularin en st seviyeden devlet idarecileri olmasi onlarin tebalarina
karsi gésterdikleri codmertliktir. Oyle ki hicbir kimse bu cémertligi sultan ya da kralin yerine
yapamaz ve onun rollinli tUstlenemez. Boylelikle bir yiiksekdgrenim kurumunun kurulmasi
idareci ile idare edilen arasinda zimni bir anlasmanin gerekliligi olarak gorilir. Bu bakimdan
sultan ya da kralin tebasinin ihtiyaclarini karsilamasi onlarin sanlarindandir. Her ne kadar
Avrupa 6rneginde klasik iki kurucu miessese bu turli bir yaklasimdan oldukca uzak
goriinse de, Universitelerin mihim kurumlar olarak anlasilmaya baslanmasindan sonra,
Universite kurucularinin ve koruyucularinin basinda krallar gelmistir. Clnki Universitelerin
toplumda buldugu 6nemli karsihgin degerini fark eden siyasi otoritenin bunu kullanmak
istemesi makul gerekgeleri icinde barindirmaktadir. Diger taraftan Mantua'da oldugu lzere
sadece ¢ocuklarinin egitimi icin okul kuran yoneticiler oldugunun hatirlanmasi Avrupa'daki
cesitliligi anlamak bakimindan gtizel bir 6rnek teskil edebilir.’

Mirasini devraldigi Selcuklu geleneginde ise sultanlarin hayri anlamda en mihim
vakiflar olarak sergiledikleri liderlik formu Osmanllar tarafindan da dikkat ve titizlikle

11 Leif Grane, University of Reformation: Lectures From the University of Copenhagen Symposium, (Leiden: E. J. Brill, 1981),
21-22.

12 Paul F. Grendler, The University of Mantua: the Gonzaga and the Jesuits, 1584-1630, (Baltimore: The Johns Hopkins
University Press, 2009).
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strdirdlmastir. Bu bakimdan sultan ve ailesinin kurucusu olduklari vakiflar ve vakiflara
ait medreseler hiyerarsideki en Ust seviyeye karsilik gelmislerdir. Yine sultanin varhiginin
bir isareti olarak genis ve zengin vakiflarla desteklenen kdlliyeler icindeki bu medreseler
en gosterisli yapilar oldugu gibi devrinin en 6nemli alimlerinin ders verdigi yerlerdir. Fatih
Sultan Mehmed'in istanbul'u fethinin ardindan basta kendisi olmak (izere seckin alim ve
yoneticilerle medrese kurmaya baslamasi ve ekibinden de benzer bir istekte bulunmasi bu
iddianin en bariz belgelerinden biri olarak sunulabilir.

Sultan ve krallarin ardindan dnemli ikinci yuksekdgrenim kurucu grubu ise mutlak
hakimiyet sahiplerinin gliclerini paylastiklari yiiksek dereceli burokratlar olmustur. Yiiksek
dereceli birokratlar yiksekdgrenim kurumu kurarken hayri sebeplerin yani sira bagka
gerekgeleri de onlari bu ise yapmaya yonlendirmekteydi. Belki bu maddeler arasinda mutlak
iradenin hismina ugramamak ve siyasi gii¢ ile senkronize hareket etmek istegi ilk sirayi
meydana getirmektedir. Clinkli bdylelikle iradeye yakin olmak ve onun rizasina ulagsmak
mihim bir rol oynadigina stiphe duyulmamalidir. Mesela Osmanli deneyiminde bu duruma
yuksek birokrasinin mali kazanimlarini koruma i¢gtidistiniin de eklenmesi gerekmektedir.
Oyle ki vakif teskilati, bilhassa ziirri vakiflar, kisilerin hem birikimlerini korumak ve miisadere
edilmesinin 6nline ge¢gmeye, hem de vakifin soyundan gelenlere mdiderrislik veya
mutevellilik gibi vazifeleri sart kosarak bir gecim yolu saglamaya imkan tanimaktaydi. 16.
yuzyil ve daha sonrasinda 17. yuzyil ile birlikte Avrupa'da ise is hem mezhebi hem de siyasi
bir dncelige doniserek politik gerekgeleri hedefleyenlerin de ilgi alanina girmistir.

Her iki kultir havzasinda yiiksekdgrenim kurumu kuran diger Snemli bir grubu ise siradan
insanlar meydana getirmistir. Bu grubun amaciniise muhtemelen sinirl gelirleri ile meydana
getirmeye calistiklari eserlerde adlarinin yasamasi ve kuskusuz 6teki diinyada kendileri icin
bir sevap ummalariyd.. ingiltere ve Kuzey Avrupa'daki chantrylerle dar biitceli ancak yaygin
kullanim alani bulmus ylksekdgrenime destek saglayan ¢oziimler gelistirmeye ¢alismistir.'
ilkinin yani sira kolejlerdeki chairler de hayri sebeplerin éncelendigi isler arasinda telakki
edilebilir. Neticede yuksek bitceli olmayan bu girisimlerde dini niyetlerin bulunmasindan
daha dogal ne olabilir? Avrupa'dakinin bir benzerini ise Osmanli deneyiminde gérmek
de mimkinddr. Sehirlerdeki bir iki hiicreli ve tek katli ahsap medreseler s6z konusu
bu miitevaziligin neticeleri olarak pekala okunabilir. Boylesi bir imkan bulamayanlar da
camilerde ya da mahalle aralarindaki insa ettirilen dersiyelerle inanislarina uygun hareket
etmekteydiler. Oyle ki Musliimanlarin her haliikarda egitime yénelik adim atmalari ve ilmin
ogrenilmesinin hem dini bir hilkim hem de nebevi bir davranis olmasi hasebiyle benzer
ornekleri cogaltmalar asla sasirtici degildir.

Ogrenciler

Hem Osmanli hem de Avrupa yiiksekdgrenim kurumlarina devam eden 6grenciler istisnasiz
erkeklerden olusmaktaydi. Biirokratik diizenden itibaren toplumun her kesiminde yer

13 Nicholas Orme, Educatiion and Society in Medieval and Renaissance England, (London, Ronceverte, Hambledon Press,
1989), 27-29.
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alan erkek yoneticilerin cocuklari icin bir ylksekdgrenime devam bilhassa 16. yizyilin
sonundan itibaren gereklilik halini almis bulunmaktadir. Bu bakimdan her iki kaltar
alaninda tesis edilmis bulunan ylksekdgrenim kurumlari erkek egitimi tizerine yogunlasmis
gortiinmektedir. Mesela Avrupa yliksekdgreniminin tarihi atasi olarak gorilme egiliminde
olunan klasik Yunan ve sonrasinda da Roma gymnasiumlarinda fiziki beceriler kurumlarin
mufredatinda dnemli bir yer almaktaydilar. Akli ve nakli ilimlerce yetistirilen genclerin ayrica
viicutca da gelistirilmeleri bir dncelik olarak anlasiimaktaydi." Dolayisiyla bedeni saglikli
ve glirbliz bir hale sokmanin ilmin gerekliliklerinden goériilmesi de beraberinde okullari
erkekler icin tasarlanmis kurumlar haline dontsturmustir.

Nufus ve ticari iliskilerin gelismesi ile bireyler ve kurumlar arasindaki miinasebetlerin
kurulacagr dizlemi insa etmek Onem arzetmistir. Medreseler ile Universitelerin bu
bakimdan kurulus karakterlerini olusturan ve en azindan medreselerde 19. ylizyila degin
surdirilen ana ilim dali her daim hukuk olmustur. Clinkl bir ergenin yetiserek birokratik
diizenin yani sira toplum nezdinde bir deger kazanmasi hukuk perspektifini kazanmasina
bagl olmustur. Bu bakimdan Osmanlilarda medreseler icin asil uzmanlik alani fikih yani
islam hukuku olagelmistir. Bu tercihin bir benzeri de Universitelerde civil ve canon law
seklinde telakki edilmistir. Oyle olunca hem Avrupa’nin en {icra kdselerinden énce Paris
ve Bologna'ya ardindan da Oxford, Wittenberg ve benzeri kurumlara dogru yasanan insan
akimi 6grencilerin hukuk egitimi alma isteklerinin bir neticesidir."”® Osmanli medreselerinde
de en licra kdseden baslayarak istanbul'da sona eren medrese hiyerarsisinde égrencilerin
formasyon sahibi olduklari bilim hukuktu.

Kuskusuz 6grencilerin ytksekdgrenim kurumlarina devam etmek istemelerindeki ana
saiklerin neler oldugunu seffaf ve tartismaya yer birakmayacak sekilde izah etmek kolay
degildir. Ancak hareketliligin [mobilizasyon] ve yodnetici mevkilerin nispeten az oldugu,
ayrica soya dayali iliskiler aginin hakim oldugu uzunca bir dénemde sinif atlamak icin
acilmis neredeyse tek kanal egitimdi. Oyle olunca insanlarin bu yolu yogun bir bicimde
kullanmalarina sasmamak gerekir. Oyle olunca bilhassa Avrupa icin soylu olmayan,
Osmanlilar i¢in de siradan kimseler s6z konusu oldugunda 6grencilerin ilk kullanacaklari tek
yol egitimin mesrulastirici atmosferi nemli roller Gstlenmistir. Clinkl egitimin toplumdaki
esitlestirici ve dengeleyici mekanizmasi gencg erkekleri kendisine ¢cekmekteydi. Mesela
Avrupa 6rneginde 16. ylizyilin sonuna degin soylularin ¢cocuklarini tiniversitelere yolladigina
nadiren rastlanmaktadir. Ancak tniversitenin keskin ve niifuz edici etkisi goruldiiginde ilk
yapilan miidahale soylularin da erkek cocuklarini tiniversitelere yollamalari olmustur.'®

Avrupa'da Universite 6grencilerinin siradan kimseler olmasi egitimin finansal yapisina
iliskin 6zellikleri de gostermektedir. Parali olan egitimin karsilanabilmesi icin ayrica ¢calismak

14 Robert A. Mechikoff, A History and Philosophy of Sport and Physical Education: From Ancient Civilizations to the Modern
World, (New York: McGraw-Hill, 2010), 132.

15  Paul F. Grendler, Renaissance Education: Between in Religion and Politics, (Aldershot, Burlington: Ashgate, Variorum,
2006), I/5.

16  Christopher Carlsmith, A Renaissance Education: Schooling in Bergamo and the Venetian Republic, 1500-1650, (Toronto,
Buffalo, London: University of Toronto Press, 2010), 272.
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zorunda kalan 6grencilerin bu durumlari kendilerini zorlamaktaydi. Ders disinda hali vakti
nispeten iyi olan ailelerin cocuklarina egitim vererek kalma ya da bir Gcret alma hakki
kazanan Universite 6grencileri egitim hayatlarini bu sekilde siirdiirmekteydiler. Bilhassa 16.
yuzyilin sonundan itibaren Universitelere tevecciih eden soylu ¢ocuklari ise kendileri icin
kiralanmis evlerde usaklari ile yasama imkanina sahip bulunmaktaydilar. Medreselerde
ise 6grencilere vakfin kurucusuna bagli olarak genis ya da miitevazi ekonomik imkanlarla
desteklenmekteydiler. Vakifin gosterdigi comertligin bir neticesi olarak bir medrese
ogrencisi egitimini Ucretsiz strdlrebilmekte, killiyenin imaretinden yine Ucretsiz sekilde
karnini doyurmakta ve cogu defa bir miktar harclikla da desteklenmekteydi.

Ogreticiler

Yiiksekdgrenimin iki unsurundan biri 6grenci ise digeri 6gretici olarak hocalardir.
Medreselerde Ogreticilere miderris yani ders veren, liniversitelerde de konum ve verdigi
derse gore doktor ve master adi verilmekteydi. Murettep bir bicimde gorilen egitimin
sonrasinda isteklerine uygun olarak tercih edecekleri gérevlerden birini de 6gretim faaliyeti
meydana getirmekteydi. Her iki kiltur havzasinda hocalik gérevinin tasidigi zorluklar ve
konumuna gosterilen hiirmetin degeri yine bu uzmanliga ylklenen degerle alakali oldugu
sdylenebilir. Oyle ki bu deger 6greticilerin tcretlerinden emekliliklerine degin siiregelen
serlivende 6nemli bir etkiye sahip olabilmekteydi. 16. yuzyilda heniiz kesfedilmemis bir alan
olarak Universite dgreticiligi kendiligindenlik ve devletten uzakta bir alana karsilik gelmesi
dolayisiyla vasat bir konum izlenimi vermekteydi. Buna karsin miderrislerin, miderris
olabilmek icin mirettep egitimin son halkasi olan Stileymaniye Dariilhadisi [1556-1557] ya
da Sahn-1 Seman [1470] mezunu olmalari onlari hem devletin birer askeri sinif tiyesi olmaya
hem de derinlikli iliskiler kurmaya mecbur etmekteydi. Bu ifadelerin literal bir karsiligi
gortinmuyor olsa da uygulamada can alici karsiliklari s6z konusu olmaktaydi.

Osmanli muderrisleri en basit tanimlama ile askeri sinifina mensup olup neticede
birer memur kimligine sahip bulunmaktaydilar. Mezuniyetleri dolayisiyla miderris, mufti
veya kadi olabilecek kimselerin bulunduklari yerlerde devletin temsilcisi olmak durumlari
asla yadsinamaz. Medrese hiyerarsisinde 20’li medreselerden Darulhadis'e degin medrese
kurumunda goérev yapan miderrisler sultanin bulunduklari yorelerdeki miimessilleriydiler
ve pek cok vakfin ayni zamanda mitevellisi, dolayisi ile idarecisi ve kontrol edicisiydiler.
Buna karsin doktor ve masterlar ise 17. ylizyilin basina degin ve sonrasinda da pek ¢ok yerde
bireysel kimselerdi ve ticari arz talep dengesinin belirledigi diizenin oyunculariydilar. Kralin
miimessili olmak gibi bir durumlar s6z konusu olamazdi. Ne var ki Protestan ihtilalinden
sonra kontr-reformasyon ile egitim alanini genisletme karari veren Vatikan'in tesis ettigi
Universiteler ise baska bir konum gelistirmeye baslamislardir. Baslangictan beri kurucu
irade, papa ve onun yetki devri olan bullu olsa da siyasi ya da dini glicten uzakta bulunan
ogreticilik konumu dikkatle izerinde durulmasi gereken bir mevkidir.

Ogreticilerin gelirleri de yukarida olusan cerceve icinde sekillenmistir. Osmanli
medreselerinde maaslar vakfin gelirleri ile orantili olarak 6denmis ve fiyatlarin artisina kosut
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olarak da yan 6demelerle alim giicti korunmaya cahsilmistir.”” Miderrislik 6zerk bir gorev
seklinde goriliyor olsa da devlet tarafindan atanmasi onun maasinin da kontrol altinda
olmasina yol a¢gmis bulunmaldir. Bu bakimdan Osmanl miuderrislerinin maaslarinda
bir dlizen ve hiyerarsik yapisi geredi benzerlikler séz konusudur. Buna karsin Universite
Ogreticilerinin maaslari, en azindan 16. ylzyil boyunca, karsilikh anlasma ile belirlenmis
miktarlara karsilik gelmistir. Belki de sirf bu ylizden sosyal devlet anlayisinin olmadidi s6z
konusu dénemlerde miderrisler emeklilik haklarina ulasabilirken doktorlar boylesi bir
imkandan mahrum kalabilmekteydiler.

Yiksekdgretim mensuplarinin 6gretim sirasinda takip ettikleri ders programi ise
es zamanhlikla ilgili olarak muadilleri arasinda benzerlik géstermekteydi. Her ne kadar
Osmanli medreseleri 6zerk olsa da vakifca vakfiyede belirtilen dersler, okutulacak kitaplar
listelenirken belki de yazili olmayan kurallar cercevesinde benzer olanlarin tedrisi devam
etmekteydi. Benzer bir uygulama Universiteler icin de s6z konusudur. 16. ylzyilda tim
Universitelerde, mezhep ayrimina dikkat edildiginde, neredeyse birbirinin benzeri eserler
okutulmakta ve dersler konu edilmekteydi. Avrupalilar heniiz gelistirdikleri yeni metotla
yeni kitaplar yazmadan énce meshur islam ulemasinin kitaplarini derste okutmaktan
cekinmemekteydiler. Bu ylizden cevirilerin yani sira Arapca ders kitabi zorunlulugu Avrupa
Universitelerinde basta Arapca olmak tizere Eski ve Yeni Ahit'in dillerinin 6grenimini zorunlu
hale getirmis bulunmaktaydi.

Fiziki Yapilar

Her iki kalttr havzasinin ylksekdgreniminde ortaya cikan bir baska eszamanlilik 6rnegi
ise egitim verilen binalarin kendileridir. Bu alanda da medreseler daha ileride bir gériinim
¢izmis, Universiteler ise 6zerklik ve 6zglinliklerini 16. ylizyilldan sonra ortaya koymuslardir.

Her iki yUksekdégrenim kurumunun dini yapilarla fiziki ve fikri bir iliskisi bulunmaktadir.
Medreseler cami, han, hamam, imaret gibi vakiflarin mitemmim ciizii olarak ibadethanelerin
yakinlarinda yer aldiklari gibi yine tekil olarak da sehirlerin merkezlerinde ve ibadethanelerin
yakinlarinda tesis edilmekteydiler. Hi¢ kuskusuz bu yaklasimin dini kokleri medreselerin
bu sekilde insa edilmelerinin yolunu a¢cmistir. Bu bakimdan Hz. Muhammed'in Medine-i
Munevveredeki mescidinin bir kisminda tesekkiil eden Ashab-1 Suffe’® geleneginin
medreselerin kurucu 6rnegi olmasindan daha dogal ne olabilir? Osmanlilar da s6z konusu
bu 6rnedi devam ettirerek gelistirmis, egitim yapisi ile ibadethane arasindaki bagin
strdirilmesini mimkin kilmiglardir. Kuskusuz bu beraberligin fikri oldugu kadar pratik
gerekgeleri bulunmaktadir ve bu beraberlik Osmanlilarin idareleri boyunca 6zenle dikkat
ettikleri bir husus olagelmistir.

Universitelerin de benzer bir bicimde ilk olarak katedrallerin duvarlarina bitisik
kurulduklari soylenebilir. Bilhassa canon law o©ncelikli Universitelerin ya da kontr-

17 Mefail Hizli, “XIX. Yiizyil Ortalarinda Bursa Medreseleri ve Miiderrislerine Yapilan Yillik Odemelere Dair Bir Belge”,
Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 20/1 (2011), 1-13.

18  Mustafa Baktr, “Suffe’, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi, 2009), 37/469-470.
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reformasyon sonrasinda insa edilenlerin kilise yapilari ile dogrudan temaslarinin oldugu
yadsinamaz. Ancak Bologna gibi Roma hukukunun &gretildigi érneklerde ya da italyan
Universitelerin kendiligindenligi ile anlasilabilecek kurumlarda mekan sorunu neredeyse 16.
ylizyil boyunca yasanagelmistir. Ogrenci ya da Paris'teki gibi 6gretici kooperatifleri seklinde
tesekkiil eden Universiteler basta egitim mekani olarak kiralik bina, oda ya da meydan gibi
yerleri tercih etmis, bina sorununu kalici olarak ¢cézmeleri ise sehir devletlerinin destegini
almalariyla miimkiin olmustur.

Medrese ve Universitelerin mekan zorluklari konaklama ve tedris birlikteligine her zaman
izin vermemekteydi. Medreselerde bu tiirlii imkanlar s6z konusu iken Gniversiteler boylesi
coéziimlerle cok daha sonra karsilasmislardir. Bilhassa kuzey ve ingiliz Gniversitelerinin
zamanla klasik medrese goriinimuinde yeni yapilarla techiz edilmeleri konaklama ve tedris
birlikteligine kalici ¢c6ziim getirmistir. En azindan Osmanli medreselerinin topografyayla
uyumlu bir bicimde tasarlanarak eyvan etrafinda diizenlenmis odalardan mutesekkil yapilari
onlarin miistahkem mevkiler olarak degerlendirilmesine yol acmistir. Ozellikle bu tirli
muhkem yapi anlayisinin Selcuklularda daha yaygin oldugu hatirlanabilir. Universitelerin
ise medreselerdeki gibi avlu etrafinda yayilimis odalar seklinde tasarlanmis olmalari dikkat
cekicidir.

Medreseler, icinde bulunduklan sehrin dogal yapilar olarak sekillenirken kdilliyeleri
tamamlayan parcalar seklinde meydana gelmislerdir. Bu halleriyle is bélimU ve dayanisma
fonksiyonlarinin uygulamali 6rnekleri olarak telakki edilebilir. Universiteler ise egitimin ticari
bir faaliyet seklinde anlasildigi ilk 6rnekleri nedeniyle ticari isletme seklinde bir gelisim
gostermis, sonrasindaysa merkezi konumlar almaya baslamislardir.

SONUC

16. ylzyll temelli bir degerlendirme yapildiginda en azindan Osmanl medreseleri ile
Avrupa Universiteleri arasinda bilingli olmasa da bir eszamanliliktan bahsetmek mimkiin
gortiinmektedir. Eszamanhhgin varligi ya da benzerlikler, anlik karsilikh etkilesimden ziyade
fikri kokenlerden kaynaklanan bir durum anlamina gelebilir. Neticede Universitelerin kismen
de olsa beslendigi kaynaklar ile medreselerinkiler arasinda makul ve gercek¢i baglarin
oldugu yadsinamaz. Bu ¢ikarimin yani sira yaygin ve derinlikli ticari iliskilerin disinda siyasi
olarak meydana getirilen askeri miicadeleler de eszamanliligi destekleyici niteliklere sahip
olmustur.

Meselelerin ele alinmasinda olgularin anlasiimasi icin bir mukayesenin gerceklestirilmesi
gerekmektedir. Eszamanlilik séz konusu bu tirli bir mukayese icin elzem kabul edilebilir.
Aksi halde her iki kurumun ve seriivenlerinin nitelikli bir bicimde anlasilmasina imkan
taninmayabilir. Bu bakimdan eszamanhlik fikri makul bir ilk adim olarak telakki edilmelidir.
Neticede her iki kurumun ortaya ¢iktigi kiilturel havzalar, ihtiyaclar ve gelisimleri kendilerine
0zgl olsa da gelisim sireglerinin benzerlik gosterdigi soylenebilir. Her iki kurumun
anlasilabilmesi icin de bu tiirli yaklasimin iyi bir baslangi¢ oldugu belirtilmelidir.
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insanin, Toplumun insasinda iletisimin
Degisen Rolii: Ag Toplumunda Yasamak

Yasar UGURLU*

Giris

Dinyanin bircok yerinde oldugu gibi, Ortadodu o6zelinde ve llkemizde son yillarda
gerceklesen toplumsal hareket bicimlerinin yeni medya veya dijital teknolojiler Gizerinden
kurgulaniyor olusu ve bu hareketlerin olusmasindaki medya etkisi ya da iletisimin olusan

yeni dili/tarzi dnemle ve dncelikle izerinde durulmayi ve tartisilmayi hak eden bir boyutu
isaret etmektedir.

Medya, birey ve toplum iliskisi karmasik bir alani, bu nedenle de cok yonli arastirmalar
gerekli kilmaktadir. Multidisipliner bir anlayisla konularin ele alinmasinin geregi ortadadir.
Meydana gelen s6z konusu degisime, kimi arastirmacilar‘web 2.0 devrimi’ (Cocco ve Albagli,
2012 akt. Mattoni ve Trere, 2014) olarak adlandirirken, bazilari ise ‘wiki devrimi’ (Tapscott,
2011) demeyi uygun bulmaktadir. Gazete, televizyon ve radyo gibi geleneksel medyada
(The Guardian, 2012; BBC News, 2013; The Washington Post 2013) ve diger bazi calismalarda
da (Fosshagen, 2014; Vijay, 2012) diinyanin degisik bolgelerinde meydana gelen sosyal
hareketlilikleri ‘sosyal medya devrimi’ olarak adlandirmanin daha dogru olacagini séyleyen
ifadelere de rastlanmaktadir.

insanligin gecmisinde ve toplumsal siirecte bu tiirden hizli, ani, biiyiik ve etkili sosyal
direnclerin daha once hicbir sekilde bu genislikte, yogunlukta ve dinamiklikte mimkiin
olmadigisdylenebilir. Ayricaglinimiizde yasanan toplumsal hareketlerin dijital teknolojilerin
yaygin kullanimi ile daha kolay yon bulmasinin miimkiin hale geldigi de gérilmektedir.

Toplumsal hareketlerin yayginlasmasi, 6zellikle 20. ylzyihn sonu ve 21. yizyilin basi
itibari ile iletisimin dijitallesmesi ve son donemde mobil iletisim teknolojileriyle bireyin
artan hareketliligi, toplumlar ve kultiirler arasindaki etkilesimin/iletisimin yogunlasmasi
sonucunu ortaya ¢ikarmaktadir. Dahasi mal ve hizmet akisindaki sinirlarin siliklesmeye
baslamasi ile kiiresel ekonomik iliskiler buttininin yayillmaci siirecleri; kiiresel butliinlesme
adi altinda yerel kiiltUrleri ve geleneksel iliski bicimlerini de tehdit eder hale gelmistir.

*  Dr, Radyo ve Televizyon Ust Kurulu izleme ve Degerlendirme Dairesi Bagkan V.

1 Mehmet Emin Babacan, “Yeni Medya Baglaminda Toplumsal Hareketler ve Yeni insan Karakteri Analizi,’ (Cyprus Inter-
national University, Folklor/Edebiyat, cilt 21, say1:83, 2015/3), 5. 295.
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Yasanan sire¢ sosyal ve kiltlrel 6znelligin 6nindeki tim engellerin azaldigini
géstermektedir. Ozgiin niteliklerin zenginlik olarak gériildiigi, renkli diinya kilttrlerinin
gitgide yok olusuna dogru bir hizlanmanin medya Ulzerinden sergilendigi soylenebilir.
Boylelikle melez kiiltlrler ve ulus 6tesi medya kuruluslari, ulusal kiltirlerin; bilhassa da
ulusal kimlikler icerisinde 6nemli gediklerin aciimasinin yolunu olusturmaktadir.?

Bu kapsamda dijital aktivizm ya da dijital aktivist gibi kimi kavramsallastirmalar
etrafinda bireylerin yeni medya araclari vasitasiyla iktidar bicimlerine karsi nasil muhalefet
edebildikleri baglami lizerinde durulmaktadir. Muhalefet tarzi eylemsel davranislarin
arka planini ortecek sekilde ve belli merkezlerden yonlendirilebilecek bir iliskisel bltiine
donustyor olmasi dikkat cekici bir durum olarak ele alinmalidir. Detaylari, sloganlari ve
sembolleri lizerinden bireylere tGniforma, dil ve tarz giydiren yeni direnis yaklasimlarinin kisa
erimli 6rgltsel yapisinin yol acacagi sonuclari ele almak elbette incelenmeyi hak etmektedir.

Burada gozden kacirilmamasi gereken en 6nemli noktalardan biri, toplumsal 6znesi‘ben’
olan yeni bir insan karakterinin varligi Gzerinden dikkat cekici bir toplumsal ¢ézilmenin
insa edilmeye calisiliyor olmasidir. Bu baglamda toplumsal hareketlerin bilinen kuramsal
ve kurumsal ruhuna aykiri olarak, ‘ben’ merkezli bir 6zne anlayisinin sosyal hareketler
ile olan iliskisi tzerinde de durulmalidir. Ayrica sadece yirminci yuzyilda kitle iletisim
araclarinin gesitli iktidar odaklarinin varlik sahasi olarak degil, glinimiizde de yeni medya
teknolojilerinin ayni islevi gorebildigi fark edilmelidir®. Bu durumu Tagore oldukca etkili
sekilde ifade etmektedir, “bir cocugu kendi 6grenmenizle sinirlamayin ¢linkii o baska bir
devirde dogdu.”

insani ve Toplumsal Degisimin Aygitlar

insanlik tarihi ayni zamanda siireklilik arz eden sosyo-kiiltiirel degisimlerin de hikayesi
anlamina gelmektedir. Toplumlarin kiiltirel kodlari, sanat-estetik izleri yasanan degisim ve
déntsimiin sonuclar hakkinda dnemli mesajlar icermektedirler. Denebilir ki, insan degisim
ister. Degisim yani arayis istedi, merak guidiisii gibi dogal bir insani nitelik arz etmektedir.
Toplumlar degisime zorlayan calismalarin 6ziinde, insani ihtiya¢ kaynakh strekli degisim
zaafi yatmaktadir. insanin fizyolojik ve sosyal gidiileri degisimin en énemli dinamigini
olusturmaktadir. Uygun talim ve terbiye gérmeyen ve sosyal baglar zayif “birey”in bu
surecte en kullanisli varliklar olacagi sdylenebilir.

Enformasyon yiizyilinda kimlik insasinin nasil olustugu ve etki mekanizmalarinin neler
oldugu oldukca tartismal bir konudur. Sosyo-ekonomik olarak halkin daha 6nce hig
olmadigi kadar varlikli, saglikh ve ayricalikh oldugu kiiresel kiiltiirde, cocuklarin ve genclerin
gitgide daha mutsuz oldugu soylenebilir. Gorinlise bakilirsa huysuz, memnuniyetsiz,
bunalimli ve kendi davranis sorunlarindan baska sevecek hicbir seyi olmayan bir kusagin

2 David Held-Anthony Mcgrew, Kiiresel Dontisiimler, Phoenix Yay., Ankara, 2014, s. 28.
3 Mehmet Emin Babacan, “Yeni Medya Baglaminda Toplumsal Hareketler ve Yeni insan Karakteri Analizi,’
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problemleriile ugrasmak gibi yeni bir durumun kapiyi calmakta oldugunu séyleyebiliriz.* Bu
blyik dontsimiin daha 6nce hi¢ olmadigi kadar tanimsiz ve derinden ilerleyisinin nedeni,
hedeflerine ¢ocuklar ve gencler Gizerinden ulasiyor olusudur.

insanlik tarihinde belki de ilk kez yetiskinler degisimin &znesi olmaktan cikmis
gOzukiyorlar. Yeni teknoloji ve medya, yetiskinleri g6z ardi ederek cocuklarin diliyle
toplumlarda derin fay hatlar olusturmayi basarmis gibidir.

Cocuklar ve gencler medyasiz yapamaz durundadirlar. Medya diliyle konusan, yazan,
davranan ve yasayan yeni bir kiltir kusaginin varligi hissediliyor. Kabul edilmeli ki,
ebeveynler olarak cocuklarimizi anlama ve etkileme konusunda medyanin gerisinde
kaldigimizi goriiyor ve ¢ok kaygilaniyoruz.

Teknolojideki degisim ve donlsim bizleri “gé¢men” yaparken, ¢cocuklari ve gencleri de
“yerli” konumuna getirmistir. internetin sosyo-kiiltiirel yapi lizerinde yarattigi kokli etkiyi
anlatmak adina bu iki kavrami ortaya atan Prensky °, son yillarda dijital teknolojilerde
yasanan gelismelerin kusaklar arasinda cesitli farklhliklara yol actigini ifade etmektedir.

interneti, sanal oyunlari ve akilli telefonlari dijital bir dile cevirerek iletisim kuran yeni
kusaga “dijital yerliler” derken, 1980 yili 6ncesi diinyaya gelmis olan ve dijital teknolojilere
kendini daha yabanci hisseden eski kusaga da “dijital gd¢gmenler” adini vermektedir.

Hen(z radyo ve televizyon iceriklerinin bireye ve topluma etkileri konusunda bir karara
varamamisken, bu araclarin sahip oldugu nitelikleri de icerecek daha st teknolojik aygitlarin,
gunliik kullanim aliskanliklarimizi da degistirecek sekilde, yeni uygulama ve alt yapilariyla
her gecen giin daha da cekici hale gelerek, hayatimizda oldukca fazla yer kaplamaya devam
ettikleri gérilmektedir.

Mcluhan’a gore medya alanindaki tarihsel ve teknolojik ilerlemeler, diger kiltirel
Uretim alanlariyla dogrudan iliskilidir. Bu cercevede kultirlerin birbirlerinden etkilenmesi,
gecmisten giinimiize yasanan dogal bir siirectir. iletisim ve tasima teknolojilerinin sahip
oldugu imkanlar paralelinde bu etkilesim siireci ylzyillar icerisinde yodunlasmistir.
Geleneksel donemde gdg, ticaret, fetihler ve/veya rastlantisal olarak gerceklesen kiilttrel
alisveris stireci, modern donemde gecerliligini yitirme noktasina gelmistir.

Giddens'a gore her teknolojik aygit toplum lizerinde sosyal ve kultirel dontstimler
meydana getirmektedir. Ozellikle iletisim teknolojilerinde yasanan gelismeler, toplumun
kaltirinu degisime zorlarken; toplumsal aliskanliklari, is yasamini, egitim sistemini ve
geleneksel iliskileri derinden etkilemektedir.®

internet alt yapisinin milyarlarca insana ulasmasi, bu aglar tizerinden olusan iletisim
strreci, her tirll iletisimin bu aglar araciligi ile gerceklesmeye baslamasi, yeni bir sosyal

4 Sue Palmer, Zehirlenen Cocukluk Modern Diinyanin Cocuklar Uzerindeki Zararli Etkileri, cev. Ozge Gaglar Aksoy, iletisim
Yayinlar, Istanbul, 2017.

5 Marc Prensky, Digital Natives, Digital Immigrants. On the Horizon, MCB University Pres, 2001.
6  Anthony Giddens, Modernligin Sonuglari, gev. Ersin Kusdil, Ayrinti Yayinlar, istanbul, 2012, s. 12.
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iliskiler baglami olarak gorilmelidir. Bu gelismeler yeni bir toplumsal yapinin kurucu
unsurlari halini almaktadir. Dinln sosyal iliskileri, iletisim tarzi, toplumsal isleyisi donlisime
ugramaktadir. Simdiden yasanan gelismelerin sonuclari hakkinda kestirimde bulunmak
oldukca gti¢ goriintiyor. Bu gelismeler bireyin iliskilerini, iletisimini, sosyallesmesini, yasam
bicimini ve cevre ile olan iliskilerini etkilerken, dinin aidiyetlerini, kimlik bilesenlerini
ve tanimli sosyal alis-verisi yok ederek, birey merkezli bir sosyal yabancilasma meydana
getirmektedir. Bireyin sahip oldugu tiim baglarindan kopmasi anlamina gelen bu durumun
tim insanhig kusattigi da kabul edilmektedir. insanin bu yalnizlasmasi etrafinda olusacak
sosyal ve kiltiirel problemlerin, yeni bir diinyaya uyanmak anlamina gelmekte oldugu
aciktir.

Egemen kiltur kiresellesmeye bagli olarak isler hale gelmektedir. Kiresellesme bir
yayginlasma olgusudur. Teorik ya da pratik olgularin, isteklerin, yasantilarin ya da insanin
gunliik degerleri arasinda yer alan hemen her seyin diinya genelinde yayginlagmasi
kiresellesmedir. Buradan hareketle kiresel bir sistem’, ayni zamanda donustirtici ve
etkilesimci olmak durumundadir. Kiresel iletisim yayginlasmanin hizli, yatay, aktif ve
etkilesimci olmasiyla ayirt edicidir. internet sistemi araciliiyla diinya (izerindeki farkh
yerlesik kiilturler arasinda kisa zamanda iletisime gecilebilmektedir.

Buradan anlasilan iletisimin kiiresel degisimlere kattigi sinir 6tesi ve mekan disi
etkilesimlerin artmasina yonelik itici glictidur. Bu glicin internetle birlikte aninda ve strekli
olmasi, kiiresel bir ag yapilanmasi agisindan biyiik dneme sahiptir.® Bu degisimler kendine
6zgu kultiiriind kurarken ayni zamanda bu kiiltiiriin bireyini de tGretmektedir. Kiiresel birey,
iletisim olanaklan icerisinde evrensel degerlere acik, aktif, katilimci, uzmanlasmis bilgi
yetisiyle hizli ve inovasyon odakhdir.

Bu degisimler kireselligin konusu olmakla; bireyi ve kiltiiri dogrudan etkilemektedir.
Her seyden oOnce dlretim, kiresel baglantilarla ortaya cikmaktadir. Diger anlamda,
kureselligin yaygin kabulli beraberinde her bir iretimi kiiresel olmaya dogru zorlamaktadir.
Bu ise kendi dogrultusunda bireyler ve kiiltiirler tiretmektedir. iletisim siireci bu temelde en
etkin araclardan biridir. Toplumsal aglarin elbette, bircok farkli tiirli vardir. S6zgelimi alisveris
aglan, reklam aglari vb. her zaman bir ag-iliskisi kurmak anlamina gelir. Ancak iletisime
dayali bir agsal yapi, dogrudan bireysel, yerel, komiin ve topluluk gibi tekil/tikel olgulari
harekete gecirmektedir. Bu baglamda kiresellesme tekil ile genelin bir 6rtiisme sahnesidir.
Yerel kiilturtin evrensellik icinde diger kilturlerle iletisimde olmasi kiresel iletisimdir. Sosyal
yasamin genel anlayisi her zaman parcalarin etkisiyle ic icedir, ancak kiresel algi bu ayrimi
Ust duizeyde birlik icinde ve her zaman yonetilir tutmak ister.

Bilisim ve iletisim teknolojilerinin etkisi altinda evrim geciren toplum tiriini agiklayan

"

“ag toplumu’, “enformasyon toplumu” ve “kitle toplumu” kavramlari tizerinde durulmahdr.’

7 George Ritzer, Kiiresel Diinya, cev. Melih Pakdemir, Ayrinti Yayinlari, istanbul, 2011, s. 441.

8  Niliifer Timisi, “Sanalligin Gercekligi: internetin Kimlik ve Topluluk Kavramlarina Girisi’, internet incelemeleri, der. Mutlu
Binark ve Baris Kiligbay, Epos Yayinlari, Ankara, 2005.

9  JanVan Dijk, Aj Toplumu, Alternatif Medya ve Toplumsal Hareketler, cev. Ozlem Sakin, Epsilon Yayincilik, istanbul, 2012,
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Ag ya da enformasyon toplumu kavraminda, toplumdaki faaliyet ve siireclerin degisen 6zi
ele alinirken, ag toplumu kavrami ile de toplumlarin degisen drgiitlenme bicimine ve (alt)
yapilari lizerinde durulmaktadir. Bilgi islemenin hayatin her alaninda yogun bicimde var
olmasi bu toplumun yeni bir toplum tiirli olarak ele alinmasina neden olmaktadir.

Enformasyon toplumu; tim faaliyetlerin icerdigi enformasyonun yogunlugundaki artis,
modern bir toplumda su sonuclara yol agmaktadir:

1- Bilim, rasyonalite ve elestirel dustinceye dayali bir toplumsal 6rglitlenme,

2- Tarimsal ve endustriyel sektorler de dahil, tim diger sektorleri giderek enformasyon
Uretimi ile tanimlayan bir ekonomi,

3- Bilgi ve ileri egitim gerektiren (ki bu ylizden bilgi toplumu adi verilen alternatif terim
ortaya ¢ikmistir) islevlerinin cogunu veya tamamini yerine getirmede bilgi islem
gorevlilerine dayanan bir emek piyasasi,

4- Kendi isaretleri, sembolleri ve anlamlari olan medya ve enformasyon urinlerinin
hakim oldugu bir kdltir.

Agtoplumu; sosyal ve medya aglarindan olusan bir altyapinintoplumun her seviyesindeki-
bireysel, grupsal/orgutsel ve sosyal-6rglitlenme tarzini belirledigi modern bir toplum turi
olarak tanimlanmaktadir. Bu aglar giderek artan bir bicimde bu toplumun (bireyler, gruplar,
ve Orgutler) her bir birimini veya parcasini birbirine baglamaktadir. Bati toplumlarinda, aglar
tarafindan birbirine baglanmis bireyler ag toplumunun temel birimi haline gelmektedir.
Dogu toplumlarinda ise temel birimin halen aglar tarafindan birbirine baglanmis gruplar
(aile, topluluk, is ekibi vb.) oldugu gozlenmektedir.

Goruldugu Gzere enformasyon toplumu icerik Uzerinde dururken, ag toplumu modern
toplumun bicim ve orgiitlenmesine yogunlagsmaktadir. Bu kavramlastirmalari daha once
yasanan ve kitle toplumu olarak ifade edilen stirecle karsilastirmak gerekirse; Kitle toplumu;
gruplar, érgutler ve topluluklardan (kitlelerden) olusan, alt-yapinin toplumun her seviyedeki
(bireysel, grup/orgiitsel ve sosyal) orgltlenme bicimini belirledigi modern toplum
tlriadur. Bu toplumun temel birimleri, bireyleri 6rgtitleyen nispeten genis kollektivitelerdir
(kitlelerdir).

Dijk, bu kavramlastirmalara énemli elestirilerin de yapildigini; bu cercevede Manuel
Castells, ge¢miste tiim toplumlarin da enformasyona dayanmasi nedeniyle enformasyon
toplumu kavramini reddetmekte, bunun yerine, “enformasyonel toplum” kavramini daha
uygun bulmaktadir. Castells’e gore enformasyonel toplum; “enformasyonun Uretimi,
islenmesi ve iletiminin Uretkenlik ve gliciin temel kaynagi haline geldigi, 6zel bir sosyal
orgutlenme bicimidir.1°

Dijital kiltdr, dijital medya araciligi ile meydana getirilen yaratici bir slire¢ ve bir dizi
Uriindur. Bu kdlttriin, modern kulttrl bir butlin olarak giderek artan bicimde sekillendiren

s.41-43.
10 JanVan Dijk, a.g.e., s. 40-43.

224



SOSYAL DUSUNCE ve GELENEK

pek cok 6zelligi vardir. Ornegin; hizl, degisken ve ekranlarin her an her yerde kullanilabildigi
bir kiltir olusmus durumdadir. Diger 6nemli bir ozellik, dijital kiltlriin Grettigi kaynak
ve mesajlarin niceligi katlanarak artmaktadir. Dijital kiiltiir bir genclik kesfidir. Oz-sunum
ve kendini ifsa oncelikleri gibi, diger motiflerde 6nce gencler ve ergenler tarafindan fark
edilmektedir. Denebilir ki, herkesin her an, her yerde medya tiiketicisi oldugu gibi medya
Ureticisi de olabilecegi yeni bir diinyada yasadigimizin bilinci ile davranmak en iyi etkilesim
sureci anlamina gelecektir.

Sosyal Siirecin Temel Varligini Anlamak

Sosyal sirecin temel varligi; birey, bireyin istekleri, korkular, tutkular, akli, iyi ve kotu
yonelimleridir. Sosyal stirecin dinamigini anlayabilmek icin, bireyin psikolojik stireclerinin
dinamigini anlamamiz gerekir; tipki bireyi anlamak icin onu bicimlendiren kiiltiirel kodlarini
anlamamiz gerektigi gibi.

Kultur her seyden dnce paylasilan bir bellek (dil, tarih, gelenek) ve toplumsal mutabakatlar
ve davranis kurallari gibi ortak yasami mimkiin kilan butlnligu ifade etmektedir.

Geleneksel baglarindan kurtulan ¢agdas insanin bireysel benliginin gerceklestirilmesi
cercevesinde zihinsel, duygusal ve duyumsal anlamda 6zgirligiinin artmadigi sdylenebilir.
Kaotik iliskilerin anlasiimasi, etkileri ve hayatin merkezine yerlesen iletisim aygitlarinin
sagladigi bagimhhk duygusu; Bireyin (biyo-psiko-sosyal) gelisimini bir bitiinlik olusturacak
edimden uzaklasmaktadir.

Ozglirliik, bireye bagimsizlik ve akilcilik getirmis ama bir yandan da onu yalniz, kaygili ve
glicsliz birakmistir. Freud’a gore, insanlar, temelde antisosyaldir. Toplum onu evcillestirmeli,
biyolojik — yani giderilemez- diirtiilerine bir miktar dogrudan doyum saglamali; ama daha
¢ok toplum, insanin tepilerini inceltmeli ve denetlemelidir. Bu dogal tepilerin toplum
tarafindan bastirilmasinin sonucunda, bir mucize ortaya cikar; bastirilmis dirtuler, kiltdrel
degerleri olan ¢abalara donusur ve kiltiriin insan temelini olusturur. Freud bastirilmaktan
uygar davranisa donisiime yliceltme adini vermistir. Bastirma miktari yliceltme yetisinden
fazlaysa, kisi norotik olur. Bu nedenle bastirmayi azaltmak gerekir. Ama genelde, insan
dirtdlerinin doyurulmasiyla kiiltiir arasinda ters bir iliski vardir: Bastirma artik¢a kiltir de
artar (norotik rahatsizlik tehlikesi de artar). Freud’'un kuraminda bireyin toplumla iliskisi
statik bir iliskidir.'?

insanin sosyal tarihi, dogal diinyayla biittinliik durumundan ¢ikip kendisini cevresindeki
doda ve insanlardan ayri bir varlik olarak fark edisiyle baslar. Cocuk buyidikce ve birinci
baglarn koptugu olcude, 6zgurlik ve bagimsizlik arayisi artar. Bu stirecin iki yonu vardir:
Birincisi, cocugun fiziksel, duygusal ve zihinsel acilardan gliclenmesidir. Bireylesme siirecinin
diger yoni de yalnizigin artmasidir.

11 Bkz. William A. Haviland, Kiiltiirel Antropoloji, Kakniis Yayinlari, istanbul, 2002.
12 Erich Fromm, Ozgiirliik Korkusu, cev. Roza Hakmen, Yaprak Yayinlari, istanbul, 1991.
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insanla &zgiirlitk arasindaki temel iliskinin cok etkili bir anlatimi olan insanin cennetten
kovulmasi efsanesidir. insan ve doga arasinda basta var olan uyum bozulmustur. insanin
iyi ve kotlinlin bilgisi agacinin meyvesini yemesi yasaktir. Yeni kazandigr 6zglrligi bir
lanet gibidir. Cennetin tath baglarindan kurtulup 6zgir kalmis ama kendini yonetmek icin,
bireyselligini gerceklestirmek icin 6zgiir degildir. insanlik tarihi celiskiler ve miicadeleler
tarihidir. Bireylesmenin artmasi yolundaki her adim, insanlari yeni glivensizliklerle ylizyiize
getirmistir.

Glnimuzde medyanin 6nemi tartisildiginda, sadece tek tek medyanin iceriginden veya
medya olaylarindan bahsedilmiyor. insanlari, giderek artan bir bicimde “medyatiklesmenin”
genel olarak politikayi, egitimi, dini, kiiltiri ve toplumu nasil etkiledigi sorusu ilgilendiriyor.
Buna bagli olarak medya iletisimi insan hayatinin farkli alanlarinda etkili oluyor. Yani teknik
iletisim araclarinin giderek artan yayilmasi hepimizin tizerinde izler birakiyor.

Medyatiklesme Olgusunda Artis

Medya araglari donustiriicu rollerini oynamaya devam etmektedirler. 1970’lerde medyadan
bahsettigimizde, herkesin aklina gazete, radyo, televizyon ve sinema gelirdi. Sonugta bunlarin
timu “kamusal alan” dedigimiz seyle yakindan ilgisi olan iletisim araglarini olusturuyorlar.
Ote yandan bu iletisim araclar “eglence” amach da kullaniliyordu. Giiniimiizde ise iletisim
araclar dendiginde belki de bunlardan daha 6nce facebook, twitter, e-posta, www, mobil
telefon vb. gelmektedir. Bu iletisim araclari giinimuz kiltiiriine niifuz ederek kendisine
alan agmaktadir. Bu durumda sadece 6zel hayatimizi degil, ayni zamanda yasamimizin
diger alanlarini da derinden etkilemektedir. Hayatimizin kesitlerine bakildiginda bir¢ok
temel degisimleri yasanmakta oldugu gériilecektir. Ornegin; giinimiizde cogu meslek,
“medya mesleklerine” dontismus durumdadir, bu meslekler ya bilgisayar ve ekran basinda
icra edilmekte ya da is sirasinda medya araciligiyla baska insanlarla iletisim kurulmaktadir.
Egitim sistemimizin de “medya egitimine” donlismus oldugunu sdyleyebiliriz. “Her seyin
dolayimlanmasi” yani her seyin artarak medya ile ve medya Ulzerinden gerceklesmesi
durumu s6z konusudur.

Medya zaman icinde ve istikrarli bir sekilde kendi medyasini da gelistirmek suretiyle;
kartopu devingenligi icinde toplumun tim kesimlerini kusatacak sosyal ve fiziksel bir ag
(alt)yapisina ulagmistir. Son Ug¢ ylizyilda ulasilan medya giict, 6zellikle yaklasik son otuz yillik
strede milyarlarca insani aglarina takma ve onlari yonlendirebilme becerisini gdstermistir.

Aslindayasanan slirecte dramatik bir durum dikkat cekmektedir: 20. ylizyilda doganlarile
21.yuzyilin dijitallesmis evreninde doganlar arasinda, olay ve olgulara bakis acisi, diisinme,
akil yurttme ve degerlendirme becerisi bakimindan temel farkliliklar bulunmaktadir.

Diinlin rasyonel disiinme ve klasik bilgi kaynaklari ile yetinme anlayisi, glinimuziin
geng kusaklari icin ¢cok da anlamli olmayabilir. Literatlirde “kusak farki/kusak catismasi”
olarak ifade edilen ve uzun ¢aligmalarin ve tartismalari konusu olan durum hig bu denli agik

13 Andreas Hepp, Medyatiklesen Kiiltirler, cev. Cigdem Bozdag- Elif Posos Davrani, Dipnot Yayinlari, istanbul, 2013.
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bir sonuca yol agmamistir. Bu carpici gercedi kendi cocuklarimizla kurulan iliski-iletisim
yaklasiminda da acgikca gozlemleyebiliyoruz. 20. yiizyillda dodan insanlar haber almadan
iletisim kurmaya, diinyaya acilmadan ihtiyaclarini gidermeye kadar her seye bakarken
bulyik ihtimalle insan beynindeki “rasyonel” kisimlari kullanmakta idiler. Yani haber almak
icin gazeteler, haberlesmek icin mektuplar, kablolu telefonlar vb. seyler yeterliydi. O
glinlin haber kaynaklari ve buna bagh disunsel yapiyr sekillendiren kosullar bunlardan
olusmaktadir.

Dijital iletisimin yayginlasmasi olan internet ortami beynimizin rasyonel disiinme
becerisini ve duygusal dusinme seklini kokten degistirmistir. 140 karakterle baslayan
kendini ifade etme ortamina sikistigimiz/saklanabildigimiz bir diinyada cokta rasyonel
distinmemize gerek kalmamistir. Zira kimliklerimizi istedigimiz gibi egip bikebildigimiz bir
ortamda sorumluluk duygumuz da bir o kadar zayiflamis durumdadir. Sorumluluklarimizin
¢ogunu bize yiikleyen sey, toplum icinde sahip oldugumuz kimligimizdir. Oysa sosyal
medyada yaptigimiz ve paylastigimiz her sey o an icinde bulundugumuz agda kendimize
edindigimiz sanal kimlik icindir.

Sosyal medya yliziinden ¢agimiza dikizleme ya da kendini gonillu dikizletme ¢adi da
denilebilmektedir. Facebook insanlarin yasantilarini disariya yansittigi sosyal bir aynadir.
Twitter ise insanlarin dustincelerini agik ve kapali kimliklerle duyurdugu bir megafon
islevi gormektedir. Sosyal ag sitelerinde kendini online diizlemde tanitma konusunda,
kullanicilarin online sitelerde isimsiz olarak kimlik olusturduklari, bu kimliklerle rol Gstlenme
gibi oyunlara giristikleri ve normal olmayan davranislar sergiledikleri gérilmektedir'.

insanlar sesleri duyulsun isterler. Bilinmek, taninmak, etkili olmak veya bu izlenimi
olusturmak icin ¢caba gosterirler. Bu goriinme istedi yeni mecralarda varlik gdstermelerini
saglar. Sosyal medya insanlara bu imkani sunan bir mecra olarak ¢ok ilgi uyandirmaktadir.
Sosyal medyanin temel kurallarindan birisi: Sesini en etkin ve dikkat ¢ekici sekilde duyur™.

Andy Warhol'un “herkes bir giin 15 dakikaligina tinli olacak” s6ztinden yola cikilirsa
sosyal aglar insanlarin blyuk kitlelere ulasmasinin ve o kitleler tzerinde bir populerlik
kazanmasinin kisa ve en kolay yolu haline gelmistir.

in the future

everybody will
be world famous
for fifteen minutes.

14 Umit Sanlav, Sosyal Medya Savaslari, Hayat Yayinlari, istanbul, 2014.
15 Sanlav,a.g.e,s. 25.
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iletisim Sorunsali ve Medyatik Diisler

Medya kiilttiri her zaman, her yerde ama bir bilinen kitle kiltiri niteligi tasimadir. Frankfurt
Okulunun Unll temsilcileri ABD'de sirgilinde olduklari 1930’larin sonundan 1940'larin
ortalarina kadar, birlikte “Aydinlanmanin Diyalektigi” adli taninmis eserlerini yazdilar.
Bu kitapta one cikardiklari ana husus, medya bir kiiltlr degil, medya endstrisi ve onun
kitlesel 6zelligidir. Onlara gore kultiir endistrisi her yerde ve her zaman olan bir sistemdir.
Kulttr endistrisi, tim diinyanin stzildiga bir “filtre” gibidir. “Kultir endUstrisi” teriminin,
kendiliginden kitleler arasinda olusan bir kiltir degil, populer sanatin glnimuzdeki
bicimini konu aldigini vurgulamislardir'®.

Kilttr enddistrisinin ana karakteristikleri endistriyel standardizasyon ve “seri halinde
yayinlamadir”. Sinema, radyo, televizyon dizileri ya da miuzik gibi endustiriyel kiltir
Uriinleriyle meydana gelen “davranis sematizmi” ayni seylerin sirekli tekrar edilmesi ile
birlikte gorilir: Uriiniin standartlasmasinin sonucu, tepkinin standardizasyonu ve insanlarin
“sahte-bireyselligi“dir. Ornegin; -starlarin yasamiyla sunulan kiiltiirel model- bireyin kendi
kimligini saran temel bir 6zellik haline gelir. Bu, standarlastirilmig “kitle kulttra"dar™.

GOzUmuziin 6nlinde yeni bir kiltlire uyanma ya da yeni bir toplumu insa etme siirecine
taniklik ediyoruz. 21. ylizyil medyanin diinyaya biyuk 6l¢tide egemen oldugu ve kiiresel
gelismeleri yonetip yonlendirdigi ylzyildir. ABD baskanlik seciminden Ortadogu petroliiniin
nasil kullanilacagina; israil driinlerinin hangi pazarlara gireceginden insanlarin sabah
uyandiklarinda hangi sarkiyr mirildanacaklarina kadar hemen her konu medya tarafindan
tasarlanmakta ve insanlara aktariimaktadir.’® Medya yeni kusaklar icin rol modeller
Uretmekte, yeni ciftlerin evlerini tasarlamakta, insanlara ne yiyecekleri ve ne giyinecekleri
konusunda iletiler aktarmakta, birbirlerine nasil davranacaklari konusunda &neriler
sunmaktadir. Modern ¢agin yiksek ritmi icinde rahatlamak, eglenmek ve geleneklerin
etkilerinden uzaklagmak isteyen insanlar da yogun bicimde medyaya ydnelmektedir.””
ileri teknoloji, popiiler kiiltiir, modern bicemler ve diger cagdas etkilerle medya toplumlar
Uzerinde yogun bir egemenlik kurarken, kendi toplumlarini da olusturmaktadir?®

Douglas Kellner, medya Kkiltiiriinii bireylerin hayatlarindan soyutlamaz. Kiltiir
enddstrisinin tim topluma niifuz etmesi, sadece kiltirel mallarin Uretimi ve Uretim
surecinin kendisi degildir, ayni zamanda bireylerin kimlikleriyle de ilgilidir. Tiim diinya kaltir
enduUstrisinin stizgecinden gecirilmektedir. Toplum ve kultlr, medya kdlttrl tarafindan
somurgelestirilmistir?'.

16  Andreas Hepp, a.g.e., 5.36-37.
17 Ayniyer.

18 Davies, J. J. ve Gentile, D. A. (2012).“Responses to children’s media use in families with and without siblings: A family
development perspective’, Family Relations, 61(3), s. 420

19 Debrazanga, N.- Hauseblas, N. A. (2010).“Media Exposure ot the Ideal Physique on Women'’s Body Dissatisfaction and
Mood: The Moderating Effects of Ethnicity”. Journal of Black Studies, 40 (4),s. 711

20 Suat Cereci, Hayri Ozdemir, “Medyanin Toplumsal Gelisimi: Medya Toplumlar’, International Journal of Social Science
Number: 33, p. 1-10, Spring 1 2015.

21 Andreas Hepp, a.g.e., 5.38.
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Gergeklik algimiz, giderek artan bir sekilde medya tarafindan iletilen icerikler tarafindan
etkilendigi icin medya kiltirtini idrak etmek ¢cok daha karmasik bir stirectir. Ancak tzerinde
en ¢cok durulmasi gereken ana mesele de burasidir.

Blyuk kitleleri yonlendirebilmek zordur. Ancak, sosyal medya dedigimiz olgu bu
konuda cok ‘basarili’ sonuclar elde etmis gériintiyor. Ornegin; cok yakin zamanda yasanan
Gezi Parki olaylari sosyal medyanin etkileri bakimindan incelenmeye degerdir. Bu olaylara
katilanlarin sayisinin milyonlara ulastigi sdylenmistir. Elbette tam sayiy1 bilmek imkansizdir
ancak bunu milyonlar olarak kabul edersek bdylesine bir kalabaliga ulasmak ve mobilize
etmek gercekten ¢ok basarili bir iletisim agi ve yonetimini gerektirmektedir. Twitter inc.
sirketinin istatistiklerine gore Gezi olaylarinin ilk on giini boyunca atilan tweet sayisi 143
milyondur. Bu glinde ortalama 14 milyon civar tweet atilmasina denk gelmektedir. Bu
ortamda bilgilerin gerceklik paylari ve maniptilasyona ne kadar acik oldugu distinulirse,
bilgiye erisen kitlelerin belli bir konuya odaklanmalarinin saglanmasi ve yonlendirilmeleri
son derece kolaylasmis olacaktir.

Turkiye geng niifusu ile son derece dinamik bir Glkedir ancak bu glict iyi yonetmek
de énem arz etmektedir. Ulkemizde internet kullanicilarinin %73'i sosyal medyayi bir
haber kaynagi olarak gorlyor. Bu oran, 2015'te %67’ idi ve Tirkiye, raporun kapsadigi
18 Ulke icinden, sosyal medya platformlarinin en yiiksek oranda okur tarafindan haber
kaynagi olarak kabul edildigi de lkedir. Tiirkiye'de sosyal medyayi haber kaynagi olarak
kullandiklarini séyleyen kullanicilarin en cok tercih ettigi platform %64 ile Facebook'tur.
Turkiye'de habere akilli telefonlar araciligiyla ulasanlarin sayisi ise 2016'da %68'e ulagmistir?,

Benzer sekilde Reuters Enstitlisiiniin Oxford Universitesiyle birlikte yiiriittiiga arastirma
(Digital News Report, Dijital Haber Raporu, 2017) raporunda da Tirkiye'den ankete
katilanlara, haber kaynagi olarak ne kullandiklari sorulmus; online kaynaklar %89, televizyon
%77 ve sosyal medya %67 olarak siralanmistir.

Bilginin fazlasiyla yayildigi dijital ortamlar, ayni zamanda yalan haberlerin, web 2.0
teknolojisiyle yazi ve gorsellerin yeniden kurgulanarak gercekmis gibi sunulan iceriklere de
kapi agmaktadir. Algoritmalar ise gercek ve yalana duyarli olmaktan ziyade okurun tiklama
refleksleriyle uyumlu calismaktadir.

22  (http://www.aljazeera.com.tr/blog/rapor-turkiyede-okurlarin-73u-icin-sosyal medya-haber-kaynagi).
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Cesitlenen medya icerikleri kuskucu kullanicilari rahatsiz etmise benziyor. Kendilerine
ulasan verileri (haber, eglence vb.) kendi diinya gorislerine uygun olmalari yoniinden
irdeleme ihtiyaci ile davranmak ve tutum almak istemektedirler. Onceki yillara gére
kullanimi %2000 artan post-truth kavrami Oxford S6zIugi tarafindan 2016 yilinin kelimesi
olarak secilmistir. Post-truth kavraminin hayatimizdaki yeri ve 6nemi giderek artmaktadir.
Kelimeyi 2016 yilinin kelimesi secen Oxford S6zligline gére post-truth: Duygularin ve kisisel
kanaatlerin belirli bir konu Uzerinde kamuoyunu belirlemede rasyonel gerceklerden daha
fazla etkili olmasi durumu anlamina gelmektedir. Sosyal medya kaynakli enformasyonun
guvenirliginin sorgulanmasi kelimenin popdulerligini daha da artirmaktadir. Sosyal medya
kullanimindaki artis bu mecradaki gruplarin artmasina neden olmaktadir ve ortak degerlerle
bir araya gelen sosyal medya gruplari, grup kutuplasmasinin etkisiyle ortak degerlerine daha
cok inanmaya baslamaktadir. Post-truth cag, bu gruplarin post-truth medya iceriklerinin
Uretim ve yayilminda en énemli aktorler olmalari sonucunu dogurmaktadir.

O halde Marshall McLuhan'in elektronik medya temeline dayanan diinya capinda
komsuluk olarak tanimlanan “kiresel kdy”iinden ne anlamaliyiz? Niklas Luhmann,
toplumlarin degisimini “yayin medyasi’nin ortaya cikisiyla tanimlar. Dilin, yazimin, basili
kitap ve elektronik medyanin 6ncli ve baglayici bir rol oynadigini 6ne siirer. Luhmann’a
gore baskin olan medya degistik¢e kiltur ve toplumun bicimi de degisir. Medya kiiltiirind
tanimlayan sey, baskin medya kiiltiirii degil, degisik medya tabanli iletisim bicimlerinin asiri
karmasik dtizenlemeleridir®.

Luhmann’a gore sosyal sistemlerin temeli iletisimdir?*. Bir toplumun iletisiminin saghkh
islemesi icin toplumun dogru bir medya kullanma bilincine sahip olmasiyla mimkindir.
GlUnumuzde daha karmasik hale gelen toplum yapisi, sosyal iliskiler ve medya iceriklerini
bir harmoni icinde anlamli isleyise kavusturmak yeni medya okuryazarligi aliskanliginin
her bireye kazandirilmasi anlamina gelmektedir. Cocuklarimizin bu konuda yeterli beceriye
kazandiramadigimizi/sahip olmadiklarini asagida yer alan tablodan gérebiliyoruz.

Medya okuryazarligi 2018 yil endeksi

MaryTia: L=

Qr;.i' E

23 Andreas Hepp, a.g.e, s. 48.
24 Andreas Hepp, a.g.e., s. 49.
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insanhgin dijital teknolojilerle iliskisinin geldigi asamayi ifade etmesi bakimindan
asagidaki habere yer verilmistir; ingiliz parlamentosunda bir robot konuk, kendisi gibi
teknolojilerin gelecekte insanlar gereksiz hale getirmeyecegini anlatti. Middlesex
Universitesinde kullanilan Pepper adl robot Japon Softbank sirketi tarafindan uretiliyor.
Robot parlamentoda egitim komitesinin doérdiincli endistriyel devrim Uzerine yaptigi
konusmada s6z ald.

Pepper sozlerine, toplantida konusmasina izin verildigi icin tesekkir ederek ve
memnuniyetini belirterek basladi. Katilimcilari selamlayan Pepper daha sonra kendisine
yoneltilen sorulari yanitladi. Pepper’in yanitlari énceden programlanmis cevaplardan
olusuyordu.

“Insanlarin yeni fikirlerine ihtiyacimiz var”

Komite Uyesi James Frith robota, dérdiincti endiistriyel devrimde insanlarin roliiniin
ne olacagini sordu. Pepper bu soruya “Robotlarin oynayacak énemli bir rolii var ancak
insanlarin teknoloji Gretme, stirdiirme ve buradan deger elde etme gibi 6zel yeteneklerine
daima ihtiya¢ duyacagiz. Teknolojiler birlestikce ve daha 6nce 6ngdrmedigimiz sekillerde
kullanilmaya basladikca gelecegin calisanlari icin yeni diislince tarzlarina ihtiya¢ duyacagiz.
Yeni fikirler Uretebilen ve geleneksel sektor kurallarinin disinda disiinerek teknolojik
yeniliklerden deger elde edebilen insanlara ihtiyacimiz olacak.” seklinde konustu. Robot
ayrica ilkokul 6grencileriyle etkilesim kurabildigini ve o6zel ihtiyaclari olan kisilerin
yeteneklerini gelistirmelerine yardimci olabilecegini de sdyledi. Komite baskani Robert
Halfon robotu alkislatti. Muhafazakar milletvekili Lucy Allan ise “Pepper sen daha dnceki
bazi bakanlarimizdan bile daha iyisin.” dedi.
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