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SOSYAL BiLIMLER LiSANSUSTU OGRENCI

Sunus

Tiirkiye Yazarlar Birligi Genglik Birimi, Tirkiye Yazarlar Birligi ¢atis1 altinda,
genglerin ilim, kiltlir, sanat ve edebiyat cercevesinde bir araya geldigi, projeler
drettigi genglik yapisidir. Bu ¢ercevede, TYB Genglik Birimi, ¢agin gercekligini idrak
etmeye ve insanligin sorunlarina dair genglerin nazarindan ¢oziimler liretmeye de
caligmaktadir. Bu hedefe uygun bir bicimde “Sosyal Bilimler Ogrenci Bilgi Séleni”ni
20-21 Haziran 2020 tarihlerinde gergeklestirmistir. Genglik Birimini himaye eden
Tiirkiye'nin en seckin sivil toplum kuruluslarindan birisi olan Tiirkiye Yazarlar
Birligi’nin destek ve yonlendirmeleri ile hitap ettigimiz kitleyi géz ontine aldigimizda
Birimimiz bu yonde ¢aligmalar1 organize edecek kabiliyet ve sorumluluga sahiptir.
Gergeklestirilen bilgi s6leni bunun bir nisanesi olarak kabul edilmelidir.

Tiirkiye, son donemlerde 6zellikle teknoloji alaninda biiyiik atilimlar gostererek,
diinyada dikkatleri {izerine ¢ekmektedir. Tiim bu gelismelerin ve atilimlarin sosyal
bilimler, kiiltiir ve sanat alanlarinda da gosterilebilmesi i¢in akademilere ve toplumda
bu meseleleri dert edinen dernek ve vakiflara da biiyiik gorevler diismektedir. Bununla
birlikte, sosyal bilimler alaninda “geng s6ylemler”in birer farkli bakis ve yeni sozler
olarak kendilerini tebariiz ettirmesinin de oldukg¢a degerli olabilecegi kanaatindeyiz.
Zira sosyal bilimler ve felsefesi, iginde bulundugumuz zamani kesfetmek, anlamak
ve tanimlamak gayesinde olmakla birlikte belki de ¢agin en ¢ok etkiledigi geng
beyinlerin ihtiya¢ ve tecriibelerine de sagir olmamalidir. Sosyal kuramcilarin 6ne
siirdligli diisiince ve kuramlardan esinlenen politikacilar ve biirokratlar, uygulamalar
yoluyla toplumsal hayata miidahale ederler. Ancak ¢6ziim odakli miidahalelerin
hem gegerli bir zeminde gerceklesmesi i¢cin mevcut sosyal gercekligin kavranmasi
hem de sdylemlerin olabildigince kapsayict olmasi olduk¢a dnemli goriiliir. Sosyal
alanlarda fikir serdedenlerin onciiliik edecegi bu bilinglenme ve uygulama siireci
cesitli programlar yoluyla oncelikle akademilerde ve beraberinde genis toplumsal
kesimlerde yayilmalidir. Tiirkiye Yazarlar Birligi Genglik Birimi, gerceklestirdigi
Bilgi Soleniyle, zikrettigimiz hususlarin suurunu, tecessiim ettirmeyi, hem de Birim
mabharetiyle sosyal bilimler alanindaki literatiire bir genglik sdylemiyle katkida
bulunmay1 hedeflemistir.

Bilgi S6leni kapsaminda, Sosyal Bilimler alaninda lisansiistii egitim alan 6grenciler,
hazirlamis olduklar1 akademik ve bilimsel calismalarini alan uzmanlarinin da dinleyici
olarak katildiklar1 bir bilimsel programda paylagsma imkani bulmuslar, tebliglerinde
paylastiklari {izerinde miizakere zemininde tebliglerini daha da gelistirme sansini elde
etmiglerdir. Oturumlarda sunulan teblig bagliklarina goz attigimizda genglerimizin
birikimlerine iligkin bilgi sahibi olmak yaninda yarinlara daha iimitli bakmak i¢in
de gerekli sevki alabiliyoruz. Ik oturumda, Celile Aydin, “Konfigyiis’{in Klasik Cin
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Ahlak Diisiincesinde Yeri ve Onemi”, Giilfem Akyildiz, “Hermeneutik”, Hiiseyin
Tiirk, “Erol Giingdr’De Aydin ve “Aydin” ve Seyda Ozgiil, “Kant’m Ahlak Egitimine
Dair Gortigleri” baglikli tebliglerini paylastilar. Birinci oturumun teblig metinleri
eserimizin Birinci Boliimiinii olusturmustur. Ikinci oturumunda ise “Insan Olma
Imkan1 Bakimidan Ahlak ve Adalet Mefhumlarinin Incelenmesi”, “Cografyanin
Inanclar Uzerine Etkisi”, “Namik Kemal’in Modernlesme Tasavvuru” ve “Politika
Anlayisinda Bir Ahlak Reformcusu Olarak “Jean Jacques Rousseau” baglikli tebligler
sirasiyla Burgak Aktas, Derya Kaya, Elifnur Oztiirk ve Riimeysa Hazel Pekacar
tarafindan sunusmustur. Ikinci oturum, kitabimizin ikinci béliimiinii olusturmaktadir.
Uciincii oturumda ise Arazgiil Rejepova, Fatma Atlihan, Giil Simsek ve Cilemcan
Ozdemir sirasiyla “Tiirkmen Edebiyatinda “Goroglu Destani”,  “Bir Anadolu
Beylerbeyi: Cenabi Ahmed Pasa”, “Mecmi’a-I Mu’ammeyét ve Arap-Zade Mehmed
Efendi’nin Mu’amma Risalesi” ve “Felsefe ile Bakmak: Zihniyet ve Ahlak™ baglikli
tebliglerini sunmusglardir. Bu oturum, kitabimizda ii¢lincii boliimii meydana getirmistir.
Son oturumda ise “Bonyad Kurumlarmin ve Paramiliter Giiglerin Iran Politikasindaki
Roli”, “Feurbach ve Durkheim’in Din Anlayislarinin Karsilastirilmasi”, “Timurlu
Medeniyetine Ornek Bir Sehir: Yezd” ve “Ozdemir incenin “Siir ve Gergeklik”
Eserleri Baglaminda Cemal Siireya'nin Siirlerinde Imge,” bashkl tebligler “Tiirk
Kiiltiiriinde Ates ve Ocagin Hastalik Tedavisindeki Yeri ve Onemi.” Meryem Aytas,
Merve Tiiziinoglu, Muhammed Emin Kogak, Nida Merve Oztiirk ve Yavuz Selim
Keskin tarafindan sunulmustur. Genglerimizle birlikte gergeklestirdigimiz, onlarin
konusmaci hocalarin ise dinleyici oldugu bu miitevazi faaliyetin, ¢ok daha bereketli
programlara vesile olmasini diliyor, programa emek veren herkese tesekkiirlerimi
arz ediyor, Bilgi Solenimizin kitabin1 okuyacak olanlarin miistefit olmasini temenni
ediyorum.

Do¢. Dr. Muhammed Enes KALA
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Acilis Konusmasi

Tiim arkadaslar1 hiirmetle muhabbetle selamliyorum. Basarili bir bilgi soleni
gegmesini temenni ediyorum. Tabi dncelikle boylesi zor giinde, salginin yaygin oldugu
bir dénemde bu s6len bizim hayatimiz agisindan oldukca dnem tasimakta. ilk kez bir
bilgi s6lenini dijital bir ortamda, sanal bir ortamda ger¢eklestirmis oluyoruz. Genel
merkezde yiiz ylize yapacagimiz bir programi sanal bir ortamda gergeklestiriyoruz.
Tabi zor giinlerden geg¢iyoruz. Diinya bir salgmnla ¢ok ciddi bir sekilde yiiz yiize,
hala tehlike gegmis degil. Boyle bir zamanda hala bilimden, diisiinceden, fikirden,
sanattan, kiiltirden kopmamis olmamiz ¢ok dnemli, ¢ok kiymetli. Ben Oncelikle
sizin hepinizi yiirekten kutluyorum. Akademik diizeyde arkadaslarimizi ¢aligmalarini
devam ettiriyorlar. Bu anlamda zaten ¢abamiz devam ediyor. Ancak 6zel bir ¢abay1
da, goniillii bir cabay1 da ortaya koymak takdire sayan. Bu bilgi s6leni en basta Dog.
Dr. Muhammed Enes Kala hocamizin biiyiik gayretleriyle gerceklestirildi. Ilk giinden
itibaren genglerimiz i¢in, genc¢lerimizin katilacagi TYB Sosyal Bilimler lisansiistii
Ogrenci bilgi soleni isimli bir s6leni icra etme konusunda ¢ok 1srarci oldu. Bunun
fikrinin olusturulmasinda ¢ok 6zel gayreti oldu Muhammed Enes hocamizin, geng
arkadaglarimizin. Lisansiistli bir bilgi s6lenini 6zellikle sosyal bilim baglaminda icra
etmenin ¢ok degerli, 6nemli oldugunu 1srarla vurguladi ve hayata gegmesi konusunda
cok biiyiik ¢caba sarf etti. Biz bunu tabi salgin olmasaydi nisan ayinda genel merkezde
icra edecektik. Tabi bununla birlikte diizenlenmesinde emegi gecen arkadaslarimiz
var. Hiiseyin Tiirk, Seyda Ozgiil, Burgak Aktas, Rabianur Akmaz arkadaslarimiz gibi
tiim geng arkadaslarimiz, gen¢ TY B’ nin tiim {iyeleri biiyiik gayretler ortaya koydular.
Ben belki ismini sayamadigimiz arkadaslarimiz olduysa oziir dileyerek hepsini
kutluyorum. Bir ilki de basarmis oluyoruz, gergeklestirmis oluyoruz. Genglerin
sosyal mecrada bir bilgi soleni gergeklestirmesinde artik higbir engel yok diyoruz.
Salgin bizi bir araya gelmekten uzak tutabilir ama sanal ortamda, dijital ortamda da
biz bir araya gelebiliriz, fikir alisverisinde bulunabiliriz diyoruz. iki giin siirecek olan
dolu dolu bir program var dniimiizde.

Degerli arkadaslar, bu salgin siirecinde bir ¢cok mecrada konusma ve bulugma
imkanimiz oldu. Bu salgin siireciyle sosyal bilimlerin deger kazanan, deger kaybeden
boyutlar1 neler bunlar konusuldu. Diinyanin ¢ok farkli bir yere evrildigini de
goriiyoruz. Yani her salgin diinya tarihini farkli bir mecraya yonlendirmistir. Bugiine
kadar diinya tarihinde ¢ok onemli salginlar olmustur. Bugilin konumuz salgin degil
belki ama ¢ok biiyiik bir salginin belki de kiiresellesmenin etkisiyle tiim diinyay:
3-4 ay gibi kisa siirede sarip sarmalayan bu diizeyde salgin olmadi, bunu biliyoruz.
Tiim salginlar, diinya tarihindeki biitiin salginlarin tamami aslinda sosyal degisimi ve
doniisiimil, siyasal, kiiltiirel, fikri doniigiimleri ortaya koymustur. Dolayisiyla bizim
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bir salgin siirecinde sosyal bilimleri konusuyor olmaniz, sosyal bilimler iizerine bir
bilgi s6leni yapiyor olmamiz da ¢ok degerli, ¢ok anlamli. Belki bu sunumlarimizi
yaparken zaman zaman buna da vurgu yapmamiz gerekecek.

Ben biraz sosyal bilim nedir, sosyal bilimin 6nemi nedir? Salgin baglaminda
birka¢ hususu sizinle paylasmak istiyorum. Kendi kanaat ve diisiincelerimi paylagmak
istiyorum. Tabi sunu da biliyoruz degerli arkadaslar. Sosyal bilim, 19. Yiizyildan
sonraki bir tanimlama aslinda. Sosyal bilimci diye ayr1 bir tanimimiz yoktu. Biraz
modernite, postmoderniteyle daha da belirginleserek boyle bir etiketleme s6z konusu
oldu. Ondan 6ncesinde higbir zaman miitefekkir, bir filozof, bir diigtiniir, bir bilim
insani, sosyal bilimci, fen bilimci, saglik bilimci diye nitelenmiyordu. Bir Aristo’yu
biz sadece sosyal bilimci olarak nitelendiremeyiz. Canlilar bilimiyle ilgili, biyolojiyle
ilgili, hayvanlar tarihiyle ilgili de bir calismalar1 var. Bir Ibn Sina’y1 sadece sosyal
bilimci olarak niteleyemeyiz. Sosyal bilim yaninda tip bilimine ¢ok 6nemli katkilari
var. Benzer sekilde bircok ismi ¢ogaltabilecegimiz filozofta, diislinlirde, miitefekkirde,
bilim insaninda bunu goriiyoruz. Bu biraz 19.yy’m insa etmis oldugu diizey. Tabi
her seyden Once sosyal bilim, saglik bilimi, fen bilimi ayrimi 19. Yiizyilin bilim
paradigmasiyla mantik¢1 pozitivizmin daha etkin oldugu ve sekillendirdigi bir siirecin
sonunda ¢ok net bir sekilde ayrigan hatta bir siire sonra birbirinden kopan bir konuya
cok pargact bakan hatta bunun cok ciddi sorunlar dogurdugu bir siirece evrildi
bilim, bilim tarihi. Daha sonra bu ayrigmanin ortaya ¢ikardigi sorunlar, handikaplar,
problemleri gidermek i¢in disiplinler aras1 bir konuya birka¢ alanin birlikte bakmasi
seklinde bir yaklasim gelistirilmeye c¢alisildi. Son yillarda da bunu ortadan kaldirmak
adina pandisiplin denilen biitiinciil bakan bir yaklagimdan sz edilir oldu.

Bugiin Amerika’da daha ¢ok dile gelen yaklagim bi¢imi bu. Belki bugiinden
sonra sosyal bilimlerin diger bilimlerle yani ben bu kavramlari biraz da artik diisiince
dagarcigimiza yerlestigi i¢in kullanmak zorunda kalacagim. Ama isin dogrusu ¢okta
tasvip ettigim, kabullendigim bir ayrim degil. Saglik bilimleri ve fen bilimlerine
onciilik edecek olan ya da tiim bilimleri sekillendirecek olan ya da bu bilim
siiflamalarini yapacak olan sosyal bilimdir. Yani bu siirecleri biz sosyal bilim denilen
siireglerle konusuyoruz, tartistyoruz. Zaman zaman dile getirdigimiz bir husus var.
Belki bilimler siniflamasini, bilimlerin birbiriyle olan iligkisini yeniden konugmamiz
gerekiyor. Acaba bilimler geldigimiz nokta itibariyle Covid- 19’un diinyay1 suan
kusattig1 bir donemde saglik, teknik, sosyal diyebilecegimiz boliimlenmis bu alanlarin
bir Covid-19’a bir viriise hep beraber odaklandig: bir dénemde belki bizim yeniden
onciiliik edecek, belki bugilin konularimiz spesifik ¢ok 6zel, ¢ok teknik konular
olacak ancak bu bir baglangi¢. Belki bunun sonrasinda bu bilgi s6leninin ikincilerini,
tglinciilerini boylesi bir arastirmayi, aramayi, sorgulamayi ve tartigsmay1 igeren bir
sekilde yiiriitmeliyiz, yiiriitebiliriz diye diistiniiyorum.

Filozoflarin hayatlarinda erken donemlere baktigimiz zaman ilk 6devlerinin, ilk
bilimler siniflamasi yapmak oldugunu goriiyoruz. Yani fikirlerini ve diisiincelerini
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ortaya koymadan 6nce bir sistem insa ettiklerini goriiriiz. Bunu Batidaki Descartes’de
goriiriiz, Dogu diisiincesi veya bugiin i¢inde oldugumuz kiiltiir ve gelenegin ¢ergevesini
olusturan Farabi’de de goriirsiiniiz, Spinoza’da da bunu goriiriiz. Bu filozoflarda ilimler
tasnifi vardir. Nasil bakiyor hangi ilimle hangisinin iliskisi oldugunu gériiyorlar. Iste
Farabi’nin Ihsdu 'l Uliim’u malumlarinizdir. Farabi’nin ilimler siniflamast meshurdur.
Ne yapar aslinda, bizim hayati, diinyay1 nasil géormemiz ve algilamamiz gerektigini
nesneyle, esyayla, zamanla, mekanla nasil bir iliski kurmamiz gerektigini bize
soyler. Belki bilim yolculuguna ¢ikarken oncelikle bunu insa etmek gerekiyor. Yoksa
bugiin gelinen nokta itibariyle ¢ok pargaci, ¢ok tikel, kendi alaninda yetkinlesen ama
fotografin biitiiniinii géremeyen bir bilim anlay1s1 s6z konusu olabilir. Iste bunu saglik
biliminde, tip alaninda insan saglig1 {izerine yogunlasan bir hekimlik geleneginde
goriiyoruz. Sadece bir konuya goziin, gdziin retinasina bakan bir yaklasim belki bu
gozl etkileyen goziindeki veya viicudun bagka yerindeki hususu dikkate almadigi
i¢in biitlinciil bakilmadigi i¢in sadece kendi tedavisini uygulayip bir farkli soruna
sebebiyet veren siirecleri artik bugiin her disiplin sorguluyor. Yani biitlinciil bakisin
disiplinler arasinda dahi kayboldugunu goriiyoruz. O nedenle bizim 6ncelikli olarak
yeniden bilimler siniflamasina yogunlasmamiz gerekebilir. Bakiyoruz, Farabi’nin
Thsdu’l Uliim’u 6nce dil ve mantik sonra talimi ilimler iginde fizik, kimya, matematik,
tip, mithendislik sonra metafizik ilimler, ilahiyat ilimleri besinci olarak da medeni
ilimler siyaset, ahlak, hukuk, fikih gibi disiplinler ve bu ayni1 zamanda bir terakkiyi
de sart kogsmus oluyor. Bu biitiinciil yap1 aslinda insanin nesnelerle, esyayla, zamanla,
mekanla iligkisini de ortaya koyuyor.

Sosyal bilim, 19. Yiizyilda fen, saglik diye ayrilan bir paradigmanin sonucunda
ortaya ¢ikti. Neyi kastetti sosyal bilim? Sosyal bilim bir¢ok anlam1 barindirdi. Zaman
zaman buna insani bilimler dendi, buna zaman zaman medeni ilimler dendi, manevi
ilimler dendi ama bu noktada yayginlik kazanan hem Bati da hem de bize transfer
edildigi sekilde sosyal bilim adin1 aldi. Neyi i¢eriyordu? Bir anlamda dil, kiiltiir, sanat,
edebiyat, sosyoloji, felsefe, psikoloji, sanat gibi birgok manevi denilebilecek, kiiltiir
alani denilebilecek alanlar1 i¢erdi. Bu konuda ¢ok Onemli tartismalar vardir. Ben
burada bir seyin altin1 ¢izmek istiyorum. Sosyal bilimi bir insani bilimler ki bugiin
Tiirkiye’de tiniversitelerimizde de daha 6nce fen edebiyat diye insa edilen fakiilteler
sosyal beseri bilimler ya da insan ve toplum bilimleri seklinde adlandirildi. Bati’da
hala insani bilimler, hiimanisties diye ifade edilmektedir. Hukuk da, siyaset bilimi de,
edebiyat da, sosyoloji de felsefe de dil boliimleri de bunun igerisindedir. Ancak insan
sunu sormadan edemiyor. Sadece bunlar m1 insan1 ilgilendiriyor, bunlar m1 sadece
insani bilimler? Tip, insani bilim degil mi? Tip, aslinda dogrudan insana dokunan bir
bilim. Bu manada bastan sona insani bir bilimdir. Yani ben 19. Yiizyildaki aslinda o
celiskiyi ifade etmek i¢in bunu sdylilyorum. Yani bu paradigmaya yaslanan ayrimin
celiskisini ifade etmek istiyorum. Teknik ve teknolojik gelismeler, bugiin elimizdeki
telefonlar, bilgisayarlar, bunlar teknik alanlarin, teknolojik gelismelerin iiriinii. Fen
alanlar1 dedigimiz alanlar gibi goriiliir. Bunlar1 biz insani bilim olarak gérmeyecek



SOSYAL BiLIMLER LiSANSUSTU OGRENCiI

miyiz? Bugiin biz konugmalarimizi insan olarak, insan bilimleri eger icra ediyorsak
yine bu teknolojik imkanlarla bunlarin bize sundugu firsatlarla etkilesim kuruyoruz.
Dolayisiyla fen alanlar1 yine insana hizmet eden, insan odakli ya da insan merkezli,
insanin begenisi i¢in sunulmus bilimler aslinda. Dolayisiyla fen bilimi dedigimiz
bilim de insani bilimler i¢ine giriyor bu agidan bakildiginda.

Son yillardaki gelismeler salgin 6ncesinde diinyada ¢ok hizli gelisen, endiistri
bir, iki, lic ve dort diye ylikselen bir gelisim siireci vardi, hepinizin malumu ve son
enddistri 5-0 ya da toplum 5-0 denilen bir siire¢ vardir. Yapay zekanin ¢ok defa etkin
oldugu, iste Ingiliz diisiiniir Stephen Hawking, yapay zekalar insanligin, diinyanin
sonunu getirecek diyordu. Robotik gelismeler, artik bircok meslekler 6lecek, birgok
bilimler yok olacak diyordu. Tabi bu tartismalar1 biz dogrusu ¢ok yapamadik bunlar
belki hep Batida tartisildi. Geng bilim insanlari, geng bilim yolculari olarak aslinda
bizim bunlar1 hala tartismamiz gerekiyor. Tartisma suydu; evet bu robotik gelismeler,
yapay zeka ile bircok meslek, robotlar tarafindan icra edilecek, yiiz kisinin bin kiginin
yaptigi is artik yeni imkanlarla bir robotik sistemle basarilacak. Su deniyordu evet
saglik, fen alaninda biiyiik doniisiimler saglayacak bu yapay zeka ve robotik gelisimler
yani toplum 5-0 ya da endiistri 4-0 ve 5-0 sonrasi ancak sunu dediler, dediler ki sosyal
bilimler 6lmeyecek hatta daha fazla 6nem kazanacak ¢iinkii yine insan diisiinecek,
insan lziilecek, insan sevinecek, insan hasta olacak, insan inang¢h bir varlik olacak,
insanin hukuki, ahlaki sorunlar1 olacak, insanin psikolojik sorunlari olacak, insanin dil
siiregleri olacak. Dolayisiyla bu yapay zeka ve robotik gelismeler felsefeyi daha fazla
giiclendirecek. Ciinkii analizler ¢ok kiymetli olacak, analitik diigiinceler cok kiymetli
olacak, felsefi analizler ¢cok 6nem kazanacak, dil tahlilleri 6nem kazanacak, edebiyat
ve dil tartismalar1 6nem kazanacak. Ama dilin felsefi tartismalari, hukuk yeni bir form
kazanacak, ilahiyat onem kazanacak, insan inanglariyla yasamaya devam edecek bu
yapay zeka ve robotik gelismelerle. Dolayisiyla yeni durumlar ve aslinda siire¢ daha
bitmedi belki bu salgin sonrasinda gerg¢ekten sosyal bilim diye adlandirdigimiz alanlar
hem saglik hem fen bilimlerine onciiliik edecek.

Salgin siirecinde dahi hayatimizi topyekiin isgal eden bir tip literatiirii s6z konusu
oldu. Sosyal mesafe, pandemi, entiibe, enfekte. Bakin dogrudan kiiltiir hayatimizi isgal
eden kavramlar dizisi. Salginin bir saglik tarafi var, sagligi tehdit eden bir covid-19.
Ama onun olusturdugu bir kiiltiir ve zihin diinyasi ve yine onun olusturdugu evlere
kapanmayla beraber dijital mecrayla yani fen alaniyla, teknoloji alaniyla yine hayat
devam ediyor. Bakin {iglii 6rgii hic kopmadi. Ancak sunu gordiik. Bu tiplasan siirecte
kendi kiiltiir hayatimiza ait dili etkin kilamadik ya da salginla, salgmin yayilimmda
basarili olmak i¢in kiiltiirel dikkatlerin, bilincin ya da zihnin, zihniyetin ne kadar
onemli oldugunu g6z ardi ettik. Bugiin iste eli yikamak, maske takmak, fiziki mesafeye
uymak gibi ya da iste bagisiklik sistemini giiclendirmek gibi hastaliktan 6nce dikkat
etmemiz gereken bir hayat felsefesi, bir hayat bi¢cimini aslinda 6ngérmek gerekiyor.
Dolayisiyla bugiin sosyal bilim dedigimiz alanlarin bilince isaret eden kapsamiyla
birlikte aslinda siirecte cok daha etkin olmasi gerekiyor idi. Yine dijital mecray1 yogun
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bir sekilde kullandik, kullaniyoruz ama burada sosyal alandan dogan bu etkilesimleri
yeteri kadar konusmadik.

En son Japonlarin 6nciiliik ettigi toplum 5-0 diye diinyaya bir agiklama yapildi.
Stiper akilli bir toplum, hayati kolaylagtiran tamamen teknik ve teknolojik imkanlarla
hayati kolaylastiran bir hayat bigimi 6ne siiriildii. Ancak sunu gordiik bir viriisle siiper
akilli toplumdan ziyade insanlarin ne kadar teknolojik imkanlarla, ne kadar ekonomik
gelismislige, ne kadar bilyiik fabrikalara, ne kadar milli hasilaya, gelire sahip olursa
olsun, insanlarin birbirinin merhametine ne kadar muhta¢ oldugunu gordiik. Bugiin
Italya’da, Ispanya’da, Almanya’da, Amerika’da ¢ok dramatik hikayeleri gordiik.
Oradaki bizim insanlarimizin inang ayrimi yapmadan, renk ayrimi yapmadan, evlerinde
kapilar1 ¢alinmayan yaslilarin evlerine gittikleri ve onlara dokunduklar1 goriildii.
Siirii bagisikligt denildi, yashilar salgindan etkilenip hayatlarini sonlandirabilir dendi.
Hic insani olmayan belki de Thomas Hobbes’un ‘insan insanmn kurdudur’ dedigi
felsefenin Bati1 diisiincesini de Bat1 felsefesini de bir anlamda yok ettigini gordiik.
Aslinda bizim burada yeni bir paradigma 6nermemiz, sosyal bilimciler olarak artik
toplum 6-0’1 7-0’1 takdim edecegimiz siiper vicdanli, siiper merhametli bir toplumu
onermemiz gerekiyor. Bugiin Amerika gibi Ingiltere gibi teknoloji devleri ¢ok biiyiik
stiper araglar iireten iilkeler, ¢ok biiyiik teknolojik imkanlar {ireten iilkelerin kiigliciik
bir maske gibi, solunum cihazlar1 gibi ihtiyaglara muhtag¢ olduklar: goriildii. Ya da hig¢
renk ve inan¢ ayrimi olmaksizin insanlarin, insanligin ¢ok biiylik paralardan ziyade
kiigiiciik bir maske gibi yardima muhtag olabilecegini gordiik. Dolayistyla tim bu
sorgulamalar1 yapmamiz gerekiyor.

Son sozlerim olarak, sosyal bilim alaninda en azindan konumlandigini
varsaydigimiz kisiler olarak, kendimiz artik bdyle tanimliyoruz. Bu 19. Yiizyil bilim
paradigmasinin bir sonucu olarak boyleyiz. Ancak ben sunu diyorum. Bizim yeniden
biitiinciil bilim bakigina egilmemiz gerekiyor. Bundan sonraki siireclerde belki boyle
bilgi solenleri yapmamiz gerekiyor ve saglik bilimleri diye ayrilan, fen bilimleri diye
ayrilan bu alanlara onciiliik etmemiz gerektigini, az 6nce de sdyledigimiz bugiin
hayatimizin hala merkezinde olan ve ikinci, ii¢iincii, dordiincii dalgasinin geleceginden
s0z edilen salginda aslinda saglik, fen ayrimi olmaksizin hayat felsefesini, diinya
goriisiinii, diinya anlayisini biitlinciil olarak diisinmek gerektigini anlamig ve
gbérmiis oluyoruz. Ben buna da onciiliik edecek alanin bizler olacagini diisiiniiyorum
ve bu anlamda bizim diinyaya soyleyecek ¢ok onemli sozlerimizin oldugunu
diisiniyorum. Bunu belki Tiirk¢e disinda farkli dillerde de yapmamiz gerekiyor.
Sadece dil mi? Hayir. Bunu kavramsallastirmamiz, bunu terbiyeye doniistiirmemiz,
bunu kavrama doniistiirmemiz gerekiyor. Bununla beraber yeni bilim paradigmalari,
yeni ontolojiler, yeni epistemolojiler, yeni aksiyolojiler inga etmemiz gerekiyor.
Medeniyet koklerimizin, felsefe koklerimizin, diisiince koklerimizin bu anlamda
¢ok gii¢clii oldugunu biliyoruz ve bunun i¢in de 2015 yilinda Dog¢. Dr. Muhammed
Enes Kala hocamizla birlikte Diisiince ve Gelenek diye Diislince Gelenegimiz ve
Glintimiiz Disiplinleri diye bir sempozyum yapmistik. Sonra onu Sosyal Diisiince
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ve Gelenek diye devam ettirdik, bunu yine devam ettirmeyi planliyoruz. Bu yeni
siireglerin, salginin bize ogrettikleri, yasattiklar ile yeniden bir bakis agisi, bilim
felsefesi, diislince gelenegi ortaya koymamiz gerekiyor ve Sosyal Bilimler aslinda
insani bilimlerdir, tip da miithendislik de bunun i¢indedir. Belki de sunu yapmamiz
gerekiyor. Belki bir tip¢1, bir mithendis 6diing olarak bu kavramlari soylityorum. Belli
diizeyde felsefeyle, belli diizeyde edebiyatla, tarihle, psikolojiyle iligkili ama bizler
insani bilimlerin merkezini, kalbini, zihnini, beynini olusturan insanlar olarak saglik
bilimlerinde teknik ve teknolojik bilimlerinde ¢ok fazla malumata sahip degiliz. Belki
de bu vesileyle tiim alanlarin sosyal bilimlerle tanigmasi ve karsilagmasini 6nerebiliriz.

Prof. Dr. Musa Kazim ARICAN
Tiirkiye Yazarlar Birligi Genel Baskam
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Konfiicyiis’iin Klasik Cin Ahlak Dusiincesinde
Yeri ve Onemi

Celile AYDIN

Giris
Bir filozofun veya diislinliriin diistincelerini ve fikirlerini anlamak i¢in, oncelikle

yasadig1r donemin kosullarmi bilmek gerekir. Bu nedenle oncelikle Konfiigyiis’iin
kisaca hayati ile birlikte yasadigi donemin yapisina kisaca bakmamiz gerekmektedir.

“Konfii¢yiis”, Cince “Efendi Kong” anlamina gelen Kong Fuzi ya da Kongzi
(Kung-fu-tse') isminin Latinize bi¢imidir. Asil ismi Kong Qiu (Chiu/Chi’u)’idi.
Bugiinkii Sangdong Eyaleti olan kuzeydogudaki Lu devletinde, M.O. 551 tarihinde
diinyaya gelmistir.?

Kong ailesi, Sung kentinden soylu bir ailedir. Savasan Beylikler Dénemi’nin
karmasa ve toplumsal felaketleri nedeniyle servetlerini kaybederek yoksul diigmiisler
ve sonra da her seylerini yitirdikleri bu kentten kacarak, Lu devletine siginmislardir.
Konfiigyiis 3 yaginda babasini kaybetmistir. Annesi ise onu en iyi sekilde yetistirmistir.
Konfiigyiis, ¢aligmaktan yorulmayan, kendisine verilen higbir isi kiiglimsemeyen bir
kisilige sahiptir. 19 yasinda evlenmis, aile reisi olmustur. Ogretmenlige baslamus,
¢evresinde tinii artmis ve 6grencileri gogalmistir. Hayranlari ona Kung Fu Tse yani Kung
Usta ismini vererek onurlandirmiglardir. Daha sonralarda Latince olarak Konfiigyiis
sekilde telaffuz edilmis olup “Kung soyundan gelen filozof” anlamim icermektedir.
Olgunluk ¢agma ulasan Konfiigyiis, 23 yaslarinda inlii bir bilgin olmustur. Ailesini
kurduktan sonra annesini kaybetmistir. Uniinii, isini ve planlarini bir kenara birakarak
27 ay annesi i¢in yas tutmustur. Bu siirede annesi i¢in olan gdrevlerini yerine
getirmis, kendisiyle bas basa kalmis, gelecek i¢in planlar olusturmus ve bilgi diizeyini
yiikseltmistir. Yasin1 bitirdikten sonra memuriyete donmeyerek dgretmenlik meslegini

1 K’ung Tzu ya da Ustat K’ung olarak da bilinmektedir. Tzu veya Ustat kelimesi Chou/Zhou hanedaninin
felsefecilerinin isimlerinin sonuna eklenen bir nezaket 6n ekidir: Fung Yu-Lan, Cin Felsefesi Tarihi, ¢ev.
Fuat Aydm, Istanbul Bilgi Universitesi Yaynlari, Istanbul, 2019, s. 51. Cince yazimda Latin harflerine
aktarirken Wade-Giles ve Pinyin sistemi kullanilmaktadir.

2 Charles Holcombe, Dogu Asya Tarihi-Cin, Japonya, Kore-Medeniyetin Koklerinden 21. Yiizyila Kadar, gev.
Muhammet Murtaza Ozeren, Dergah Yaymlari, Istanbul, 2016, s. 55. Ek bilgi: Kendi zamaninda Konfiigyiis
oldukga az taninan bir hoca olarak kalmigtir. Hem kendisi hem de fikirleri hakkinda kesin bilgilerin ¢ogu
oliimiinden bir siire sonra ona bagli olan dgrencileri vs. tarafindan derlenen Se¢meler (Lun Yii) adindaki
sohbetlerinin derlenmesinden elde edilmistir: Charles Holcombe, Dogu Asya Tarihi-Cin, Japonya, Kore-
Medeniyetin Koklerinden 21. Yiizyila Kadar, gev. Muhammet Murtaza Ozeren, Dergah Yayinlari, Istanbul,
2016, s. 56.
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siirdlirme karar almistir. Egitim ve 6gretime Onem vererek Ogrencileri ile tek tek
ilgilenmistir. Derslerini sohbet ederek yiirlitmiis olup imtihana yer vermemistir. Her
Ogrenciye ayri konular vererek ve onlarin hazirlanmasini isteyerek, onlara tartigmalar
yaptirarak derslerini islemistir. Konfii¢ylis derslerini sadece teorik olarak anlatmaz,
biitiin anlattiklarini uygulamalarla 6gretir ve Ogrencinin bellegine yerlestirirdi.?
Yagami boyunca bir ¢ok 6grencisi olan filozof; tarih, siir, ahlak, miizik ve gorgii
kurallari ile ilgili dersler vermistir. Hirsli olmasina ve devlette iist diizey bir makama
sahip olmak istemesine ragmen, sartlar1 kendi ahlak ilkeleri ile bagdagmadigi siirece
gelen teklifleri geri gevirmistir.*

50 yagslarinda devlet memuru olarak gorevler almis, Adalet Bakani olarak
calismistir. Komsu iilkenin yoneticileri kiskangliklarindan dolayr Lu iilkesi
hiikiimdarina, hediye olarak birgok sarki ve raksta yetenekli kiz ve giizel atlar
gondermistir. Boylece hiikiimdarin zevk ve sefaya dalmasma ve Konfiigyiis’lin
yonetim ilkelerine sirt gevirmesine neden olmustur. Hayal kirikligina ugrayan filozof,
bulundugu makamindan istifa ederek, anavatanini terk etmistir.’

13 yil gezgin hayati yasamig ve sonrasinda anavatanina geri cagrilmistir. Geri
dondiigiinde ise kendini 6grencileri ile eski kitabeleri toplamaya ve yayimlamaya
adamustir.® Bu gezgin hayat, Cin geleneklerine gore, filozof veya bilgin adamlarinin,
diisiincelerini yaymak i¢in {ilke i¢inde geziye ¢ikmalari sik karsilasilan bir durumdur.
Gezileri sirasinda kent kent dolasirlar, gittikleri her yerde uzun siire kalarak bir okul
kurup, kendi kuram ve diisiincelerini insanlara tanitmaya ve onlar1 buna ikna etmeye
calisirlar. Fakat Konfligyls, biraz farkli bir yontem izlemistir. Gittigi kentlerdeki
prens veya kralliklarla konusarak onlardan, devlet yonetimini kendi kuramlarina
gore diizenlemelerini istemistir. Felsefesine uygun bir diizen kurabilmek i¢in, hig
olmazsa bir siire i¢in, devletlerinin yonetimini kendisine vermelerini Onermistir.’
Konfiigyiis herhangi bir devlette ya da iktidara gelmeyi ya da iktidarda olan bir
hiikiimdara danigmanlik yaparak onu yonetmeyi amaglamistir. Ama bu tiir cabalar
hep basarisizlikla sonuglanmigtir.®

Konfiigyiis’lin hedefi, kendi yapamadiklarini gergeklestirecek, yetenekli ve bilgili
ogrenciler yani uyum ve erdem ile dolu “Ustiin Insanlar” yetistirmektir. Amaci ise
hitkmetmesini bilen, dogruluktan sagmayan insanlarin hocasi olmaktir.” Bagka bir

W

Yasar Sahin Anil, Sasev Ozbek, Konfiigyiis-Biyografi, Kastas Yaymevi, istanbul, 2017, s. 81-85.

Hans Joachim Storing, Vedalardan Tractatus’a Diinya Felsefe Tarihi, ¢ev. Niliifer Epgeli, Say Yayinlari,
istanbul, 2011, s. 82.

Hans Joachim Storing, a.g.e., s. 82.

~

Hans Joachim Stéring, a.g.e., s. 82.
Yasar Sahin Anil, Sasev Ozbek, Konfiigyiis-Biyografi, Kastas Yaymevi, istanbul, 2017, s. 91.

0 3 N W

Sadik Usta, Diinyayr Degistiren Diisiiniirler I - Felsefenin Safagi: Hint, Cin, Yunan, Roma ve Rénesans Avrupasi, Epsilon
Yaymevi (Kafka), istanbul, 2018, s. 98.

9 Yasar Sahin Anil, Sasev Ozbek, Konfiicyiis-Biyografi, Kastas Yaymevi, istanbul, 2017, s. 93.
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hedefi ise birkag kisinin degil biitiin insanlarin sonsuz mutlulugudur. Ayrica toplumda
iyilik, adalet, sevgi ve gerceklik ilkelerini egemen kilmaya c¢aligmasini amaglari
arasinda sayabiliriz.'’

M.O. 479 tarihinde oldiigiinde 72 yasindadir.”" Oliimii Cin’in “Yiiz Diisiince
Okulu”'? donemine denk gelmektedir.!* Konfligyiis kendi manevi gelisimini soyle
Ozetlemistir: “On bes yasindayken kendimi 6grenmeye verdim. Otuz yasinda, irademe
sahip olabildim. Kirk yasinda, G6giin emrini 6grendim. Altmis yasinda, sezgi yoluyla
her seyi kavradim. Yetmis yasinda, dogru olan seylere zarar vermeden, kalbimin biitiin
isteklerini yerine getirebildim.”"*

Konfii¢yiis’{in yasadig1 doneme bakarsak eger; Cin tarihinde, M.O. 11. yy. - M.O.
221 tarihleri arasinda hiikiim siiren Zhou (Chou) Hanedanligi Dénemi énemli olaylarin
ve kiiltiirel agidan koklii degisimlerin yagandigi bir donemdir. Zhou Handanligi, iki
doneme ayrilarak incelenmektedir: Bati ve Dogu Zhou Hanedanligi. Dogu Zhou
Hanedanlig1 da kendi icinde “Ilkbahar-Sonbahar Dénemi (Chun Qiu)” ve “Savasan
Beylikler Dénemi' (Zhan Guo)” olarak iki doneme ayrilmaktadir. Bu dénemler iilkede,
siyasal, sosyal ve ekonomik sikintilarin ¢cok fazla yasandig: bir siireci kapsamaktadir.
Merkezi otoritenin zayiflamasindan yararlanan beylikler, topraklarmi genisletmek
amaciyla aralarinda savagsmigtir. Kimin kiminle i birligi yaptigi belli olmayan bu
donemde halk tamamen perisan bir haldedir. Ulkede kaos ortam1 yasanmaktadir.'s Bu
donem olumsuz bir yapiya sahip olsa da klasik Cin ahlak ve siyaset felsefesinin kok
ve kurucu metinlerinin iiretildigi ve Cin medeniyetinin genis cografyalara yayildig:
bir dénem olmustur. "’

Bu donemde, lilke sorunlarina gareler arayan diisiintirler ortaya ¢ikmis, iilkede baris
ve huzurun saglanabilmesi icin ilkeler ortaya koymuslar ve okullar kurmuslardir. Bu
ekolerden on tanesine “Shi Jia” ad1 verilmektedir. Bunlar; Ru Jia (Ru Chia), Dao (Tao)
Jia, Mo Jia, Fa Jia, Min Jia, Nong Jia, Zong Hen Jia, Yin-Yang Jia, Za Jia ve Xio Shuo

10 Yasar Sahin Anil, Sasev Ozbek, a.g.e., s. 101-102.

11 Yasar Sahin Anil, Sasev Ozbek, a.g.e., s. 95.

12 Cin distince tarihinin en 6nemli 6zelliklerinden biri, dénemleri ve siiregleri anlatan simgesel kavramlar
kullanilmasidir. Ornegin: ilkbahar ve Sonbahar Dénemi, Savasan Devletler Dénemi, Yiiz Diisiince Okulu
ve Adalet Dagitan Yiiz Bilge gibi. Detayl bilgi i¢in bkz. Sadik Usta, Diinyayr Degistiren Diisiiniirler I -
Felsefenin Safagi: Hint, Cin, Yunan, Roma ve Ronesans Avrupasi, Epsilon Yaymevi (Kafka), Istanbul, 2018,
s. 96.

13 Sadik Usta, a.g.e, s. 97.

14 Fung Yu Lan, Cin Felsefesi Tarihi, ¢ev. Fuat Aydin, istanbul Bilgi Universitesi Yaynlar1, Istanbul, 2019, s.
60.

15 Bazi kaynaklarda “Savasan Devletler Donemi” olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

16  Biilent Okay, Konfiicyiis ve Cin Felsefesinin Temelleri, Bilge Kiiltiir Sanat Yayinlari, istanbul, 2017, s. 13-
14.

17 Muhammet Enes Kala, “Kadim Cin Ahlak Felsefesinin Kurucu Cevresi-Konfiigyiis-Laozi-Mozi”, TYB
Akademi Dil, Edebiyat ve Sosyal Bilimler, Y1l 7, Say1 20, Mtr Medya Tasarim-Goktug Ofset, Ankara, 2017,
s. 70-71.
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Jia. Bazi bilim adamlar1 “Xiao Shuo Ji” ekoliinii 6nemsiz olarak gorerek siralamada
yer vermez. Kalan dokuz diisiince akimina ise “Jiu Liu” ad1 verilmistir.'® Konfiigyts,
iilke sorunlarina ¢are arayan onemli disiiniirlerden biridir. O Zhou déneminin ilk
baslarda yasanilan Altin Cagi’na 6zlem duymustur.

Savasan Beylikler Dénemi’nin en acil giinleri yasanmistir. Ulke biiyiik bir sefalete
siiriiklenmis, eski degerler gittikge kaybolmustur. Insanlar caresizlik i¢inde korkung
bir bunalim yagamiglardir. Konfii¢yiis, bu karmasa ortamindan insanlarin iyilikleri
icin ileri siirdiigli diisiincelerinin uygulanmasini ya da Cin’deki krallardan birinin
kendisini diizeni saglamasi igin tam ve kesin yetkiyle gorevlendirilmesini uzun yillar
boyunca beklemistir."”

Klasik Cin felsefesinin ahlak kurucularindan biri olarak bilinen Konfiigyiis’iin
onemi; kendisinden dnceki, nemli gordiigii belli bagh 6gretileri sistemli hale getirerek
bir ¢at1 altinda toplamasi ve bunlari 6grencileri araciligiyla insanlara ve topluma
ulastirmasidir.?® Konfligyiis’iin amaci ise, insan ruhunu bozguna ugratan kaosu
ortadan kaldirarak, aileye, topluma ve devlete “goksel diizeni” vermekti.*! Buna gore
de toplumsal baris1 saglamak, insanlara devlet giivenini asilamak ve onlarin mutlu
olmalarina yardimci olmak ilkelerindeki asil amaci olusturmaktadir.

Konfiigyiis, kendi toplumu ve yasayr merkeze alarak, déneminin huzursuzluk ve
istikrarsizligina cevap aramaktadir.?? “Konfligylis’in Savasan Beylikler Doneminin
acimasiz yiizline ve kaos ortamina karsi yapaya c¢alistigi bozulmakta olan gelenegi
yeniden gii¢lendirmekti.””

Kendisinden sonra gelen filozoflar, onun goriislerinden etkilendigi kadar ona
muhalefet olan filozoflar da olmustur.?* Mesela 6grencileri olan Mensiyiis (Mengzi)
ve Hsiin-tzu onun diisiincelerine katki saglarken, ondan sonra gelen Mo-tzu gibi
diistiniirler ise ona zit goriisleri sunmuslardir. Ayrica kendisi de kendisinden Once
geldigi diislinlilen Lao-tzu’nun diisiincelerine kars1 farkli diisiinceler ileri stirmiistiir.
Cin ahlak felsefesinde filozoflarin diigiinceleri, one siirdiikleri fikirleri farkli olsa da

—

8 Biilent Okay, Konfiicyiis ve Cin Felsefesinin Temelleri, Bilge Kiiltiir Sanat Yayinlari, Istanbul, 2017, s. 14.

9 Yasar Sahin Anil, Sasev Ozbek, Konfiigyiis-Biyvografi, Kastas Yayievi, Istanbul, 2017, s. 90-91.

20 Sadik Usta, Diinyayr Degistiren Dﬁ;iimirler I - Felsefenin Safagi: Hint, Cin, Yunan, Roma ve Ronesans
Avrupasi, Epsilon Yaymevi (Kafka), Istanbul, 2018, s. 95.

21 Sadik Usta, a.g.e., s. 99.

22  Muhammet Enes Kala, Oz (“Kadim Cin Ahlak Felsefesinin Kurucu Cevresi-Konfiigyiis-Laozi-Mozi”, TYB
Akademi Dil, Edebiyat ve Sosyal Bilimler, Y11 7, Say1 20, Mtr Medya Tasarim-Goktug Ofset, Ankara, 2017),
s. 69.

23 Muhammet Enes Kala, “Kadim Cin Ahlak Felsefesinin Kurucu Cevresi-Konfiigyiis-Laozi-Mozi”, TYB
Akademi Dil, Edebiyat ve Sosyal Bilimler, Y11 7, Say1 20, Mtr Medya Tasarim-Goktug Ofset, Ankara, 2017,
s. 75.

24 Sadik Usta, Diinyayr Degistiren Dzi;z‘jmirler 1 - Felsefenin Safagi: Hint, Cin, Yunan, Roma ve Ronesans

Avrupasi, Epsilon Yaymevi (Kafka), Istanbul, 2018, s. 97.

—_
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hepsinin tek bir amaci ayniydi; yasadiklari donemden kaynakli toplumdaki sorunlara
¢Oziim bulmak, iilkede birlik ve beraberligi saglamak, insanlarin huzur ve refah iginde
yasayacagi bir ortam olusturmaktir.

Konfiigyiis, orijinal olarak yaratilmis bir sey olarak adlandirmadigi aksine eski
zamanlarda yasayan efsanevi imparatorlardan Ogrendiklerinin aktarilmasi olarak
tamimladigr kendi felsefesini olusturmanin disinda, Cin kiltiir ¢evrelerinin en
eski yazitlarin1 da toplamak ve gelecek kusaklar i¢in muhafaza etmek gibi biiyiik
hizmetleri olmustur.”> Onun ¢ogu eserleri 6grencileri tarafindan kaleme alinmustir.?®
Konfiigyiis’lin eserlerine bakacak olursak; 5 klasik ve 4 kitab1 dnemli goriilmektedir.

Bes ana Konfligyiis¢ii Klasik sunlardir:

1. Degisimler Kitabt (Yijing veya I-Cing seklinde telaffuz edilir.): Konfligylisgliler
tarafindan, metafizik lizerine bir aragtirma olarak yorumlanmigtir.?’ Kitabin 6zii, sekiz
trigram ve 64 heksegramdan olusan, kismen tam kismen kesik {i¢ ¢izgi ve bunlarin
birlesimi ile alt1 ¢izgiden olusan isaretlerdir. Her trigram, bir doga elementini ve
sembolik olarak ayni zamanda insan yasaminin elementini temsil etmektedir.”® Bir
kehanet kitabi olarak da ele alinmustir. 2. Siirler Kitabi veya Sarkilar Kitabi (Sijing - Shi
Ching / Shi Jing): Konfiigylis yasamadan ¢ok once olusan ve ¢ok fazla sarki arasindan
100 sarki secilerek olusturulmustur. Geleneksel doga, ask sarkilari, kurban sarkilar
ve siyasi egilimli sarkilar1 icermektedir. 3. Belgeler Kitabr [Sujing (Shu Ching) ya da
Sangsu (Shang Shu) olarak isimlendirilir. ] : Konfligyiis in yasadigi zamana kadar 2000
yillik Cin tarihinden, hiikiimdarlarin kanun ve fermanlar1 gibi ¢esitli belgeleri i¢eren
bir koleksiyondur.?® Bir tarih kitab1 niteligindedir. 4. /lkbahar ve Sonbahar Yilliklar:
(Yaz ve Giiz Yilliklar: - Cungiu): Bu eser, Konfiigylis’iin memleketi Lu eyaletinin
M.O. 722-481 yillarin1 kapsayan, asir1 veciz bir tarihidir. Geleneksel olarak, bu tarihi
Konfligyiis’lin kendisinin bir araya getirdigine inanilmaktadir.*® 5. Ayinler (Li- Li Ji/
Li Chi): Gergekte li¢ farkli kitabin toplamindan olusmaktadir.’! Konfiigyiis’ten sonra
derlenmistir. Ama baz1 kisimlar1 Konfligyiis’e atfedilmistir. Toreleri ve gelenekleri,
atalara gosterilen saygi ve sarayda nasil davranilmasi gerektigine dair kurallar1 ele
alir.’?

25 Hans Joachim Storing, Vedalardan Tractatus’a Diinya Felsefe Tarihi, ¢ev. Niliifer Epgeli, Say Yaymlari,
Istanbul, 2011, s. 82.

26  Sadik Usta, Diinyay1 Degistiren Distiniirler I - Felsefenin Safagi: Hint, Cin, Yunan, Roma ve Ronesans
Avrupast, Epsilon Yaymevi (Kafka), Istanbul, 2018, s. 97.

27 Fung Yu Lan, Cin Felsefesi Tarihi, cev. Fuat Aydin, Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, istanbul, 2019, s.
52.

28 Hans Joachim Storing, Vedalardan Tractatus’a Diinya Felsefe Tarihi, ¢ev. Niliifer Epgeli, Say Yaymnlari,
istanbul, 2011, s. 83.

29 Hans Joachim Stéring, a.g.e., s. 83-84.

30 Charles Holcombe, Dogu Asya Tarihi-Cin, Japonya, Kore-Medeniyetin Koklerinden 21. Yiizyila Kadar, gev.
Muhammet Murtaza Ozeren, Dergah Yaynlari, istanbul, 2016, s. 55.

31 Charles Holcombe, a.g.e., s. 55.

32 Hans Joachim Stéring, Vedalardan Tractatus’a Diinya Felsefe Tarihi, ¢ev. Niliifer Epgeli, Say Yayinlari,
istanbul, 2011, s. 84.
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Klasikleri incelemek ¢ogunlukla, tekdiize bir sekilde kuru kuruya ezberlemek
ile ayritili bir boliim ve dize yorumlamak bi¢imini almasina ragmen Konfii¢yiis’iin
kendisi, kisisel olarak hem 6grenmeye hem de elestirel diisiinceye duyulan ihtiyaci
vurgulamistir.  Konfiigyiis, “diisiinmeden 0grenmek beyhudedir; 6grenmeden
diigiinmek ise tehlikeli” demigtir.*®

Dort Kitap sunlardir:

1. Se¢meler veya Konugmalar (Lun Yu-Lun Yii): Konfiigylisiin konusmalarini
icermektedir. Diislincelerini sozle 6greten Konfiigyiis’iin, Ogrencileri tarafindan
kaleme alimmustir. 2. Biiyiik Bilim veya Biiyiik Bilgi (Ta Hsiieh - Da Xue):
Konusmalarinin yaninda Konfiigyiis’lin felsefesi i¢in ikinci ana kaynaktir. Birinci
kismi muhtemelen Konfiigyiis’iin 6zgiin ifadelerini igeren bu kitaptir. 3. Olgiiniin
ve Ortamin Ogretisi veya Orta Yol Doktrini [Tshung Yung (Zhong Yong)]: Kendi
anlatacaklar1 i¢in siirekli olarak ustanin da ifadelerini kullanan, Konfiigyiis’in bir
torununa aittir.** «Olgiiliik», «Orta Yol» veya «Altin Orta Yol» dgretisi Konfiigyiis)iin
etiginde rastlanmaktadir. Bu kitapta, bu diisiince metafizik bir degisiklige ugrar.
Altin Orta Yol, burada yalnizca soylu ve bilgenin eylemleri i¢in bir yonerge olarak
goriilmekle kalmayip, ayn1 zamanda tiim varolusun genis kapsamli bir ilkesi olarak
goriilmektedir. Uyum, burada evrensel kanun olarak ortaya ¢ikmaktadir.> “En igteki
0ziimiiz ve uyum gergeklestiginde, evren (diizenli) evren haline gelir ve her sey tam
olarak biiylr ve gelisir.”* 4. Dordiincii kitap olup Konfiigyiis>iin en biiyiik 6grencisi
olan Mencius>a (Meng tse) aittir.’” Ustadinin 6gretileri hakkinda yaptign felsefi
yorumlarin derlemesidir.*®

Konfiigyiis dogup biiyiidiigli andan itibaren zorluklarla karsilagmistir. Yasadigi
donemin buhranindan toplumu ve devleti kurtarmak i¢in diigiinceler 6ne stirmiistiir.
Bazen amacina ulagmis bazen de hayal kirikliklar1 yasamistir. Bunlara ragmen higbir
zaman pes etmemistir. Biz bu ¢calismamizda once Konfiigyiis’iin hayatina, yasadigi
doneme, eserlerine deginerek baslamis olduk. Bir sonraki bagliklarda Konfii¢ytis’iin
kurdugu ekole, ahlak ilkelerine ve 6gretilerine deginerek klasik Cin ahlak diisiincesinde
yerini ve dnemini gérmeye c¢alisacagiz.

33 Charles Holcombe, Dogu Asya Tarihi-Cin, Japonya, Kore-Medeniyetin Koklerinden 21. Yiizyila Kadar, gev.
Muhammet Murtaza Ozeren, Dergah Yaynlari, istanbul, 2016, s. 55.

34 Hans Joachim Storing, Vedalardan Tractatus’a Diinya Felsefe Tarihi, ¢ev. Nilifer Epgeli, Say Yayinlari,
istanbul, 2011, s. 84.

35 Hans Joachim Storing, a.g.e., s. 100.

36 Hans Joachim Storing, a.g.e., s. 100.

37 Hans Joachim Storing, a.g.e., s. 84.

38  Ahmet Giig, “Konfiigyiisciiliik”, TDV Islim Ansiklopedisi, Cilt 26, 2002, Ankara, s. 168.
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1. Ru Jia (Ru Diisiince Ekolii)

Genellikle, Konfiligyanizm olarak bilinden bu ekol, Cin’de en etkili olan diigiince
ekolidiir. Etki alan1 Cin disinda Kore, Japonya basta olmak iizere, tiim Giiney Dogu
Asya tllkelerine yayilmistir. Konfiigyiis, Ru ekoliinlin kurucusu ve sembol kisisi
konumundadir. Konfiigyiis’ten sonra gelen énemli diisliniirler ve onun &grencileri;
Yan Zi (Yen Tzu), Zheng Zi (Cheng Tzu), Meng Zi (Meng Tzu/Mensiytis) ve Xun Zi
(Hsiin Tzu)’dir.*

Konfiigyiis’e gore, insanlar dogustan iyidir. Fakat bulundugu ortam ve cevre ise
onlarin iyi veya kotii olmalarini saglar. Bunu engellemek i¢in de egitim ¢ok dnemlidir.*’
Konfiigyiis’e gore, halkin egitilmesi gerekmektedir. Halkin i¢inden ¢ikan akilli ve
caligkan kisilerin de devlet yonetiminde gorev alabilmelerine firsat taninmalidir.
Cin’de halkin egitilmesi fikri, Konfligyiis ile baglamistir. Bu nedenle “6gretmenlerin
ogretmeni” olarak kabul edilmektedir.*’ Ogrencilerinden, devlet ve toplum igin
faydali, her tiirlii donanima sahip insanlar, olmalarini istemistir. Konfii¢yiis bir
yoniiyle nakilci olarak goriiliirken diger yoniiyle de, geleneksel kuramlari ve fikirleri
naklederken onlara Konfii¢yiisiin, kendi ahlaki kavramlarindan ¢ikartilmis yorumlar
eklemesidir.**

Bu ekole kars1 olarak Mo Jia (Mo Diisiince Ekolii) ortaya ¢cikmistir. Mo Zi (Mo
Tzu) tarafindan kurulan bu ekol, baz1 goriislerde Ru ekolii ile ¢atismaktadir. Mesela,
Ru ekolii, 6nce kendini, sonra aile bireylerini ve sonra da baskalarimi sev diyerek,
sevgiyl merkezden diga dogru ele alir. Mo ekolii ise, bu konuda ayrim yapmaz.
Herkesin esit sevilmesini savunur. Evrensel bir sevgi anlayisi vardir. Ayrica Ru
ekolii torenlere ve torenlerin eksiksiz yapilmasina 6nem verir ve torenler i¢in yapilan
masraflarin kisilmasina karsi ¢ikar. Mo ekolii ise, karmasik ve masrafli térenlere karsi
¢ikar. Cilinkii Mo ekoliine gore torenler, zaman ve kaynak israfidir. Ru ekolii, 6liimden
sonraki diinya ile ilgilenmez. Mo ekolii ise, 6liimden sonraki diinyaya, ruhlar alemine
ve hayaletlere inanir.**

Konfiigyiisgiilik genel olarak Cin ve Dogu Asya geleneginin ana goriisii olarak
diigtintilebilir.** Cin’in disiince ve inanglarina oldugu kadar toplumsal yapisina da

39 Biilent Okay, Konfiigyiis ve Cin Felsefesinin Temelleri, Bilge Kiiltiir Sanat Yaynlari, Istanbul, 2017, s. 19.

40 Nurcan (Kalkir) Tiirker, “Cin’deki Diisiince Akimlarina Genel Bakis”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitii Dergisi, Say1 22, Y11 2007/1, s. 291.

41 Biilent Okay, Konfiigyiis ve Cin Felsefesinin Temelleri, Bilge Kiiltiir Sanat Yayinlari, istanbul, 2017, s. 19-
20.

42  Fung Yu Lan, Cin Felsefesi Tarihi, cev. Fuat Aydin, Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, istanbul, 2019, s.
54.

43  Biilent Okay, Konfiigyiis ve Cin Felsefesinin Temelleri, Bilge Kiiltiir Sanat Yayinlari, istanbul, 2017, s. 21-
22.

44 Charles Holcombe, Dogu Asya Tarihi-Cin, Japonya, Kore-Medeniyetin Koklerinden 21. Yiizyila Kadar, gev.
Muhammet Murtaza Ozeren, Dergah Yaynlari, istanbul, 2016, s. 54.
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seklini veren biiyiik bir 6gretidir.*

Konfiigyiisgiiliik tanimina bakarsak eger; Ahmet Giig’e gore, “Konfiicylis’e nisbet
edilen dini, ahlaki, sosyal, politik, ekonomik konularla ilgili inan¢ ve uygulamalarin
biitiinii.”*¢ olarak ifade edilmistir.

Konfiigyiisgiiliigiin bir din olup olmadig1 zaman zaman tartisma konusu olmustur.
Fung Yu Lan’a gore, “Cin medeniyetindeki ahlaki temeli saglayan, ahlaktir (6zellikle
de Konfiigyliscii ahlak); din degildir (en azindan resmi organize tipte bir din
degildir)...*” Nurcan (Kalkir) Tirker’e gore, Ru ekolii bilgileri ekseninde Konfligyiis
bir din adam1 degildir. Konfiigyiis’iin konusu bu diinya olmustur. Bu ekol dini veya
ideoloji degil bir diistince ekoludiir.*® Bu goriisler tizerine anliyoruz ki bazi diistiniirler
Konfiigyiis¢iiligii bir din olarak ele almazken, bazi diisiiniirler de zamanla 6gretilerin
yapisindan kaynakli bir din olarak ele alinacagindan yanadirlar. Bu diigiincelere
bakacak olursak eger:

Wen Haiming’e gore; Konfiigyiis, “Ogrencilerine, insan yasami anlamiyorsa,
6limii neden diigiinsiin ki demistir. Tanrilarin ve ruhlarin varligini inkar etmez fakat
esas itibariyle Tanriya adak ayinlerinde, o ayinlere katilanlarin tinsel anlamdaki hazir
bulunusluklariyla ilgilenmistir. insanlarin Tanrilara ve ruhlara itibar edebileceklerini
fakat onlar belirli bir mesafede tutmalar1 ve tanrilar, ruhlar gercekte var olsun veya
olmasin insanlarin bunun detayma girmemeleri gerektigini savunur. Bu sebeple,
Konfiigyiisgiilikk kati anlamda bir din olmasa da Cinli insanlarin giinliikk yagaminda
bir tiir din olarak islev goriir.”*

Konfiigyiis™iin etkisi, 6grencileri ve takipgileri sayesinde 6liimiinden kisa bir siire
sonra goriilmeye baslanmustir. Han Hanedanligi zamaninda (M.O. 206-M.S. 225)
sOhreti iyice artmis, bu donemde onu tanrilagtirma tesebbiisleri olmustur. Boylece
Konfligyiis, yeni bir din ortaya koymay1 diisiinmedigi halde Lu’nun prensi, Onun
adina bir mabed inga etmis ve ona kurbanlar sunulmaya baglanmistir. Konfiigytis’iin
Ogretileri daha sonra imparator Gok’e yapilan ibadetler ile irtibatlandirilmistir. Cin
yonetimine bagl biitiin bolgelerde Konfiigylis’e de ibadet edilmesi emredilmis ve
Konfiigyiisgiiliik Cin’in resmi ve milli dini haline getirilmistir. Bu gelisme, imparatorun
Gok’iin oglu oldugu seklindeki tasavvurunu dinin merkezine yerlestirmesi ekili
olmustur.*

45 Yasar Sahin Anil, Sasev Ozbek, Konfiicyiis-Biyografi, Kastas Yayinevi, Istanbul, 2017, s. 166.
46 Ahmet Giig, “Konfiicyiisciiliik”, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt 26, 2002, Ankara, s. 167.
47 Fung Yu Lan, Cin Felsefesi Tarihi, ¢cev. Fuat Aydin, Istanbul Bilgi Universitesi Yaymnlari, istanbul, 2019, s. 6.

48 Nurcan (Kalkir) Tiirker, “Cin’deki Diisiince Akimlarina Genel Bakis”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitii Dergisi, Say1 22, Y11 2007/1, s. 293.

49  Wen Haiming, Cin Felsefesi-Cin»de Metafizik, Epistemoloji, Siyaset Felsefesi ve Karsilastirmali Felsefe,
cev. Aysun Giineysu, Kaynak Yayinlari, Istanbul, 2014, s. 35-36.

50 Ahmet Giig, “Konfiigyiisciiliik”, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt 26, 2002, Ankara, s. 197.
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Cinliler Konfligyts¢iiliigli ayr1 bir din olarak degil kiiltiiriin temeli gdrmelerine
ragmen inan¢ kurallari, kutsal kitap anlayisi, ahlaki kurallar1 ve ilkeleri geregi
Dinler Tarihgileri tarafindan din olarak degerlendirilmekte ve «milli diny» olarak
kabul etmektedirler.”! Konfiicylis’tiin dgrettiklerinin Cin’in “milli dini” olmasi uzun
bir gelismenin sonucudur. Aslinda Konfiigyiis, kendisine din kurucusu unvanim
vermemistir. Buna ragmen, Onun 6gretisi kendinden sonra bir din olarak kabul
edilmistir. Onun ana gayesi; iilkenin karmasik olan siyasi durumunu diizeltmek i¢in
eski torenleri yeniden ihya etmek olmustur O, bu amacina uygun olarak, yiizyillar
boyunca hiikiim siiren milli dinin geleneklerini canlandirmay1 basarmistir.>

Konfiigyiis¢iilik zamanla, bir felsefe olma niteliginden daha da genisleyerek
ve giderek, bir inan¢ haline gelmistir. Cin Imparatorlugu’nun resmi dini katina
yiikseldigi donemler olmustur. Ciinkii onun goriiniirdeki térensel davranis kurallart
ve diger gosterisli ilkelerinin altinda sakli olan esans nitelikleri, insan topluluklarmin
olusumunu belirleyen ¢ok kokten ve temelli birtakim egilimlere dayanmaktadir.™
Konfiigyiisgiiliik, diislince sisteminin ahlak anlayisinda oldugu gibi, Cin’in geleneksel
aile ve sosyal diizeni i¢inde anlam ifade eden bir diistince sistemidir.**

Biiyiik Ogrenme, Biiyiik Bilgi olarak adlandirilan kitapta diizenle ilgili olarak
karsimiza su sozler ¢ikmaktadir: “Kadim zamanlarda, diinyay1r aydinlanmig
nitelikler sergilemek isteyenler, ilkin kendi uluslarina diizen getirirlerdi. Uluslarina
diizen getirmek isteyenler, dnce ailelerinde dengeyi saglarlardi. Ailelerinde denge
saglamak isteyenler, dnce kendilerini egitirlerdi. Kendilerini egitmek isteyenler 6nce
akillarimi diizene sokardi. Akillarin1 diizene sokmak isteyenler, dnce niyetlerini i¢ten
kilarlardi.” Ailede denge ve diizenin 6nemine dikkat ¢ekilmistir.

H. J. Storing’e gore; Konfiicyiis, cennete (kisisel olmadigi diisliniilen bir gii¢
olarak; sahsi bir Tanr1’y1 tanimaz), ruhlara ve oliilerin iyi ruhlarina tapinmay1 gerekli
sayan geleneksel Cin devlet dinine olumlu bakmistir. Ogrencilerine ayin kurallarma
(li) uymalarini1 6giitlemistir. Ama bunu dini inancindan dolayr m1 yoksa her zamanki
tutucu, daima gelenekleri muhafaza etmeye yonelik temel tutumundan dolayr mi1
yapiyordu, bilemeyiz. Onun icin asil énemli olan insanmn refahrydi. Ogretisinin
tamami1 davranis ilkelerinden ve bu hedefe hizmet eden ahlak kurallarindan olusan
bir koleksiyondur. Yani bir etiktir ve insan1 asla bireysel olarak degil onu aile, toplum
ve devlet ile dogal baglar i¢inde gordiigliinden ayn1 zamanda bir toplum 6gretisi veya

51 Abdurrahman Kiigiik, Giinay Tiimer, Mehmet Alparslan Kiigiik, Dinler Tarihi, Berikan Yayinevi, Ankara,
2014, s. 89.

52 Abdurrahman Kiigiik, Giinay Tiimer, Mehmet Alparslan Kiigiik, a.g.e., s. 91.
53 Yasar Sahin Anil, Sasev Ozbek, Giris, (Konfiigyiis-Biyografi, Kastas Yaymevi, Istanbul, 2017), s. 13.
54 Yasar Sahin Anil, Sasev Ozbek, Konfiigyiis-Biyografi, Kastas Yaynevi, istanbul, 2017, s. 167.

55 Thomas Cleary, Konfiigyiis Diistincesinin Temelleri, gev. Sibel Ozbudun, Anahtar Kitaplar, Istanbul, 2000,
s.161.
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siyasettir.>®

Konfiigyiisgiilik, hukuku evrensel birtakim yasalara ve “li” kelimesi ile
adlandirtlmig  ahlaki degerlere ve tavirlara ya da erdeme dayandirilmistir.
Konfiigyiis¢iiligiin 6zii, “diizenli iliskilere ve biitiin sinif ve bireyleri kapsayan bir
hiyerarsiye dayali toplumsal uyum disiincesidir.”’

2. Temel ilkeleri

Bu ilkeler Konfiicylis’lin diislince yapisint olusturmaktadir. Ayn1 zamanda da
ahlakli, erdemli, iistlin bir kisi olmak i¢in gerekli olan ilkelerdir. Bu ilkeler sunlardir:

- Jun Zi (Chiin Tzu): ideal insan, iistiin insan, erdemli insan ve Ornek insan.
Konfiigyiis, tilkede baris ve refahi hedeflemektedir. Buna gore de yoneticilerin “Jun
Zi” olmalar1 gerekir. Konfiigyiis bu ad1 vererek ideal yoneticiyi aramaktadir. Jun Zi’nin
yonettigi lilkede huzur ve baris olmali, savas, kargasa ve act olmamali, insanlar barig
ve huzur i¢inde yasayabilmelidir.®® Ona gore, “Halk ota benzer, hiikiimdar riizgara
benzer. Riizgar esince, otlar yatar.” Yani yonetici 6rnek insan olmalidir.”

Akillilik, cesur olmak, naziklik, miizik severlik, torenlere baglilik, algakgontilliliik,
tokgozliilik gibi niteliklerin hepsine birden sahip olan ideal bir insan anlamina
gelmektedir. Yetkinligi belli bir toplumsal sinifa mensup olmaktan degil temiz ve
titiz bir kiiltiirle yetistirilmis olmaktan alan “Ustiin insan” veya “Ideal Insan”1 ifade
etmektedir.® Konfiicylsciililkte bir insanin kazanabilecegi en yiiksek onurdur. Jun
Zi, sisteminin bes degismez erdemi vardir: Insanlk, diiriistliik, gorgiiliiliik, bilgelik
ve sadakat nitelikleridir. Bu niteliklerine sahip kisi, aile sevgisiyle dolu, akilli, cesur,
nazik, miizik ve torenlere bagli, tokgozlii, tutkularini denetim altina alabilen bir
varliktir. Kisacas1 Ustiin Insan; erdemleriyle baskalarmi destekler, diizenlidir, yavas
konusur, hizli hareket eder, yasamin tadini ¢ikarir, bir ise baslamadan 6nce plan yapar,
halki sever, kiiltiirliidiir, barig¢idir, kotiiliige karsidir, iyiligin yanindadir, miizik sever,
tutumludur, 6grenmeyi sever, dengelidir, saygilidir vs.5!

- Dao De (Tao De): Erdem, erdemli olmak, ahlak, ahlakli olmak. Ideal insan
olabilmenin ilk kosulu erdemli olmaktir. Tiim davraniglariyla Dao De ilkesini yerine
getiren kisi ideal insan olabilmelidir. Dao De, sahibi olabilmesi i¢in bazi temel ilkeleri
eksiksiz yerine getirmesi gerekmektedir.®> Bu ilkeler;

56 Hans Joachim Storing, Vedalardan Tractatus’a Diinya Felsefe Tarihi, ¢ev. Niliifer Epgeli, Say Yayinlari,
istanbul, 2011, s. 85.

57 Yasar Sahin Anil, Sasev Ozbek, Konfiicyiis-Biyografi, Kastas Yayinevi, Istanbul, 2017, s. 42-43.

58 Biilent Okay, Konfiigyiis ve Cin Felsefesinin Temelleri, Bilge Kiiltiir Sanat Yayinlari, Istanbul, 2017, s. 29-
30.

59 Biilent Okay, a.g.e., s. 31.

60 Yasar Sahin Anil, Sasev Ozbek, Konfii¢yiis-Biyografi, Kastas Yaymevi, istanbul, 2017, s. 117.

61 Yasar Sahin Anil, Sasev Ozbek, a.g.e., s. 122-123.

62 Biilent Okay, Konfiicyiis ve Cin Felsefesinin Temelleri, Bilge Kiiltiir Sanat Yayinlari, Istanbul, 2017, s. 31.
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- Ren/Jen: Insanlar1 sevmek ve insan sevgisi.®® Cincedeki bu sozciigiin Ingilizcede
tam karsiligin1 bulmak kolay degildir. Tam karsilig1 olmasa da buna sefkat, merhamet
veya dostane hissiyat, halden anlama, insanlik, insaniyet anlamlari verilebilir.%

Bu kelime Tiirkge’ye insanlik, insancilik, insancillik, insanlik ya da insan sevgisi
olarak da ¢evrilmektedir. Konfii¢ylis’e gore, insan dnce kendisini sevmeli, sonra aile
bireylerini, akrabalarini, komsularin1 ve diger insanlar1 sevmelidir. Kisi, kendisini
sevginin merkezine koymalidir. Konfii¢yiis Ren ve Yi (diiriist olmak) kavramlarini
birlikte ele almaktadir. Ren, kisinin iginde olan sevgidir. Yi ise bu sevginin disa
vurumudur. Yani, bu durum sevginin davranig bigimine doniigmiis halidir. Ren
kavrami, Lun Yi’de ahlak diisiincesinin temelini olusturmaktadir.® Ren ilkesinin
temelinde yatan kavramdan biri Yi (diiriist olmak) iken bir digeri ise Zhong (sadakat)
kavramidir. Insanlar birbirlerine karsi diiriist olmalidirlar. Ayn1 zamanda insanlar
birbirlerine yaptiklar1 iyilikleri unutmamalilar ve sadik olmalidirlar.®

Ren/Jen diisiincesi (insanseverlik) somuttur. Ancak Yi diisiincesi, soyuttur. Insanin
toplumdaki gorevlerimin soyu 0zii, biiyiin bu gdrevler onun yapmasi gereken seyler
oldugu i¢in, onlarin gerekliligidir. Bu gorevlerin maddi 6zii; bagkalarini sevmek yani
Ren/Jen (insanseverlik)’dir. Baba, oglunu seven bir babanin davranis tarzina uygun
davranir. Ogul, babasini seven bir ¢gocugun davrandigi tarza uygun olarak davranir.®’
Konfiigyiis’e gore, “insanseverlik, baskalarini sevmekle miimkiin olur”. Baskalarini
gercekten seven insan, toplumdaki gérevlerini yerine getirebilecek biridir. Konfiigyts,
Ren/Jen kelimesini, yalniza erdemin tek bir tiirii i¢in degil, biitiin erdemlerin bir araya
gelmesini ifade etmek icin de kullanmistir. “Ren/Jen insan1” terimi, biitiin erdemleri
kendinde toplayan insan ile es anlamli hale gelir. Bu anlamda Ren/Jen, “miikemmel
erdem” olarak terciime edilebilir.®®

Ren/Jen, ahlak ve erdem anlamma da gelmektedir. Te kelimesi ile karsilanir.
Insanlarin karsilikli nezaket, sevgi ve iyilik duygularini belirten, Tao (Yol)’ya uygun
bir kisiligi kapsayan bir tavri ifade etmektedir.®” “Ahlaki diisiincenin kokii Ren/Jen
(Te=Erdem)dir. Bu kelime insanlarin birbirlerine kars1 gosterdikleri nazikane duygular
ve sevgidir. Jen’in noksanlig1 dostluk duygularinin noksanligindan ileri gelir.””

63 Biilent Okay, a.g.e., s. 31.
64 Daisetz Teitaro Suzuki, Cin Felsefesi Tarihi, ¢ev. Ahmet Aydogan, Say Yayinlari, Istanbul, 2012, s.80.
65  Biilent Okay, Konfiicyiis ve Cin Felsefesinin Temelleri, Bilge Kiiltiir Sanat Yayinlari, Istanbul, 2017, s. 32.

66 Sema Gokeng Giilez, “Cin Felsefesi’'nde Konfiigyiis’iin Dereceli Sevgi (Renai) ve Mozi'nin Her Seyi
Kusatan Sevgi (Jinai) Kavramlarinin Karsilastirilmasi”, Cin Medeniyeti: Tarih, Kiiltiir, Edebiyat, Felsefe,
Edt. Gonca Unal Chiang, Fatma Ecem Ceylan, Ertugrul Ceylan, Kesit Yaymlari, Istanbul, 2019, s. 224.

67 Fung Yu Lan, Cin Felsefesi Tarihi, ¢ev. Fuat Aydin, istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, Istanbul, 2019, s. 56.
68 Fung YuLan, a.g.e., s. 56.

69  Yasar Sahin Anil, Sasev Ozbek, Konfiiyiis-Biyografi, Kastas Yayinevi, Istanbul, 2017, s. 117.

70  Yasar Sahin Anil, Sasev Ozbek, a.g.e., s. 151.
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3

Konfiigyiis Ren/Jen’in anlamini i¢in “..kendine yapilmasini istemedigin seyi
baskalarina yapma” olarak ifade etmistir.”' «insanlik hepsinden 6nemlisi, diger
insanlarla empati kurma yetisidir.».”” Konfligyiis’e gore, “Jen insani, kendisini
muhafaza etmek isterken baskalarini muhafaza eden ve kendisini gelistirmek
isterken baskalarin1 gelistiren kimsedir. Bir kimsenin kendi beninden hareketle
bagkalarma yonelik davranisa benzerlik ¢ikarabilmesi, Jen’i uygulama yolu olarak
isimlendirilebilir.”” Yani herkesin en az bir kere karsisina gelen o 6nemli s6zdiir:
Kendine yapilmasini istemedigin seyi baskalarina yapma. Veyahut da kendine
yapilmasini istedigin seyi baskalarina yap.

Konfiigyiis, Ren ilkesi ile evrensel ahlaka ulagmayir amaclamistir. Lun Yii’de
ogrencisi Konfiigyiis’e Ren ilkesinin neleri kapsadigi sormaktadir. Konfii¢ytiis: “Ren
bes seye isaret eder. Bunlar, merhametli olmak, saygili olmak, giivenilir olmak,
zeki ve caliskan olmak, iyilik sever olmaktir. Bunlara sahip olan birisi Ren ilkesini
tamamen yerine getirmis olur.””*

Cince olarak iyilikseverlik, comertlik, yardim ve sadakat anlamlarina gelen Ren/
Jen kelimesi, Konfii¢yiiscli gelenekte merkezi bir erdemi ifade etmek i¢in kullanilir.
Insanlik/beseriyet, insanseverlik, dzgecilik, sevgi gibi kelimelerle karsilanir.”

Ren/Jen, bir bagka anlamiyla insanin dogasinda bulunan dostluk sevgisi, sempati
ve mayasidir. Insan dogasi itibariyle sosyal bir varliktir. Bu sosyalligin imkanini sunan
ise Ren’dir. Ren, ayn1 zamanda Konfiigyiis’{in Tao’sudur. O bir sekilde Altin Kural’in
temelini olugturur. Bu duygu, duygudaslik ve acimay1 da igerisinde bir ¢esidi olarak
bulundurur. Konfiigyiis’e gore i¢erisinde bu duygular yoksa ondan insan olamaz. Ren,
tiim erdemlerin kaynagidir. Bir baska bes temel erdemin kendisi tizerinden goriiniimiine
dikkat cekmektedir. Bunlar; refah, yardimseverlik, iyi kalplilik, samimiyet, sempati,
0z kontrol. Ahlaktaki amaci kisiyi Ren ile 6zdeslestirmesidir. Ren olan kisi ise ahlak
varligi olur.”

- Xiao (Hsiao): Ornek evlat olmak, iyi cocuk olmak, hayirl evlat olmak. Bu kelime,
kiigiiklerin biiyiiklere, biiyiiklerin de kiigiiklere olan gorevlerini yerine getirmesi

71 Fung Yu Lan, Cin Felsefesi Tarihi, gev. Fuat Aydin, Istanbul Bilgi Universitesi Yaymnlari, Istanbul, 2019, s.
56.

72 Charles Holcombe, Dogu Asya Tarihi-Cin, Japonya, Kore-Medeniyetin Koklerinden 21. Yiizyila Kadar, gev.
Muhammet Murtaza Ozeren, Dergah Yaynlari, istanbul, 2016, s. 57.

73 Fung Yu Lan, Cin Felsefesi Tarihi, cev. Fuat Aydn, Istanbul Bilgi Universitesi Yaymnlar, Istanbul, 2019, s.
49.

74 Sema Gokeng Giilez, “Cin Felsefesi’nde Konflicyiis’iin Dereceli Sevgi (Renai) ve Mozi’nin Her Seyi
Kusatan Sevgi (Jinai) Kavramlarmm Karsilastirilmasi”, Cin Medeniyeti: Tarih, Kiiltiir, Edebiyat, Felsefe,
Edt. Gonca Unal Chiang, Fatma Ecem Ceylan, Ertugrul Ceylan, Kesit Yayinlari, istanbul, 2019, s. 217-218.
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Akademi Dil, Edebiyat ve Sosyal Bilimler, Y11 7, Say1 20, Mtr Medya Tasarim-Goktug Ofset, Ankara, 2017,
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anlamina gelmektedir. Aslinda bu kelime daha ¢ok Konfiigyiis ile birlikte kiigtiklerin
biiyliklerine karsi olan gérevlerini ifade etmistir. Cocuklar, anne-babalar1 basta olmak
iizere, aile i¢inde kendilerinden yasca biiyiiklere karsi saygili olmak zorundadir.
Anne-babalar gengken, yaslandiklarinda ve onlar 6ldiikten sonra da saygili olmali,
evlat olma gorevlerini yerine getirmelidir. Mesela onlar yaslanana kadar hizmet etmeli
ve Oldiikten sonra da kurallar uygun cenaze toreni diizenlemeli ve sik stk mezarlarini
ziyaret etmeliyiz.”’

Aileye hiirmet insanligin dziidiir. Insanlar bu 6ze ulagmak igin caba gosterirlerse,
Tao da bu noktada geligecektir. Kisacasi, insan sevgisi aileye hiirmetten baglar, sonra
yakin ¢evredeki insanlara ve daha sonra da biitiin insanliga yayilir.”®

Iki tiirlii Xiao vardir. Birisi Fiziksel Xiao, yani anne-babaya yardim; digeri Kutsal
Xiao, yani anne-baba yagadigi siirece onlara maddi refah saglamanin yani sira,
isteklerini yerine getirmek, onlar1 yanlis olan seylerden korumak demektir. Oldiikten
sonra da, onlar i¢in kurbanlar sunarak anilarini siirdiirmek 6nemlidir. Bu kavram,
biitiin erdemlerin kokii, gégiin yolu ve insanin bir 6devidir.”

- Li: Adetlere uymak, kurallara uymak, toreye uymak.® “Bir kimsenin verimli bir
durumda yapmasi ya da yapmamasi, gereken davranislari, toplum kurallarini ve dini
torenlerin hepsini kapsayacak kadar genis bir kullanim alanina sahiptir.”®!

Li’nin asil anlami; toren, toren kurallart ve tapinaklarda uyulmasi gereken
kurallardir. Bu sonradan, sadece soylular i¢in; uyulmasi gereken kurallar olarak
anlam kazanmistir. Eski donemlerde soylular icin 1i, halk i¢in ise yasalar gecerliydi.
Konfiigyiis’e gore li, yasalardan once gelmektedir. Bu kurallara uymayan kisiler
mutlaka cezalandirilir.®?

Cin soylularinin davranislart i¢in kullanilan: «Uygun Davranig» anlaminda bir
kavramdir. Liysizlik bir erdem yoklugunun belirtisidir.%* Konfii¢ytis’e gore, “nezaket,
‘L1’ ile kaynasamazsa, ad1 ‘Jest’ olur. Cesaret, ‘Li’ ile uyusmazsa, devrimci ruh dogar.
Igtenlik ‘Li’ ile bagdasmazsa, kiistahlik dogurur. Erdemi olmayan kimsenin Li ile
hicbir ilgisi yoktur.”%
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- Zhong Yong (Chung Yung): Asiriliktan kaginmak, ol¢iilik olmak. Bu ilke Yi
(adil ve diirlist olmak) ilkesinden dogmustur. Zhong Yong ilkesi, hak ve adalete
dayanmaktadir. Hi¢bir konuda asirilik kabul etmez. Yapilan her seyin kararinda
olmasin1 savunmaktadir. Konfiligylisse gore, ililkedeki savaslarin nedeni, asiri
isteklerden dogmaktadir. Iktidar olmak, gii¢lii olmak gibi. Dogada da &rneklerini
gormek miimkiindiir. Mesela, normal yagan yagmur bereket, asir1 yagan yagmur sel
ve felaket getirir. Insanlar sevgi, kiskanglik, ceza, 6diil, yemek ve igme gibi isteklerde
de 6l¢iili olmalidir.® Bu ilke Aristoteles’in Nikomakhos’a Etik adli kitabinda gecen
“orta olma” haline benzemektedir.

- Zheng Ming (Cheng Ming): Bulunulan mevkiye uygun davranislarda bulunmak,
adina yakigir davraniglar i¢inde olmak. Bu ilke, Konfligyiis’iin siyasi goriisiinii
yansitmaktadir. Ona gore kisi, bulundugu yere ve yaptifi gbreve gore uygun
davranislar i¢inde olmalidir. Bulundugu yeri unutmamali ve davraniglara dikkat
etmelidir. Herkes bu ilkeye uyarsa iilkede huzur olur ve ¢atigmalar 6nlenmig olur.
Kisiler, bulunduklart makamin getirdigi sorumluluklarinin ve gérevlerinin bilincinde
olmalidir.®

Insanlarin kafalarinda ve yiireklerinde diizeni saglamak igin oncelikle seylerin
sade ve dogru adlari ile anilmas1 gerekmektedir. Konfiigylisye gore ¢cok az sey baris,
diirtstliik ve refah i¢in adlarin ve kavramlarin karistirilmasi kadar tehlikelidir. Baba,
baba olmali; ogul, ogul olmali; hitkiimdar, hiikkiimdar olmali ve hizmet¢i, hizmetgi
olmalidir. Tyi ve ideal yonetimin tek sirr1 budur. Konfiigyiisre gére, karar verme
yetkisine sahip olsa devlette ilk alacagi tedbirlerinden biri; kavramlarin dogru
kullanimidir.¥” Bu Konfiigyiis’te, adlarin diizenlenmesi veya isimlerin 1slaht olarak
kargimiza ¢ikmaktadir. Toplumla ilgili olarak, ¢ok iyi diizenlenmis bir topluma sahip
olmak i¢in en 6nemli sey, Konfligyiis’iin isimlerin 1slah1 adini verdigi seyi bagsarmaktir.
Yani, gerceklik ile isimler arasindaki uyum saglanmalidir. Toplumsal iligkilere dair
her isim, belli sorumluluklar1 ve gorevleri ima etmektedir. Hiikiimdar, bakan, baba,
ogul, hizmetci hepsi toplumsal iligkilerin isimleridir ve bu isimleri tagiyan bireylerin,
sorumluluklarint ve gorevlerini hakkiyla yerine getirmesi gerekmektedir.® Yani
hiikiimdar hiikiimdar oldugunu, halk halk oldugunu, baba baba oldugunu, ¢cocuk da
¢ocuk oldugunu bilmeli ve O’na gore, gorev ve sorumluluklarini yerine getirmelidir.

- Yi: Dogru olmak, diiriist ve adil olmak, adalet. Kisiler, diger insanlarla olan
iliskilerinde diirlist olmali, onlar1 aldatmamali, dogruluktan ayrilmamalidirlar.
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Ozellikle yoneticiler diiriist ve adil olmak zorundadirlar. Bu olumlu ilkelerin gegerli
oldugu toplumda huzur ve baris da olur. Yi, Jun Zi olabilmek ig¢in gerekli olan
ilkelerden birisidir.®

Diiriist olmak ya da kisisel yasami gelistirmek anlamini icermektedir. Toplumun
alt katmanindan ¢ok iist katmandaki insanlarin odaklandigi bir kavramdir. Diiriist
ve saf olmak, 6zenli giyinmek, ilkelere karsi ¢ikmamak, erdemi segmek, sevgi ve
acilar1 paylagmak, sadik, samimi ve comert olmak, hosgoriilii olmak gibi 6zelliklere
sahiptir.”

Konfiigyiis, dogruluk diisiincesinden “karsiliksiz yapma” diisiincesine
ulagmaktadir. Bir kimse yapmas1 gereken seyi, yalnizca ahlaki olarak onu yapmak
dogru oldugu i¢in yapar, bu ahlaki mecburiyete yabanci olan herhangi bir sebep igin
degil. Konfligyiis’iin Se¢meler kitabinda onunla, “basaramayacagimi bilen ancak
onu yapmaya devam eden biri” diye alay etmislerdir.’ Konfii¢yis, her zaman dogru
gordiigli seylerinden pesinden gitmeyi tercih etmistir.

- Zhi (Chih): Bilgi, Bilgili olmak. Jun Zi, olmak i¢in gerekli ilkelerden birisidir.
Konfiigyiis’e gore bilgi, bir insanin Jun Zi olmak ig¢in gegtigi asamalardan elde
ettigi deneyimlerin tlimiidiir. Bilgili insan i1yi ve kotii arasindaki farki anlayabilir
ve davraniglarini buna gore diizenleyebilir. Bilgi, onu hatalardan korur. Konfiigyiis,
yoneticilerin elde ettigi bilgi halk yararma kullanmalarmi istemektedir. Onemli bir
goriisii de sudur ki: “Bildiginin ve bilmediginin farkinda olmak, iste gercek bilgi
budur.”? Sokrates’de “bildigim tek sey higbir sey bilmedigimdir” seklinde bir s6z
soyleyerek, Konfligyiis ile bildigi ve bilmedigi seylerin farkinda oldugu seklinde ortak
bir goriisleri oldugunu diisiinebiliriz.

- Li Zhi (Li Chih): Akilcilik ve akile1 olmak. Bir insanin, Jun Zi olabilmesi i¢in
bilgili olmas1 gerekir. Bu bilgiyi kullanabilmesi i¢in ise Li Zhi’ye ihtiyaci1 vardir.
Konfiigyiis’e gore, Zhi ve Li Zhi eksik olursa, Ren, Yi ve Li ilkeleri bir kiginin Jun Zi
olmasina yetmeyecektir. Kisi bilgili olmasi kadar aklin1 da kullanabilmesi gerekir.”

- Zhong (Chung): Sadakat ve bagllik. Jun Zi olmanin kosullarindan birisi de
bu ilkenin yerine getirilmesidir. Halk, beylerine; beyler de bagli olduklar1 merkezi
yonetime sadik olmalidirlar. Ast kesim {ist kesime sadakatle hizmet etmelidir. Boylece
kiskanclik ve c¢ekisme ortadan kalkar. Yoneticiler de yardimcilarina, ¢evresine ve

89 Biilent Okay, Konfiicyiis ve Cin Felsefesinin Temelleri, Bilge Kiiltiir Sanat Yaymlari, Istanbul, 2017, s. 37-
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halkina giivenmelidir. Zhong un olmadig1 yerde huzur ve barig olamaz.*

Kongiigyiis’a gore, iyi bir is ahlaki sadakate baglanmaktadir. Calisanlar {izerlerine
aldiklar1 gorevlere dikkat gostermeli, hiikiimdar bakanlara karsi kibar ve liitufkar,
bakanlar da hiikkiimdara bagli ve sorumlu olmalidir. Ve samimiysen eger halk sana
giivenir. Konfiigyiis’e gore hakkaniyet, diiriistliik ve samimiyet en koklii ve degerli
ilkeler sayilmigtir. Bir insan kendisinden biyiik kisileri asla aldatmamalidir.*®

- Shu: Bagislayici olmak. Jun Zi i¢in gerekli olan bir baska ilkedir. Hiikiimdarlar,
beyler, yoneticiler kendi arlarindaki iliskilerinde daima uzlasma i¢inde olmalidirlar.
Halkla olan iligkilerinde ise bagislayict olmalidirlar. Hiikiimdar, halkini sevmeli, onlara
iyi davranmalidir. Halka kars1 acimasiz olmamali ve sert cezalardan kaginmalidir.
Onlarin yaptiklart hatalart bagislamay1 bilmelidir.”

Konfiigyiis¢ii diislincenin tam merkezinde sadakat, miisamaha (Shu) ve
iyilikseverlik bulunmaktadir. Sadakat ve miisamahada, kendin gibi olurken aym
zamanda baskalarini da diisiinmelisin. Miisamaha ile insanlar1 kendi iradeleri disinda
hareket etmeye zorlamamamiz ve bagkalarini incitecek seyler yapmamamiz gerekir.
Eger ki biri sizi kiracak seyler yaparsa ona hosgoriilii davranmak i¢in elimizden geleni
yapmaliyiz. Tyilikseverlik, insanlar1 sevmek ve onlara bakmak ve 6zen gostermektir.®’

Jen’in uygulamasi, bagkalarini dikkate alarak olmaktadir. “Kendisini muhafaza
etmek isteyen kimse baskalarini muhafaza eder; kendisini gelistirmek isteyen kimse
baskalarimi gelistirir.” Bagka bir ifadeyle, “kendin i¢in istedigin seyi baskalarina
yap” da denilebilir. Konfiigyiis tarafindan Chung ya da “baskalarma insafli olma”
isimlendirdigi uygulamanin olumlu yoniidiir. Shu ya da 6zgecilik olarak isimlendirdigi
olumsuz yon ise; “kendine yapilmasini istemedigin seyi baskalarma yapma”dir.
Bir biitlin olarak uygulama, “Jen’i uygulama yolu” olan chung ve shu ilkesi olarak
adlandirilmaktadir.”® Bu uygulama, bir kimsenin toplumdaki sorumluluklarini ve
gorevlerini yerine getirmesine gotiiriir. Bu ilkede Yi ya da dogruluk niteligi bulunur.
Bundan dolay1r Chung ve Shu ilkesi, bir kimsenin ahlaki hayatinin omurgas: haline
gelir.”

- Yong (Yung): Cesaret, cesur olmak. Jun Zi olmak i¢in gerekli ilkelerden birisidir.
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Bu kelime, insanligin, dogrulugun, adaletin korunmasi ic¢in gosterilmesi gereken
cesareti ifade etmektedir. Kisi temel ilkeleri yerine getirdikten sonra s6z konusu
ilkeleri korumak i¢in miicadele etmeli ve higbir zorluktan yilmamalidir.'®

- Tian (T’ien): Fiziki Gok veya Gokylizii, yaratici gok (yaratan), yonetici gok
(yoneten). Konfligyiis, Tian sdzciligline ilahi bir giic anlami yiiklemektedir. Ona gore,
insanlarin kaderini Tian belirler. Tian, daha 6nceden belirlenmis kaderi degistirebilir.
Iyi olarak belirlenmis bir kaderi kétiiye doniistiirebilir. Bunun olmamast igin kisi, Jun
Ziolmadaki ilkeleri eksiksiz yerine getirmelidir. Bu durumda O’na gore, insan kaderini
degistirebilir. Bunu saglayan gii¢ ise Tian’dir. Konfiigyiis 6limden sonraki diinya ile
ilgilenmemistir. O’na gore ilgilenilmesi gereken bu diinyadir. Bu diinyanin sirlarini
¢ozemeyen, 6liimden sonraki diinyanin sirlarini ¢6zemez. Bu nedenle Konfligyiis’te
Cennet ve Cehennem kavramlart yoktur. Jun Zi olmak icin gerekli ilkeleri yerine
getirirse bir insan, iyi yazilmig kaderini koruyabilir. Getiremezse eger kaderi kdtiiye
doniisebilir. 1!

Kisacasi, gokte bulunan, kotiiliikleri cezalandiran, fazilet ve erdemi 6diillendiren
bir varlik anlaminda kullanilmaktadir. Ahlaki gii¢, dogal diizenin kendisi, yaratici
kavramlarini da kapsayan bu kelime, en biiyiik otorite ve giicli simgelemektedir.!*

- Tian Ming (T’ien Ming): Go6giin emri, G6glin belirledigi kader, alinyazis1.!®
Konfiigyiisciiliige 6zgii bir kavramdir. Ustiin varh@m irade ve istencini, onun
buyruklarimi ifade etmektedir. Kader ve kismet kelimelerinin betimledigi, degismez
ve ebedi bir alinyazisin1 anlatmaktadir.!™

Ming; kader, kismet ya da hiikiim olarak ¢evrilmistir. Konfii¢yiis i¢in o, “G0ogiin
Hiikmii” ya da “Gégiin Iradesi” anlamimi ifade etmektedir. Baska bir ifadeyle, iradi bir
gii¢ olarak tasavvur edilmistir. Ming’i bilmek, terimin Konfligyiis¢ii anlaminda tistiin
bir insan olmak i¢in 6nemli bir sarttir. Konfligyiis’e gore, “Ming’i bilmeyen kimse,
tistiin bir insan olamaz.”%

Tian, insanlar icin belirlenen kader anlamia gelir. Islam’da ise insanlarin kaderi
Allah tarafindan belirlenir. Boyle bir benzerlik olsa da bu kavrama gore yazilmis olan
alin yazis1 degismez. Bu nokta da Islam’daki diisiinceden tamamen farklilagmaktadir.
Insanin kendi kaderini degistirmeye giicii yetmez. Ama Konfiigyiis diisiincesine
gore, insan kaderini degistirebilir. Kisi, davraniglarina dikkat etmeli, Jun Zi olmak

100 Biilent Okay, Konfiiyiis ve Cin Felsefesinin Temelleri, Bilge Kiiltiir Sanat Yaynlari, Istanbul, 2017, s. 40.
101 Biilent Okay, a.g.e., s. 40-41.

102 Yasar Sahin Anil, Sasev Ozbek, Konfiigyiis-Biyografi, Kastas Yayinevi, Istanbul, 2017, s. 117.

103 Biilent Okay, Konfiigyiis ve Cin Felsefesinin Temelleri, Bilge Kiiltiir Sanat Yaynlari, Istanbul, 2017, s. 41.
104 Yasar Sahin Anil, Sasev Ozbek, Konfiicyiis-Biyografi, Kastas Yaymevi, istanbul, 2017, s. 117.

105 Fung Yu Lan, Cin Felsefesi Tarihi, ¢ev. Fuat Aydin, Istanbul Bilgi Universitesi Yaymlar1, Istanbul, 2019, s.
59.
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icin ¢abalamalidir. aksi halde iyi yazilmis olan kaderini kotii olarak, Tian tarafindan
degistirebilir. Bir kisi, Ren, Yi, Li, Zhi ve Yong gibi ilkeleri tam olarak yerine getirirse
yazilmis olan iyi kaderini koruyabilir. Aksi durumda koétii kadere doniismesine engel
olamaz. Veya bu ilkeleri eksiksiz yerine getirerek kotli kaderini iyi hale getirebilir.
Tian Ming, degismez degildir.!%

- Tian Dao (T’ien Tao): Gogiin diizeni, evrenin diizeni, gdgiin yolu, izlenmesi
gereken yol. Dao (Tao) fiziki anlami yol demektir. Bu yol sozciigii, gidilmesi gereken
yol, izlenmesi gereken yol olarak farkli anlama da sahiptir. Insanlar, tiim davranislarini
Tian Daoja uygun olarak yapmali ve evrenin diizenine ters diisecek davraniglardan
ka¢inmalidir. Eger insanlar bu ilkeye uymazlarsa evrenin diizeni bozulur, diinyada
kargasa olur, savas ve felaketler meydana gelir. Ulkedeki felaketlerin nedeni olarak
Tian Dao ilkesine uyulmamasi olarak goriilmektedir.'””

Dao (Tao): Yol, yontem, yonetim, kisilerin ve devletin izlemesi gereken ideal
hedef ve sekil anlamina gelmektedir. Erdemli olmak, adalet, nezaket, samimiyet ve
saygi duygularmimn tiimiinii ifade eder.!® Halk Tao’ya sahip olursa, gerektigi gibi
yonetilecek ve ahlak ilkeleri de yeryiiziinde egemen olacaktir.'”

Biitiin bu ilkeler Konfii¢yiis’iin Jun Zi’ye ulagmada birer yoldur. Jun Zi olmak
isteyen kimse, bu ilkeleri atlamadan ve diizgilince yerine getirmelidir.

3. Ahlak Ogretisi

Konfligyiis, 6gretisinde bilgelik, adalet, erdemli insan, ataya saygi, aile ve insan
sevgisi (insancillik) gibi konulara yer vermistir.!'® Onun 6gretileri herkese yol gosterici
bir nitelik tagimaktadir.

Fan Ch’1h, Konfiicylis’e erdemliligin 6zelliklerini sorar ve listat soyle yanitlar:
“Gtgliikleri yenmeyi birinci gorevi olarak kabul eden ve 6diilii sonraya birakan kisiye
Erdemli denir.”(IV. Bolim: XX)'"" Konfiigyiis, iyi bir insanin yasaminin tiim siradan
ve beklenmedik durumlari kargisinda toplumsal yasalarin da kdkenini olusturabilecek
erdemin yolunun takip edilmesi gerektigine isaret etmektedir.''?

106 Biilent Okay, Konfiicyiis ve Cin Felsefesinin Temelleri, Bilge Kiiltiir Sanat Yayinlari, Istanbul, 2017, s. 41-
42.

107 Biilent Okay, a.g.e., s. 42.

108 Yasar Sahin Anil, Sasev Ozbek, Konfiiyiis-Biyografi, Kastas Yaynevi, Istanbul, 2017, s. 117.

109 Konfiigyiis, Giris, (Konusmalar (Lun Yii), gev. Hasan ilhan, Alter Yayinlar1, Ankara, 2014, s. 5.

110 Muhammet Enes Kala, “Kadim Cin Ahlak Felsefesinin Kurucu Cevresi-Konfiigyiis-Laozi-Mozi”, TYB
Akademi Dil, Edebiyat ve Sosyal Bilimler, Y11 7, Say1 20, Mtr Medya Tasarim-Goktug Ofset, Ankara, 2017,
s. 75.

111 Konfiigyiis, Erdemlerin Ardindan Git, gev. Isitan Giindiiz, Notos Kitap Yaymevi, istanbul, 2008, s. 43.

112 Muhammet Enes Kala, “Kadim Cin Ahlak Felsefesinin Kurucu Cevresi-Konfiigyiis-Laozi-Mozi”, TYB
Akademi Dil, Edebiyat ve Sosyal Bilimler, Y11 7, Say1 20, Mtr Medya Tasarim-Goktug Ofset, Ankara, 2017,
s. 75.
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Ahlakiligin olgiitlerini belirleyen Konfiigyiis’e gore ¢ikar, menfaat ve fayda bu
Olciitler arasinda kabul edilmez. Asil 6l¢iitler erdem ve vazifedir. Fakat erdem olmadan
vazifenin olabilecegine dair imalar Konfiigyiis’te agik degildir. Ahlak i¢in erdem ve
vazife birligi baska bir baglamda Gok ve yerin uyumunu bizlere gostermektedir.
Konfiigyiis’e gore insan her zaman en uygun yolu se¢gmelidir. En uygun yol ise kendini
asiriliklardan uzak tutmakla agiga ¢ikar. Buna karsilik en uygun yolla en yiiksek ideale
ulastiran yol ise Orta Yol kavramina karsilik gelir.!"?

Konfiigyiis diisiincesinin ideali, hiimanist (insana yonelik) karakterine uygun
olarak, diinyaya sirt ¢evirmis, cilekes aziz degil, aydin, diinyay1 ve insan1 taniyan ve
her seyde dogru Olgiiyii tutturan bilgindir. Soylu kisiyi belirleyen seyler ise siirekli
kendini terbiye etme, tiim meselelerde ahlaki bir ciddiyete sahip olma ve insanlarla
temasta diiriist davranmaktir. Makamlari ve maddi mallar1 hor gérmez. Ama bunlari
ahlak ilkeleri igin terk etmeye her an hazirdir.'* Konfiigyiis’e gore, siyasal giiciin
veraset yoluyla degil ahlaken en istiin olmakla kazanilacagina dair fikirleri oldugu
diisiiniilmektedir. Soylu sayilabilmek i¢in, aile soylulugu yerine yiiksek nitelikleri
koymak biiyiik bir devrimi baglatmigtir.!'s

Iyilige iyilikle, kotiiliige ise adaletle karsilik vermektedir. Kendi karakterini
sekillendirerek, ayni zamanda bagkalarma da karakterlerini sekillendirmelerinde
yarimel olur. I¢sel ve dissal olan seyler, onda dogru dengededir. Konfiigyiis,
miilkemmel erdemle ilgili olarak, insan davraniginin «altin kural» olarak su sozleri
dile getirmistir: «Sana yapilmasini istemedigin seyi bagkasina yapma.»!''®

Konfiigyiis’e gore Ching/Kung kavrami insancilligin miikemmeliyetine ve ortak
duygulara gétiiren yoldur. Bu ahlakli bir kimsenin kendi varligina karsi hiirmetkar
tavri olarak goriliir.!"” Bir kimsenin ortak duyguyu (insanlik) gerceklestirmek ve
kemale erdirmek i¢in atmasi gereken ilk adimin kendisini siirekli murakabe altinda
tutmasi yani kendisine kars1 diirlist ve samimi olmasi gerekir.!® Yani bir kimse nasilsa
Oyle olmali, iki yiizli, igten pazarlikli olmamalidir.

Tzu-Chang, Konfligyiis’e kusursuz yani miikemmel erdemi sorar. Konfiigyiis’e
gore, “Diinyada bes seyi yasamina uygulayabilmeye kusursuz erdem denir.” Bunlarin
ne oldugu soruldugunda ise Konfligyiis, “Agirbaslilik, comertlik, ictenlik, dogruluk,
saygl” der. O’na gore, “Agirbasliysan, saygisizlik gérmezsin. Comertsen, her seyi

113 Muhammet Enes Kala, a.g.m., s. 77.

114 Hans Joachim Storing, Vedalardan Tractatus’a Diinya Felsefe Tarihi, ¢ev. Niliifer Epgeli, Say Yaymlari,
istanbul, 2011, s. 85-86.

115 Yasar Sahin Anil, Sasev Ozbek, Konfii¢yiis-Bivografi, Kastas Yaynevi, istanbul, 2017, s. 193.

116 Hans Joachim Storing, Vedalardan Tractatus’a Diinya Felsefe Tarihi, ¢ev. Niliifer Epgeli, Say Yaynlari,
Istanbul, 2011, s. 86.

117 Daisetz Teitaro Suzuki, Cin Felsefesi Tarihi, cev. Ahmet Aydogan, Say Yayinlari, istanbul, 2012, s.84.
118 Daisetz Teitaro Suzuki, a.g.e., $.86.

32



SOSYAL BiLIMLER LiSANSUSTU OGRENCI

elde edersin. Igtensen, insanlar1 kazanirsin. Dogruysan, giivenilirsin. Saygiliysan,
bagkalarini hizmetinde ¢alistirabilirsin.” (XIII. Bolim: VI)!'?

Konfiigyiisgiiliikte iyilik, dogruluk, edeplilik, akillilik ve giivenilirlik bes temel
fazilettir. Bunlar, basar1 sartina bagli degildir. Clinkii ona gore, “basar1 her zaman
faziletin varligina delil olmaz. Hikmet ve fazilet, basari elde edilse de edilmese de, her
seye ragmen, iyilikte devam ve 1srardir.”'?° Konfligyiis’iin ahlaki sisteminde; insanlik,
adalet, davranig ve bilgi gibi dort temel fazilet onemli yer tutmaktadir.'*! Konfiigyiisgii
ahlakin temeli Biiyiik Bilgi kitabinda kendini, ev halkini, milletini yonlendirme, baris
saglamanin yolunu bulma seklinde agiklamistir.!*

Konfiigyiis’e gore, iyi ve ideal insan ayn1 zamanda erdem sahibidir. Konfii¢ytisciilitk
ogretisinde, eski dinsel torenlerin 6grenilip yerine getirilmesinden, iyi akilli ve
cesur olmaya, Ustlerine saygi gosterme, astlarindan saygi bekleme, gorevlerini
yerine getirme gibi bir¢ok konuda iyi ve ahlakli bir insan niteligi belirtilmistir.
Atalara saygi1 gostermek, evladin anne-babasina sevgi duymasi, insanin dostlarina
sadakat gostermesi, devletine giiven duymasi vs. iyi ve ahlakli olmanin vasiflar
arasindadir.'> Konfiigyiisgiiler insanlarim biitiin davraniglarin {inlii “Bes ilke Yasas1”
halinde diizenlemislerdir. iliskileri de su sekilde siniflandirmiglardir: Hiikiimdar
ile halk, baba ile ogul, agabey ile kardes, kari ile koca ve arkadas ile arkadaslar
iliskisidir.'** Bu iliskilere gore; hiikiimdar iyiliksever, halk ya da memurlar sadik
olmalidir. Baba nazik, ogul evlada yarasir olmalidir. Biiyiik kardes diisiinceli, kiigiik
kardes itaatkar olmalidir. Koca adil, kadin itaatli olmalidir. Arkadaslar ise birbirlerine
sadik olmalidir.!®

3. 1. Aile

Aile, toplugun en kiiciik cekirdegi ve de temel yapr tasidir. Konfligyiis'iin
diislincesinde yer alan topumun birlik-beraberligi ve gelenegin ihyasi konusunda
doniip dolasip konuyu aileye getirmektedir. Aileye hiirmeti insanligin 6zii olarak
gormektedir.!*

119 Konfiigyiis, Erdemlerin Ardindan Git, gev. Isitan Giindiiz, Notos Kitap Yaynevi, Istanbul, 2008, s. 122.

120 Abdurrahman Kiigiik, Giinay Tiimer, Mehmet Alparslan Kiciik, Dinler Tarihi, Berikan Yayimnevi, Ankara,
2014, s. 95.

121 Abdurrahman Kiiciik, a.g.e., s. 97.

122 Ahmet Giig, “Konfiigyiisgiiliik”, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt 26, 2002, Ankara, s. 168.

123 Yasar Sahin Anil, Sasev Ozbek, Konfiigyiis-Bivografi, Kastas Yayinevi, istanbul, 2017, s. 125-126.
124 Yagar Sahin Anil, Sasev Ozbek, a.g.e., s. 147.

125 Muhammet Enes Kala, “Kadim Cin Ahlak Felsefesinin Kurucu Cevresi-Konfiigyiis-Laozi-Mozi”, TYB
Akademi Dil, Edebiyat ve Sosyal Bilimler, Y11 7, Say1 20, Mtr Medya Tasarim-Goktug Ofset, Ankara, 2017,
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126 Muhammet Enes Kala, a.g.m., s. 75.
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Xiao/Hsiao (Siao) kavrami ile ifade edilmektedir. Aile sevgisi, higbir karsilik
beklemeden igten gelen duygularla coskulanmis bir baglihig: ifade edilir. Iyi bir
aile iyi bir devlete o6rnek olarak gosterilmektedir. Devlet gorevlilerinin halka, aile
bireylerinin birbirlerine davrandiklar1 gibi davranmalar1 6nemlidir. Konfiigyiis bunu:
“Bir hiikiimdar iyi bir baba, iyi bir ogul ve iyi bir arkadas 6rnegi olursa, herkes onun
yolunda gider” seklinde anlatmaktadir.'?’

Insanlarin gergek mutlulugu ancak; iyilik, acima duygusu, sevgi ve hak tanirhlikla
elde edebilecegini sdyleyen filozof; onlarin bu yiice duygulara erigebilmelerinin ise
saglam bir aile ortam1 ve geleneklere saygiyla olabilecegine inanmugtir.'?®

Ataya saygi, anne babaya ve atalara hususi bir saygi gostermeyi ifade eder.
Konfiigyiisgiiler, ataya saygiy1 geleneksel olarak, iyi bir toplumun temel tas1 olarak
goriirler. Atalara saygili sekilde hizmet etme ve {istlere kars1 gelmeme fikrine ait
hiyerarsi imkan1 Konfli¢ylis¢ii diisiincenin anahtar c¢eliskilerinden birini ortaya
koymaktadir. Ataya saygi ve baglilik (Zhong) gibi, en 6nemli erdemlerden bazilari
hiyerarsik iliskiler vasitasi ile ifade edilebilir. Bu Konfii¢yiis’iin bir ucudur. Diger ucu
ise esitlik¢i ve liyakate dayali taraftir. Konfiigyiis, egitimde sinif ayrimini gézetmez. Bu
imparatorlugun yonetimi altinda, Cinli memur se¢me sistemlerinde goriilebilir. Devlet
yoneticileri, isme bakilmadan performanslara gére derecelendirilip segilmistir.'®
Ayrica Konfiigyiis, yonetici olacak kisinin de babadan ogula ge¢cme seklinde degil,
kimin yetenekleri yonetmeye ve ahlaki yapiya uygunsa ona gore devletin bagina
gegmesini savunmustur.

3. 2. Devlet ve Toplum

Ideal bir devlet ile ideal bir toplum; ideal, {istiin, erdemli bir insanin varligiyla
mimkiin olacaktir. Toplumsal ¢okiiste insanlar1 kurtaracak kisi erdemli bir
hiikiimdardir.

Konfiigyiis, ahlaki ¢okiis tehlikesinin oldugu ve ahlaki ¢okiisiin baglamis oldugu
bu donemde sesini yiikseltmistir. Halkiyla hiikiimdarlarini soylu bir ciddiyetle kendini
kanitlamis ve ezelden beri var olan toplumsan diizen ilkelerine geri donmeleri gagrisinda
bulunmustur. Ogretisinin 6zii, “Biiyiik Bilim” kitabinda soyle dile getirilmistir:'*°

“Eskiler imparatorlukta aydinlik erdemi gozler 6niine sermek istediklerinde, 6nce
devleti diizene koyuyorlardi; devleti diizene koymak istiyorlarsa, dnce evlerini

127 Yasar Sahin Anil, Sasev Ozbek, Konfii¢yiis-Bivografi, Kastas Yaynevi, Istanbul, 2017, s. 124-125.
128 Yasar Sahin Amil, Sasev Ozbek, Sunus, (Konfiigyiis-Biyografi, Kastas Yaymevi, istanbul, 2017), s. 5.

129 Charles Holcombe, Dogu Asya Tarihi-Cin, Japonya, Kore-Medeniyetin Kéklerinden 21. Yiizyila Kadar, gev.
Muhammet Murtaza Ozeren, Dergah Yaynlar1, istanbul, 2016, s. 57-58.

130 Hans Joachim Storing, Vedalardan Tractatus’a Diinya Felsefe Tarihi, ¢ev. Niliifer Epgeli, Say Yayinlari,
[stanbul, 2011, s. 87.
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diizenliyorlardi; evlerini diizene koymak istediklerinde, dnce kendi sahsiyetlerini
miilkemmellestiriyorlardi; kendi sahsiyetlerini mitkemmellestirmek istediklerinde,
once kalplerini diiriist kiliyorlards; kalplerini diiriist kilmak istediklerinde, 6nce
diisiincelerini gercek hale getiriyorlards; diisiincelerini gercek hale getirmek
istediklerinde, 6nce bilgilerini tamamliyorlardi.”!

“Konfiigyiis, dogru ve ahlaka uygun hareketin dogal yasalara uymakla elde
edilecegini ileri stirerek; gerek devletin gerekse de uyruklarin Tao’yu hedefleyip ona
uygun davranmalar1 halinde; siyasal ve sosyal esenligin kendiliginden kurulacagini
ve bunun icin de uyruklarin ve devlet yoneticilerinim ‘Ustiin insan’ olabilmek ¢abasi
gostermelerinin zorunlu ve yeterli oldugunu bildirmistir.”!*

Konfiigyiis’se gore, bir hiikiimdar her seyden once; “Faziletli ve ahlakli olmaliydi.
Ciinkii kotii hareketler onun dokunulmazligini kaldirdig1 gibi; Gok Kutsalliklarini
da ona verdikleri vekaleti geri alirlardi”. Cilinkii hakli olmayan kimsenin emirlerine
uyulmazdr.'*

Konfiigyiis’e gore, “iilkesini erdemle yoneten kimse, yerini her zaman koruyabilen
ve biitiin yildizlarin kendisine uydugu kutup yildiziyla karsilastirilabilir.” (ikinci
Boliim: T)** Konfligyts, kusursuz erdemlere sahip olan kiginin yonetici konumunda
olmasi halinde, kalabalik kitlelerin onu tipki bir kuzey yildiz1 gibi gériip onun izinden
gidecegini belirtir. Dolayisiyla, bir kisinin sahip oldugu erdemler biitiin bir toplumu
etkisi altina alabilir.!** Yani hiikiimdar kutup yildiz1 gibi olmalidir. Bu sekilde halkina
erdemlerle yol gosterebilir.

Fuat Aydin’in aktarimi ile, “Konfligyiis i¢in, ideal bir devlet, ahlaki egitiminin en
ist seviyesine yiikselmis olan bir yonetici tarafindan yonetilen bir devlettir. Clinkii
Konfiigyiis devletin ahlaki bir kurum oldugunu ve bu yiizden de, onun ydneticisinin
ahlakli bir kisi olmasi gerektigini, soyler. Boyle bir yonetici ‘bilge kral’ olarak
isimlendirilir.”!%

3. 3. Bilgi ve Bilgelik

Konfiigyiis’e gore bilgin: “O kisi davraniglarindan utang duyarsa ve bir yere
gonderildigi zaman cevredekileri kiiciik diisiirmezse, bu kisiye bilgin denir.” (IX.

131 Hans Joachim Stéring, a.g.e., s. 87.

132 Yasar Sahin Anil, Sasev Ozbek, Konfiicyiis-Biyografi, Kastas Yaymevi, istanbul, 2017, s. 129.

133 Yasar Sahin Anil, Sasev Ozbek, a.g.e., s. 131.

134 Konfiigyiis, Konusmalar (Lun Yii), cev. Hasan Ilhan, Alter Yayinlari, Ankara, 2014, s. 15.

135 Wen Haiming, Cin Felsefesi-Cinrde Metafizik, Epistemoloji, Siyaset Felsefesi ve Karsilagtirmali Felsefe,
¢ev. Aysun Giinaysu, Kaynak Yaynlari, Istanbul, 2014, s. 40.

136 Fuat Aydin, “Klasik Cin Diisiincesi (Bir Giris Denemesi)”, Dogu ’t'l'an Bati'ya Diigiincenin Seriiveni-Aklt
Diisiince ve Felsefenin Dogu ‘dan Dogugu Babil-Keldani-Cin-Hint-Iran-Ibrani Gelenekleri, Proje Editorii:
Bayram Ali Cetinkaya, Insan Yayinlari, Istanbul, 2015, s. 567.
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Bolim: XX)'"*” Konfligyiis’e gore, “ ‘Biiyiik ve istiin insan’ kendisini bilgiye verir,
ilkelere bagli kalir ve sinirt agsmaz.” (Altinct Boliim: XXV)!38

Bati diinyasina baktigimizda Konfiigyiis’ii Platon’un konumuyla karsilastirabiliriz.
Platon hayati1 boyunca “bilge hiikiimdar” arayip durmus, bulamayimca da kendisi
bu ise girigmistir. Konfiigyiis de hayati boyunca “bilge hiikiimdar” arayisi i¢inde
olmustir. Aslinda bunun beyhude bir ¢aba oldugunun farkindaydi. O’na goére, Cin’de
boyle bir sahsiyet mevcut degildi. Bu durumda bu konumda sadece kendisi olabilirdi.
Bu nedenle herhangi bir devlette iktidara gelmeyi veya iktidarda olan bir hiikiimdara
danmigmanlik yaparak onu yonetmeyi amacglamistir. Ama tiim g¢abalar1 basarisizlikla
sonug¢lanmuistir.'?

Kongiigyiis, bilgiyi yalnizca bilgili olmak i¢in edinmemis, bunu ahlak ve devlet
sorunlartyla ilgili ¢aligmalarinda ve 6gretiminde merkez noktast olarak ele almistir.
Bilgisiyle, aci i¢inde olan diinyaya mutluluga kavusturmak i¢in bir yol bulmaya
calismistir.'40

Konfiigyiis’e gore, “Ne yapacagini bilmeden hareket eden kimseler vardir. Ben
boyle yapmam, Cok dinlemek, iyi olan1 yapmak ve daima onu izlemek. Cok gézlem
yapmak ve onu bellege kaydetmek. Iste bunlar, bilgi edinmenin ikinci yoludur.”
Konfiigyiis bilgi konusunda, ahlak ve erdeme daha fazla agirlik vermektedir. Bilgi,
ahlaki degerlerle birlikte ele alinmalidir. Konfiigyiis’e gore bilgi, “nasil iyi ahlakli ve
erdemli insan olunur?” sorusunun yanitini arayan insanlara yol gostermektedir.!*!

3. 4. Miizik, Torenler ve Ayinler

Miizik, toplumun ruhi havasini yansitir. Devletin kotl gidisati ve iyi hali miizige
yansir. Bozulan diizen, sadece miizikle degil, torenler ve ayinlerle de diizeltmeye
calisilmalidir.

Miizik, toplumda fazileti saglamak ve taskinliklar1 6nlemek gibi baz1 islevleri
yiiklenmis olgudur. Ayn1 zamanda insanlarin bu konulardaki duygularini ifade etme
bicimleridir. Duygular ise, i¢ten geldigi zaman ses halinde kendilerini ortaya koyalardi.
Diinyada karigikliklar oldugunda miizik bozulur; bozulmaya yiiz tutmus bir devletteki
sesler dertli ve diigiinceli olurlardi. Bu ayrimin farkina varan yoneticiler, tilkedeki
kotii gidisati tespit edip miizik ve miizik zevkini yetkinlestirip mevcut kotiligi

137 Konfiigyiis, Erdemlerin Ardindan Git, ¢ev. Isitan Giindiiz, Notos Kitap Yaymevi, 1. Basim, Istanbul, 2008,
s. 87.

138 Konlfiigyiis, Konusmalar (Lun Yii), cev. Hasan lhan, Alter Yayinlari, Ankara, 2014, s. 41.

139 Sadik Usta, Diinyayr Degistiren Diistiniirler I - Felsefenin Safagi: Hint, Cin, Yunan, Roma ve Ronesans
Avrupasi, Epsilon Yaymevi (Kafka), Istanbul, 2018, s. 97-98.

140 Konfiigyiis, Konusmalar (Lun Yii), gev. Hasan Ilhan, Alter Yayinlari, Ankara, 2014, s. 8.

141 Biilent Okay, Konfiicyiis ve Cin Felsefesinin Temelleri, Bilge Kiiltiir Sanat Yayinlari, Istanbul, 2017, s. 68.
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ortadan kaldirmak i¢in ¢aba harcarlar.'** Ayrica miizik, bireyin kendisi ve toplumla
arasinda uyum saglama vasitadir.'*® Kisacasi yoneticiler, miizigi kullanarak tilkelerini
yonetebilme yetenegine sahiptirler.

Konfiigyiisgiilige gore, gelenegi tasiyan unsurlar olarak miizik ve merasim,
bozulan gelenegin diizeltilmesinde de kullanabilirler. Miizik ve merasim gelenek
icin, gelenek ise ahlaki yasam ve onun korunmasi i¢in birbirine bagh unsurlardir.'*
Kurallar ve cezalar, ayinler ve miizigin niteligini, toplumsal doniisiim giiciinii
yiikseltmek i¢in kullanilir. Ayinler ve miizik, kainat1 diizeltmek, onu daha giizel
yapmak i¢in kullanilir.'*®

Konfiigyiis, salt bilgiden ziyade sanatsal hissin olusturulmasinin ve ahlak ile adap
egitimin dnemini vurgulamistir. Temel egitimin dayanaklarindan biri olarak gordiigii
miizik, iyilikle akrabadir. Miizikle ugrasarak, iyi, diiriist ve dogal bir yiirek kazanilir.!#6

Konfiigyiis, insanlar1 ve devletteki bireyleri denetim altinda tutabilmek icin ve
onlar1 Jun Zi (Chiin-Tzu) olarak yetistirebilmek i¢in, tdren ve ayinleri de bir arag
olarak kullanmustir. Ustat, biitiin evreni Ren olarak adlandirilan ve sevgiyi simgeleyen
bir giiciin etkisi altinda goriiyor ve bu giiclin de Xiao/Hsiao (Aile Sevgisi), Te
(Erdem), Li (Nezaket) ve Yi (Kisisel Gelisim) gibi insan1 yetkinlestiren ilkelerden
olustugunu kabul etmektedir. Onun 6gretisinde, evreni yoneten dengenin, bu ilkelerle
giiclendirilmekle, en olgun hale gelecegine ve toplumun bu yolla sonsuz mutluluguna
ulasacagia inanilmaktaydi. Bu c¢abalarin ortak hedefi ise; insan1 ideal boyutu olan
Jun Zi (Chiin-Tzu)’ye ulastirabilmektir. Bu amaca ulagmak i¢in de en elverisli yol,
toren ve ayinler olarak goriilmiistiir. Bu toren ve ayinler, insanin Te, Li ve Yi yoluyla
evreni dolduran Tien’e ulagmasi ve onunla kaynasarak goksel uyum ve ylicelisi
gerceklestirmesini saglamaktadir.'*?

4. Biiyiik/Ustiin Insan ve Kiigiik insan

Ustiin insan; adaletli, insansever, iyiliksever, samimi, sadakatli ve hiirmetli
olmalidir. Bunlara sahip olmazsa eger kiigiik insan olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Konfiigyiis biiyiik/iistlin insan ve kii¢iik insan arasindaki farklar1 su sekillerde ifade
etmistir:

142 Yasar Sahin Anil, Sasev Ozbek, Konfiicyiis-Biyografi, Kastas Yayinevi, Istanbul, 2017, s. 158.

143 Muhammet Enes Kala, “Kadim Cin Ahlak Felsefesinin Kurucu Cevresi-Konfiigyiis-Laozi-Mozi”, TYB
Akademi Dil, Edebiyat ve Sosyal Bilimler, Y11 7, Say1 20, Mtr Medya Tasarim-Goktug Ofset, Ankara, 2017,
s. 79.

144 Muhammet Enes Kala, a.g.m., s. 91.
145 Muhammet Enes Kala, a.g.m., s. 79.

146 Hans Joachim Storing, Vedalardan Tractatus’a Diinya Felsefe Tarihi, ¢ev. Niliifer Epgeli, Say Yayinlari,
istanbul, 2011, s. 88.

147 Yasar Sahin Anil, Sasev Ozbek, Konfiiyiis-Biyografi, Kastas Yayinevi, Istanbul, 2017, s. 161.
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Konfiigyiis’e gore, “’Biiyiik ve iistiin insan’ yalniza dogrulugu, kiigiik insansa
yalnizca ¢ikarimi diisiintir.” (Dordiincii Bolim: XVI). “’Biiyiik ve istiin insan’
sOzlerinde dikkatli, davraniglarinda agirbasli olmalidir.” (Dérdiincti Boliim: XXIII).!48
Konfiigyiis’e gore “Biiyiik ve iistlin insan agirbaslidir ama kendini begenmis degildir.
Kiigiik insan ise kendini begenir ve agirbash degildir.” (IX. Bolim: XXVI)¥
Konfiigyiis’e gore “Biiyiik ve iistiin insan kendi kendini bulmaya ¢aligir. Kii¢iik insan
ise, bagkalarini aramaya c¢aligir.” (XI. Boliim: XX)'°

Konfiigyiis’e gore, diiriistliik ve gercek tiim erdemlerin temelidir. Biiyiik insanin
tek amaci ise gergege ulasmaktir.'s!

Konfiigyiis’e gore, “Biiylik ve listlin insan, hep hosnut ve rahattir. Kiiciik insansa
hep tiziintii ve telas igindedir.” (Yedinci Bolim: XXXVI)!32

Konfiigyiis’e gore, “Bliylik ve {stlin insan, akrabalarma iyi davranir. Halkim
erdeme yiikseltir. O, ilgisini arkadaslarindan esirgemezse, halk da dogru yoldan
gider.” (Sekizinci Boliim: II)!%

Biiyiik ve iistiin insan merhametlidir, kiiciik insan merhametli degildir. Biiytlik ve
iistiin insan kendine giiveni olan kisidir ama kibirli degildir. Kiiciik insan kibirlidir
ama kendine giiveni yoktur.!>*

Konfiigyiis’e gore “Biiyiik ve iistiin {i¢ seyden korkar. G6giin buyrugundan, biiyiik
adamlardan ve kutsal insanlarin sézlerinden.” “Kii¢iik insanlar Gogiin buyrugunu
bilmez, bunun i¢in korkmazlar. Biiyiikk adamlara saygilar1 yoktur. Kutsal insanlarin
sozleriyle alay ederler.” (XII. Boliim: VIIT)'>

Konfiigyiis’e gore “Biiyiik ve tstiin insanin 6nledigi {i¢ sey vardir: Delikanlilik
caginda, heniiz bedensel giicli gelismemigken, sehveti 6nler. Gliglendigi ve bedensel
giicii gelistiginde, kavgay1 onler. Yaslandig1 ve hayvansal duygular1 yok oldugunda da
acgozIiligi onler.”(On Altinct Bolim: VII)!5

Erdemli/Biiyiik ve iistiin insanin dokuz diisiincesi vardir: “Gdzlerinin iyi gormesi,
kulaklarmin iyi duymasi, yliziiniin yumusak, davraniglarinin saygili, konugmalariin

148 Konfiigyiis, Konusmalar (Lun Yii), gev. Hasan ilhan, Alter Yayinlari, Ankara, 2014, s. 28.

149 Konfiigyiis, Erdemlerin Ardindan Git, ¢ev. Isitan Giindiiz, Notos Kitap Yaymevi, 1. Basim, Istanbul, 2008,
s. 90.

150 Konfiigyiis, a.g.e., s. 108.

151 Konfiigyiis, Hayat Mutsuz Olmak I¢in Cok Kisa-Aforizmalar, gev. Ceren Alay, Aylak Adam Kiiltiir Sanat
Yaynlar, Istanbul, 2018, s. 7-8.

152 Konfiigyiis, Konusmalar (Lun Yii), gev. Hasan ilhan, Alter Yayinlari, Ankara, 2014, s. 48.

153 Konflgyiis, a.g.e., s. 49.

154 Yasar Sahin Anil, Sasev Ozbek, Konfiigyiis-Biyografi, Kastas Yaynevi, istanbul, 2017, s. 127.
155 Konfiigyiis, Konusmalar (Lun Yii), cev. Hasan Ilhan, Alter Yayinlari, Ankara, 2014, s. 117.
156 Konfiigyiis, a.g.e., s.103.
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icten ve yaptigi iste dikkatli olmas1 ve kusku i¢inde oldugunda bagkalarini sorguya
¢ekme, kizdiginda giigliikler; kazang gordiigiinde dogruluk diistinmesi.” (On Altinci
Bolim: X)'7

Konfii¢yiis iinlii ve iistiin insan ayrimma da dikkat cekmektedir: “Ustiin insan,
saglam karakterli, diirlist ve dogrulugu seven kisidir. O, insanlarin sozlerini Olger,
kisiligini inceler ve baskalarina kars1 algakgoniillii olmaya c¢alisir. Boyle bir adam
lilkesi ve kabilesi i¢in tanmir.” “Unlii insana gelince, goriiniiste erdemlidir. Fakat
bunun tersini yapar ve kendinden hi¢ kuskulanmaz. Boyle bir insan da iilke ve kabile
icinde bilinir.” (VIIL. B6lim: XX)!%®

Bu baslikta Konfiigyiis’iin Se¢gmeler (Lun Yii) eserinden bazi konusmalardan
alimtilar yapmaya calistik. Bunlarla Konfii¢yiis’iin bilylik ve istiin insan ile kiigiik
insanin ayrimlarini gostermeyi amagladik.

5. Konfiigyiis’iin Onemi

Konfiigyiis, Cin’de oldugu kadar Bati’da da iinlii bir filozoftur. Fikirleri ve
diisiinceleri, O0grencileri tarafindan, yasarken de Oldiikten sonra da onemli olarak
gorilmustiir.

Doénemler i¢inde yasadig: sekle baktigimizda, memur ve 6gretmenlik konumunda
olmasi takdire degerdir. Oliimiinden sonra bile iinlii bir 6gretmen ve goniillerin
yoneticisi olarak kalmistir. Gergek hayatta bir taci ya da bir devleti olmayabilir, ama
ideal olarak sdylendiginde, biitiin imparatorlugu yoneten bir kral haline gelmistir.!>
Bu yiizden onu tagsiz kral olarak anmislardir.

Yogun bilgi birikimine sahip olmakla birlikte bildiklerini sadece kendine
saklamamugtir. Bildiklerini 6grencilerine 6gretmis ve daha ileri giderek bir devlet
yonetimine kadar hedefleri bulunmaktadir. Fung Yu-Lan’in ifade ettigine gore;
Konfiigyiis’iin yorumcularindan birisi; “gercekten Ustat K’ung biiyiiktiir! Onun
bilgisi o kadar yogundur ki, o tek bir isimle isimlendirilemez” demistir. Fung Yu-Lan’a
gore, Konfiigyiis, kendisinden dnceki ¢cagin medeniyetini yeniden yorumlamaigtir ve o
Cin’in ilk 6gretmeni olarak goriilmiistiir.'®

Konfiigyiis sadece ahlak {izerine diigiinceler 6ne siirmemistir. Bir devletin yonetimi
nasil olmali, bir yoOneticinin vasiflar1 ve istiin bir insanin vasiflar1 nasil olmali
seklinde diisiinceler de 6ne siirmiistiir. Bunlar1 toplum ve siyaset baglaminda ahlak

157 Konflgyiis, a.g.e., s.103.
158 Konlfiigyiis, Erdemlerin Ardindan Git, gev. Isitan Giindiiz, Notos Kitap Yaymevi, istanbul, 2008, s. 77.

159 Fung Yu Lan, Cin Felsefesi Tarihi, ¢ev. Fuat Aydin, istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, istanbul, 2019, s.
62.

160 Fung Yu Lan, a.g.e., s. 63.
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ile harmanlamistir. Ayn1 zamanda o gelenek ve goreneklere bagli kalarak kendisinden
onceki diisiinceleri gormezden gelmemistir.

Sonug¢

M.O. 551 - M.O. 479 tarihleri arasinda yasamis olan Konfiigyiis; egitim, politik,
miizik, ahlaki, felsefi vs. gibi alanlarda fikir ve goriisler one siirmiistiir. Konfiigyiis’iin
yasadig1 donemde ahlak ¢okmeye baglamis, gelenek ve toreler dnemsenmemistir.
Yasadig1 donemin etkisi ile fikirleri sekillenmistir. Sekillenen bu fikirlerini de yaptigi
caligmalarla o donemin yapisini degistirmek, toplum ve bireyin refah, huzur ve
mutlugu i¢in yararl kilmak istemistir.

Cin felsefesi tarihi hanedanliklar ve donemler iizerine kurulmus bir yapiya
sahiptir. Cin»de toplumsal kaosun yasandig1 Ilkbahar ve Sonbahar Dénemi ile Savagan
Beylikler Dénemi ad1 verilen 6nemli donemler vardir. Bu iki donem, insanlar iizerinde
toplumsal, siyasi, kiiltlirel ve felsefi olarak etkilere sahip olmustur. Konfii¢yiis bu
donemlerde yasamis bir filozoftur.

Konfiigyiis, kiigiik yaslarda babasini daha sonra da annesini kaybetmistir.
Ogretmenlik ve memurluk gibi bir ¢ok islerde calismistir. Savasan Beylikler
Doénemi’nde yasanan buhran ve kargasa nedeniyle Konfiigyiis, devlette caligip
diislincelerini benimseterek toplumun refah ve mutlulugu yakalamay: amaglamistir.
O, amagclarindan bazilarina ulassa da bazilarina ulasamamistir. Kendisinden sonraki
nesiller ve 6grencilerinin aktarmasiyla birkag eser birakmistir. Bunlar bes klasik ve
dort kitaptan olusur. Konular1 kehanet, ahlak, tarih, sarkilar, tore ve gelenekler, atalara
saygl, devlet yonetimi, 6grencileri ile olan konusmalari, dl¢iiliiliik ve orta yol vs.dir.

Konfiigyiis’iin Ru Diisiince ekoliiniin kurucusu ve semboliidiir. Konfii¢yiisciiliik
olarak da bilinmektedir. Bu ekol, ahlak diislincelerinin temel merkezini olusturmaktadir.
Konfiigyiis’lin temel diisiincelerini olusturan ahlak kokenli ilkeler vardir. Bunlar; Jun
Zi (ideal, istiin insan), Dao De (erdem, erdemli olmak, ahlakli olmak), Ren (insan
sevgisi), Xiao (0rnek evlat olmak), Li (adetlere, kurallara, tdreye uymak), Zhong
Yong (asiriliktan kaginmak, 6l¢iilii olmak), Zeng Ming (bulunulan mevkiye uygun
davranmak), Yi (dogru ve diiriist olmak, adalet), Zhi (bilgili olmak), Li Zhi (akilc1
olmak), Zhong (sadakat), Shu (bagislayici olmak), Yong (cesaret), Tian (Gok),
Tian Ming (Gogiin emri), Tian Dao (Go6giin diizeni, Gogiin yolu). Aslinda biitiin
bu kavramlarla Konfligyiis, kendi 6zelliklerine dikkat ¢ekmektedir. Kendini Jun Zi
olabilecek biri olarak gormektedir.

Biitiin bu kavramlara baktigimizda ideal topluma ve ideal devlete ulagmak
i¢in ideal insan olmak gerekmektedir. Bu da Jun Zi’nin biitiin 6zelliklerini yerine
getirmekle miimkiin olmaktadir. Bes milkkemmel erdem vardir. Insanlik, diiriistliik,
gorgiiliiliik, bilgelik ve sadakat. Ustiin insan; saygili, tutumlu, 6grenmeyi seven,
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diizenli, planl, kiilttirlii, baris¢il gibi bir ¢ok iyi 6zellige sahip insandir. Ren ilkesi,
ahlak diisiincesinin temelini olusturmaktadir. Ren ilkesini Yi (diiriist olmak) ve Zhong
(sadakat) ilkeleriyle birlikte ele alabiliriz. Sevginin miikemmel bir sevgi olabilmesi
icin, temelinde diriistlik ve sadakatin olmasi gerekmektedir. Kisacas1 Ren, tim
erdemlerin kaynagini olusturmaktadir. Konfiigyiis, hiimanistik bir bakis acisina
sahiptir. Kendini sevmek, sonra ailesini sevmek ve sonra da biitiin insanlar1 sevmekten
bahseder. Icten disa dogru bir sevgi dalgas1 mevcuttur. Kisi, anne ve babasina karsi
olan gorevler ve sorumluluklarmin bilincinde olmali ve yerine getirmelidir. Ayin ve
torenlere uygun davranis gostermek ve 6l¢iilii olmak, asiriliktan uzak durmak Jun Zi
olmak i¢in 6nemlidir. Konfligyiis ilkelerinde de olan 6l¢iiliiliik, Aristoteles’in orta olma
haliyle benzerlik gdstermektedir. Iki filozof da agiriliklardan kaginmaktadir. Her seyin
orta olma halinin iyi oldugunu diisinmektedirler. Kisi, hiikkiimdar ise hiikiimdar gibi
baba ise baba gibi, ogul ise ogul gibi adina yarasir sekilde davranmalidir. Toplumun
huzur ve barist i¢in kisi, dogru ve diiriist olmalidir. Jun Zi, bilgili ve akilli olmalidir.
Konfiigyiis, bildiginin ve bilmedigin farkinda olup bilmediginde kabul edecek kadar
erdemli bir insandir. Sokrates de, “bildigim tek seyin hicbir sey bilmedigim” der.
O da bildigi ve bilmedigi seylerin farkindadir. Hilkiimdar ve halk arasinda sadakat
ve bagislayicilik Jun Zi i¢in 6nemlidir. Jun Zi olacak kisi, korkak olmamali cesur
olmalidir. Jun Zi olacak kisinin kaderi Tian tarafindan belirlenmistir. Kisi, kaderi
iyl olacaksa bunu korumaya, kaderi kotityse eger iyi olmasi i¢in ¢aba harcamaya
calismalidir. Biitiin 6zellikler Tian Dao’ya uygun olmalidir. Uygun olmazsa eger
diinya da barig olmaz, toplumun refah ve mutlulugu bozulur.

Konfiigyiis’lin dgretisinin temelinde ahlak, adalet, bilgelik, erdemli insan, ataya
saygl, aileye ve insanliga sevgi gibi kavramlar yer alir. Asil 6nemli olan ise sevgidir.
Sevgi yoksa ne adalet olur ne erdem olur ne de saygi olur. Konfiigyiis; comertlik,
agirbashlik, dogruluk, saygi ve ictenligi kusursuz ve milkemmel bir erdem olarak
gormektedir. Ustiin ve biiyiik insan icin, Konfiigyiisciilikte bes fazilet; iyilik,
dogruluk, edeplilik, giivenirlilik ve akillilik; Konfii¢yiis’iin ahlaki sisteminde de dort
fazilet, insanlik, adalet, bilgi ve davranig dnemli yer almaktadir. Ayrica Konfii¢yiis’iin
hayatinda bes temel ilke 6nemli bir yer kaplamaktadir: Hiikiimdar ile halk, baba ile
ogul, agabey ile kardes, kar ile koca, arkadas ile arkadas. Bunlar arasindaki iliskiler
biitiin davranislarin temelinde yer alir. Aileye hiirmet, insanligin ve toplumun 6ziidiir.
Atalara saygi, anne ve babaya sevgi en 6nemli erdemlerdendir. Toplum, devlet, aile
vs. i¢in diizen ve uyum gereklidir. Diizen ve uyuma uyan bir kisi erdemli, faziletli
ve ahlakli olacaktir. Konfiigyiis, ahlaki, erdemi, fazileti ve daha bir ¢ok seyi bilgi
vasitasi ile elde etmis ve diger insanlarinda bilgi ile bilge bir sahsiyet olabileceklerini
diisiinmiistiir. Konfligyiis, Platon gibi “bilge hiikiimdar” arayisinda olmustur. Jun
Zi yolunca olan bir kisi, iyilik igin toren, ayinler ve miizigi de kullanmalidir. Ustiin
insan; adaletli, insansever, iyiliksever, samimi, sadakat ve hiirmetli olmalidir. Bunlara
sahip olmazsa eger kiigiik insan olur. Biiylik ve iistiin insan erdemi, kii¢lik insan
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rahatin1; Ustiin insan dogrulugu, kii¢iik insan ¢ikar ve faydayi diisiiniir. Ustiin insan
agirbashdr, kiigiik insan agir bash degildir. Ustiin insan merhametli, kiiciik insan ise
merhametli degildir.

Bu ¢alismada anlattiklarimiz ¢erg¢evesinde {istlin insanin 6zellikleri neler ve nasil
olmali, yoneticinin 6zellikleri neler olmali, bir Jun Zi’nin 6zellikleri neler olmali
gibi diisiincelerle Konfii¢ylis’iin diisiince diinyasini gormek miimkiindiir. Konfii¢yiis
bir 6gretmen edasiyla adeta bize bunlar1 asilamaktadir. Biitiin bu diisiinceler, onun
klasik Cin felsefesi ve diinyasinda ne kadar 6nemli bir yere sahip oldugunu bizlere
gostermektedir. Konfiigyiis’iin yasadigt donemin sartlarma baktigimizda, kolay
bir yagam yasamadigini gorebiliriz. Yasarken ve yasamindan sonra, onun biraktigi
izler daha sonraki nesillere yol gosterici olmakla kalmayip; devleti, toplumu, insani
(insan sevgisi ve ahlakini) ve aileyi sekillendirici birgok derin etkilere sahip olmustur.
Toplumun, devletin ve insanlarin refah ve mutlulugu onun en énemli amaglarindan
birisi olmustur.

KAYNAKLAR

(Kalkar) Tiirker, Nurcan, “Cin’deki Diisiince Akimlarma Genel Bakis”, Erciyes Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitii Dergisi, Say1 22, Y11 2007/, s. 289-298.

Anil, Yasar Sahin, Ozbek, Sasev, Konfiicyiis-Biyografi, Kastas Yaymevi, 1. Baski, Istanbul, Mayis
2017.

Aydin, Fuat, “Klasik Cin Diislincesi (Bir Giris Denemesi)”, Dogu’'dan Bati’ya Diisiincenin
Seriiveni-Akli Diisiince ve Felsefenin Dogu’dan Dogusu Babil-Keldani-Cin-Hint-Iran-Ibrani
Gelenelleri, Proje Editorii: Bayram Ali Cetinkaya, insan Yaymlari, 1. Baski, Istanbul, 2015,
s. 531-596.

Cleary, Thomas, Konfiicyiis Diisiincesinin Temelleri, ¢ev. Sibel Ozbudun, Anahtar Kitaplar, 2.
Basim, istanbul, 2000.

Fettahoglu, Selahattin, “Konfii¢yiis ve Ogretisi”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Say1 16, Samsun, 2003, s. 305-324.

Fung, Yu-Lan, Cin Felsefesi Tarihi, cev. Fuat Aydmn, Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, Istanbul,
2. Baski, Nisan 2019.

42



SOSYAL BiLIMLER LiISANSUSTU OGRENCI BiLGI SOLENI

Gokeng Giilez, Sema, “Cin Felsefesi’nde Konfiigyiis’iin Dereceli Sevgi (Renai) ve Mozi’nin Her
Seyi Kusatan Sevgi (Jinai) Kavramlarinin Karsilastirilmast”, Cin Medeniyeti: Tarih, Kiiltiir,
Edebiyat, Felsefe, Edt. Gonca Unal Chiang, Fatma Ecem Ceylan, Ertugrul Ceylan, Kesit
Yaynlari, 1. Baski, Istanbul, Nisan 2019, s. 213-229.

Giig, Ahmet, “Konfiigyiisciilik”, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt 26, 2002, Ankara, s. 167-170.

Haiming, Wen, Cin Felsefesi-Cin»de Metafizik, Epistemoloji, Siyaset Felsefesi ve Karsilastirmali
Felsefe, cev. Aysun Giineysu, Kaynak Yaymlari, 1. Basim, Istanbul, Ekim 2014.

Holcombe, Charles, Dogu Asya Tarihi-Cin, Japonya, Kore-Medeniyetin Kéklerinden 21. Yiizyila
Kadar, gev. Muhammet Murtaza Ozeren, Dergah Yayinlari, 1. Baski, Istanbul, Nisan 2016.

Kala, Muhammet Enes, “Kadim Cin Ahlak Felsefesinin Kurucu Cevresi-Konfiigyiis-Laozi-Mozi”,
TYB Akademi Dil, Edebiyat ve Sosyal Bilimler, Y11 7, Say1 20, Mtr Medya Tasarim-Goktug
Ofset, Ankara, Mayis 2017, s. 69-95.

Konfiigyiis, Erdemlerin Ardindan Git, gev. Isitan Giindiiz, Notos Kitap Yaymevi, 1. Basim, Istanbul,
Temmuz 2008.

Konfiigyiis, Hayat Mutsuz Olmak Igin Cok Kisa-Aforizmalar, gev. Ceren Alay, Aylak Adam Kiiltiir
Sanat Yayinlari, 4. Basim, Istanbul, 2018.

Konfiigyiis, Konusmalar (Lun Yii), gev. Hasan Ilhan, Alter Yayinlari, Ankara, 2014.

Kiigiik, Abdurrahman, Tiimer, Giinay, Kiiclik, Mehmet Alparslan, Dinler Tarihi, Berikan Yayinevi,
4. Baski, Ankara, 2014.

Okay, Biilent, Konfii¢yiis ve Cin Felsefesinin Temelleri, Bilge Kiiltiir Sanat Yaynlari, 1. Basim,
Istanbul, Eyliil 2017.

Storing, Hans Joachim, Vedalardan Tractatus’a Diinya Felsefe Tarihi, ¢ev. Niliifer Epgeli, Say
Yayinlari, 1. Baski, Istanbul, 2011.

Suzuki, Daitsetz Teitaro, Cin Felsefesi Tarihi, cev. Ahmet Aydogan, Say Yayinlari, 1. Baski, Istanbul,
2012.

Usta, Sadik, Diinyay: Degistiren Diisiiniirler I - Felsefenin Safagi: Hint, Cin, Yunan, Roma ve
Ronesans Avrupasi, Epsilon Yaynevi (Kafka), 1. Baski, Istanbul, Ekim 2018.

Yu Dan, Konfiigyiis-Modern Diinyada Bilgelik, ¢ev. Caglayan Erendag, Alfa Yayinlari, 1. Basim,
Istanbul, Ekim 2010.

43



SOSYAL BiLIMLER LiSANSUSTU OGRENCiI

Hermeneutik
Giilfem AKYILDIZ

Giris
Hermeneutik kavraminin ne oldugu ile ilgili Richar E.Palmer’in Hermeneutik adli

eserinde yaptig1 alt1 ayr1 tanimin dile getirilmesi konuya daha iyi agiklik getirecektir.
Bunlar:

“1) Kutsal metin tefsirinin teorisi 2) Genel filolojik metodoloji 3) Lingiiistik
anlama bilimlerinin hepsi 4) Geisteswissenschaften’in metodolojik tanimi 5) Varolus
ve varolugsal anlama fenomenolojisi ve 6) insanlarin mit ve sembollerin arkasinda
yatan manalara ulasmak amaci ile kullandiklar1 hatirlanabilir ve kiiltiir karsiti olan
yorumlama sistemleri diye siralanmaktadir . /

Yapilan bu tanimlar hermeneutigin tarihsel gelisimini de gdstermektedir.
Hermeneutik baslangicta dini metinlerin agiklamasi i¢in kullanilirken zamanla
genisleyerek bugiin daha kapsamli bir hale gelmistir. Ozellikle hermeneutigin
dille ilgilenmesi bugiin onu felsefede dnemli bir konuma getirmistir, bunun sebebi
ise felsefenin bugiin dil karsisindaki pozisyonudur.? Dilin bu denli 6nemsenmesi
Wittgenstein’a bagli iken —¢ilinkii O bu problemi en temel problem saymaktaydi-,
hermeneutik alanda bu etkinin felsefilesmesi ise Gadamer’e baghdir. Bir Alman
diisiince akimi olarak Hermeneutik Alman fenomenolojisi ve varolus felsefesinden
biiytik 6l¢iide etkilenmistir.’> Hermeneutik kavrami Hermes adli elgi-tanri’ya kadar
gotiiriilmektedir. Hermes’e kadar gétiiriilen bu kavram farkli yapilarda ve buna bagl
olarak farkli durumlarda da kullanilmistir. Palmer bu kelimenin isim ve fiil hallerini
su sekilde agiklamaktadir: “Yunanca bir kelime olan hermeios antik sehir (Delphi)
kilisesinin rahibine isaret etmektedir. Bu kelime ve daha yaygin olan fiil hermeneuein
ile isim hermeneia belki de bu kelimelerin kendi isminden tliredigi (veya tam tersi)
hizli hareket edebilen el¢i-Tanr1 Hermes’e kadar dayanir. Hermes’in, insan anlayisinin
haricinde olan bir seyi insan zekasinin kavrayabilecegi sekle sokma fonksiyonu ile
alakali olarak zikredilmesi manidardir.”*

Buradan da anlasildig1 gibi, hermeneutik farkli bir yapry1 (bize yabanci olani)
anlagilir bir hale getirir. Kelime “anlayisa gelme” siireciyle hermeneuein ve hermeneia

Richard Palmer, Hermenétik Cev.,ibrahim Gorener, Anka Yayinlari, istanbul, 2002, 5.63.
Richard Palmer, Hermendtik,s.77.
Richard Palmer, Hermenotik,s.37.
Richard Palmer, Hermendtik,s.40.
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kelimelerinin {i¢ ayr1 anlamimi icermektedir, drnegin hermeneuein deki bu ii¢ yon:
1) kelime seklinde seslice ifade etmek, yani sdylemek 2) aciklamak, bir durumu
aciklamak ve 3) terciime etmek, yabanci bir dilden terciime etmek gibi bu ii¢ yonii
bir arada ele alinabilir’> Bu {i¢ yoniin kesinlikle birbirleriyle baglantili oldugu
sOylenebilir. Soylemek, sozlii telaffuzdur, agiklamak ise sdylenenin detaylandirilmasi
(anlasilmasi i¢in agimlayict bir caba gosterilerek sdylenecek sozdiir) terciime ise yine
sOylemektir, ama bagka bir dilde sdyleneni (ya da yazilani) bu kez kendi dilimizde
sOylememizdir (ya da yazmamizdir) ve iste bu {i¢ yon bu halleriyle “dil” denilen
alanda birlesmektedir.

Soyleneni ya da yazilani anlayabilmek i¢in onun diinyasi ile kendi diinyamizin
ortak bir baglantisini bulmamiz gerekmektedir. Metnin diinyast ya da yazarin
diinyas1 bizim diinyamizdan farklidir, yazarin metni hangi baglamda olusturdugunu
bilebilmemiz ger¢ekten sikintili bir durumdur. Bu yilizden denilebilir ki: “Daima
iki diinya mevcuttur, metnin diinyasi ve okuyanin diinyast ve buna bagli olarak
da birisini digerine terciime etmesi i¢in Hermes’e ihtiyag vardir”.® Hermeneutik,
baslangicta kehanetleri aktarma ve yorumlama gorevine sahipken, zamanla din ve
hukuk alaninda da kullanilmistir, dini ve hukuki mesajlarin dogru yorumlanmasi igin
bu disipline bagvurulmustur.” Yine burada da goriildiigii gibi hermeneutik kelimesinin
dayandirildig1 Hermes’in de bir gorevi vardir. Boylece bazi tanimlar buna bagl olarak
hermeneutigin de bu yorumlama anlama probleminin asilmasi i¢in bir yontem oldugu
fikrini dile getirebilir. Hermeneutigin bu haliyle sadece bununla sinirhi kalmayip
yontem olmanin 6tesinde tarihsel bir gelisiminden de soz edilebilir. Hermeneutigin bu
tarihsel gelisimi Antik donem, Ortagag, sonraki donem ve Gadamer’e kadar gelisimi
hermeneutigin nasil bir safhaya geldigini gostermektedir. Hermeneutik kavrami ilk
kez 17.yiizyilda Johann Conrad Dannhauer tarafindan ortaya atilir ve baslangigta
teolojinin bir yan kolu gorevini goriir, ancak zamanla filoloji ve hukuku da kapsayacak
sekilde belli metinler i¢in kurallar {ireten bir alana doniisiir®. Boylece hermeneutik
alan1 genislemeye baslar. Hermeneutigin tarihi filolojik ¢alismalarla da baslatilabilir
ve daha da evveline de gotiiriilebilir. Hermeneutik donemler halinde dile getirebilir.
Birinci donem ilk ¢alismalar (filoloji okullar1), elde edilen basarilar ve ses getiren
Luther’in yaklasimidir, ikinci donem Schleiermacher ve hermeneutigin kendini felsefi
olarak gostermesi, liglincli donem Dilthey ve hermeneutigin bagimsizligini net bir
sekilde ilan etmesi, son yani dordiincii donem Gadamer ve hermeneutigin bir biitiin
olarak kendini yeniden yoklamasi ya da kendi {izerine donmesidir.

Richard Palmer, Hermendtik,s.44.

Richard Palmer, Hermendtik,s.62.

Metin Toprak, Hermeneutik (Yorum Bilgisi), Bulut Yaynlari., Istanbul,2003, s.8.
Metin Toprak, Hermeneutik (Yorum Bilgisi), s.9.

00 N N W

45



SOSYAL BiLIMLER LiSANSUSTU OGRENCiI

Hermeneutigin Temsilcileri
1.Schleiermacher (1768-1834)

Schleiermacher 6nemli bir Alman disiliniiriidiir. Platon iizerine g¢alismis ve
Platon’un diyaloglarini ¢evirmistir. Schleiermacher ‘de “anlama” 6n plana ¢ikar. O her
seyden Once yazarin amacina énem verir. Schleiermacher’in hermeneutiginin ¢agdas
hermeneutige bir girig oldugunu séyleyebiliriz. Schleiermacher,0 giine kadar kabul
edilenin aksine bir metni okurken gegerli olan veya beklenmesi gereken seyin anlama
degil yanlis anlama oldugunu ve yanlis anlamanin da ancak hermeneutigin yontem
ve kurallarina bagvurularak agilabilecegini ifade eder.” Burada 6nemsenecek dnemli
nokta “yanlig anlama” deyimidir. Yanlis anlamalar her zaman i¢in miimkiindiir ve zaten
Schleiermacher kendi sisteminde boyle bir esneklik tanimistir. Yanlis anlama yorumu
gecersiz kilar. Gegerli ya da gegersiz yorum kendi gegerliligini tam da anlamanin
dogru ya da yanlighiginda bulmaktadir. Schleiermacher gramatik ve psikolojik anlama
diye anlamanin iki yOniinii devreye sokar. Schleiermacher’in gramatik anlama
dedigi, anlamanin dilsel yoniine tekabiil eder. Anlamanin bu yonii ¢ok énemli bir
problemdir. Palmer Gramer yorum, dille ilgili yoruma baghdir ve Schleiermacher
bunu, icerisinde diislincenin eylemde bulundugu yapmin da zikredildigi negatif,
genel ve oldukga smirlayici bir prosediir olarak kabul eder notunu diismektedir ve
psikolojik yorum der, yazarin ferdiyetini, ona has {istiinliikleri arar. Bu sebeple, yazara
yakinlik gerekmektedir, bu smir koyucu bir faaliyet olmayip, yorumun gercekten
pozitif yoniidiir.'® Psikolojik anlamanin ama kisaca “metnin yazarinin niyetini ortaya
koymak” oldugunu séyleyebiliriz.!! Psikolojik anlama denilen etkinlik yorumlamanin
psikolojik yoniinii iistlenmektedir. Schleiermacher hermeneutik galismalarin
genis bir alana tasimaya calismistir. Gramatik anlama, psikolojik anlama, yanlis
anlamanin miimk{in olugu gibi dnemli kazanimlarda bulunarak hermeneutik disiplinin
alanimi genisletmistir. Schleiermacher sonug olarak, o giine kadar gegerli olan 6zel
hermeneutiklerle, ¢evresini ¢izdigi kendi genel hermeneutigi arasindaki farki gevsek
ve stki uygulama bir ayrima giderek ortaya koyar. Bu iki uygulama i¢in belirleyici
olan anlama ve yanlis anlama kavramlaridir.'? Schleiermacher yanlis anlamanin altini
cizer ve bunun ancak hermeneutik yontemle agilacagini belirtir.

2. Dilthey (1833-1911)

Schleiermacher’den sonra énemli bir hermeneutik¢i filozof da Dilthey’dir, 6nemli
gorisler belirtmistir ve hermeneutigin gelisiminde katkida bulunmustur. Dilthey

9  Metin Toprak, Hermeneutik (Yorum Bilgisi), s.56.
10 Richard Palmer, Hermendtik, Cev.,ibrahim Gorener, Anka Yayinlari Istanbul, 2002, 5.126.
11 Metin Toprak, Hermeneutik (Yorum Bilgisi), s.48.
12 Metin Toprak, Hermeneutik (Yorum Bilgisi), s.56.
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yontem tartismasinda goriis belirten bir isimdir. Onun yasadigi ¢agda doga bilimlerinin
basaris1 biiylik yanki uyandirmisti ve insan bilimleri bu basaridan etkilenmisti.
Dilthey tin bilimlerinin doga bilimlerinden ayri bir metoda sahip olmas1 gerektigini
vurgulamistir. Tin bilimleri tiim doga bilimleri karsisinda bir oncelige sahiptirler;
onlarin konusu bize duyusal yolla digtan verili olan fenomenler , bir dis etkinin bilingte
uyandirdigi tepki degildir; tersine, dogrudan dogruya i¢ gergekligin bizzat kendisidir.!3
Dilthey’in bu ¢ikis1 hermeneutik disiplin i¢in biiylik bir 6nem tagimaktadir. O giine
kadar hermeneutik sadece dini metinlerin alanlarinda eserlerin anlasilmasi i¢in bir
yontem olarak kullaniliyordu. Schleiermacher ile birlikte kismen de olsa kendine
yer edinen hermeneutik disiplin Dilthey ile birlikte daha giicli bir ¢ikis yapmustir.
Dilthey hermeneutigin alanini beseri ¢caligsmalardaki yorum konusuna yerlestirmekle
genisleterek biiyiik katkida bulunmustur.' Hermeneutigin alanini genislettigi gibi
genel hermeneutik projesini yenilemis ve onu 6nemli 6l¢tide gelistirmistir.!® Dilthey’da
yorumcunun yaratici bir 6zellige sahip olmasi Schleiermacher’in hermeneutiginden
farkli olarak yeniden yaratmasi 6ne ¢ikarilarak anlama/yorumlama engeli agilmaya
caligilir.

3. Hans-Georg Gadamer (1900-2002)

Hermeneutik Gadamer’le birlikte daha evrensel bir pozisyona gelmistir.
Hermeneutigin ilk baslarda normatif bir yapida olmasi, yani pratikte uygulanan bir
yontem gorevini goriiyor olmasi, aslinda dénemin etkisinden dolayidir. Heidegger’in
bu zaman araliginda degisime etkisi olmustur. Heidegger “anlamay1 sadece zihinsel
degil, aym1 zamanda ontolojik bir asama, biling ve bilingsizlik siirecine dair bir
calisma degil, insanoglu icin gercek olanin ortaya konulmasi olarak goérmiis ve
boylece daha Onceki disiincelerin Gtesine gidebilmistir.!® Hermeneutik gelenek
Gadamer’de gozle goriiliir bir degisim gostermistir. Gadamer’in hermeneutiginde
goze carpan Onemli yaklagimlardan biri kavramlarin yeniden tartigilmasi ve
incelenmesidir. Gadamer yazarin niyetinin metnin anlaminin kriteri olarak alinmasini
reddetmektedir.'’Gadamer’e gore, “ yazarin niyeti veya zihni” bir sanat eserinin
anlaminin 6l¢ii birimi olarak kabul edilemez.. Tecriibe edilmek suretiyle stirekli
olarak yeniden tezahiir eden ger¢ekliginden koparilmis kendinde eser fikri de bunun
izlerini tasir."*Bu durum Gadamer’in diger isimlere gére daha derin ve koke inen bir
calisma yaptigin1 gdstermektedir. Ayrica onun yontem tartigmasina girmemis olmasi

13 Wilhelm Dilthey, Hermeneutik ve Tin Bilimleri, Cev., Dogan Ozlem, Notos Kitap, Istanbul, 2012, 5.92.
14 Richard Palmer, Hermendtik, Cev.,ibrahim Gorener, Anka Yayinlari Istanbul, 2002, s.164.

15 Richard Palmer, Hermendtik,s.167.

16 Richard Palmer, Hermenotik,s.189.

17 Jean Grondin, “Hermeneutics and Relativism™ in Festivals of Interpretation: Essays on Hans-Georg
Gadamer’s Work, ed. K.Wright (Albany: State University of New York Press, 1990), 5.294-296.

18 Burhanettin Tatar, Felsefi Hermendtik ve Yazarin Niyeti,Vadi Yaynlari, Ankara, 1999,s.17.
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da kendi sisteminde yontemin énemli bir rol Gistlenmedigini gostermektedir. Hakikat/
dogru i¢in bir yonteme ihtiya¢ yoktur. Bu ylizden sanat bu probleme kars1 bir ¢ikis
yolu olabilir. Gadamer’in yonteme karsi tutumu, sanat alanina dikkatleri ¢evirmesi,
dilin 6nemini yeniden vurgulamasi, tarihsellik yaklagimi ve diyalektik hermeneutikte
kendine has bir durus ve derine inme gayretini gdstermistir.

Teolojik Hermeneutigin Gelisimi

Bat kiiltiiriindeki hermeneutik etkinliklerin gelisimi, Kutsal Kitaplar’inin yeterli
yorum modellerini aragtiran Yahudi ve Hiristiyan arastirmasina 6zel bir bigimde
baglidir. Hem Yahudi hem de Hiristiyan gelenegi, hermeneutikle ilgilidir. Her zaman
biblikal metinlerin yeterli bir yorumu i¢in bir dlgiite ihtiya¢ duydular. Her iki dini
gelenegin bu temel metinleri, bu metinlerde ihtiva edilene inanilan Tanr1’nin iradesinin
devam eden ifsasi, mimkiin oldugunca giivenli bir bigimde yorumlanmaliydi.
Boylece, kendi asli teolojik baglami i¢inde hermeneutik ihtiyaci, bu dini cemaatlerin
gercek pratik ilgilerinden dogdu.

“Bat1 hermeneutik tarihini anlamak iizere, gelisimi {i¢ ana doneme ayirmak yararlt
olabilir. Bunlar:

1) Klasik Yunan edebiyat nazariyesinin ve felsefesinin etkisi.
2) Biblikal yorumun, Yahudi ve Hiristiyan nazariyelerinin dogusu.

3) Hermeneutik diisiincenin alanini simdiye kadarki ana dini baglamlarin 6tesinde
bir genislemeye gotiiren Aydinlanma’nin etkisi.'

1. Bati Hermeneutiginin Gelisimi Uzerinde Klasik Yunan Edebiyat
Nazariyesinin Ve Felsefesinin Etkisi

Yunan hermeneutik diisiince baglami, antik Yunan toplumunda, 6zellikle Homer’in
epiginde edebi metinlerin anlami, roli ve iglevini belirleme noktasinda kiiltiirel bir
ihtiyacti. Homerci elestiri, edebi kuramin besigi olarak isimlendirilebilir. Homerci
elestiri, genclerin egitimi ve yetiskinliklerin tedrisi icin Ilyada ve Odysseia’y1 kabul
eden bir toplumda Homer ’in eserlerini yorumlama ihtiyacina cevap olma arayisindan
dogdu.? Bu metinler, klasik Yunan kiiltiiriiniin genel ve 6zel hayatini bilgilendirdi.
Bu can alic1t metinleri okuma ve anlama noktasinda insanlara 6gretme gereksinimleri,
genelde edebi elestiri siirecine derin bakislar kadar zaman iginde gelisime, gramer
aritimima ve metin-elestiriciligine gotiirdii. Yine de ¢ogu kez iki ayirt edici yon,
eszamanl olarak meydana gelen elestirel okuma yontemlerine uygulandi. Alegorik ve

19 Werner Jeanrond, Teolojik Hermeneutik, Cev.,Emir Kuscu,iz Yayncilik,istanbul, 2007, s.42.
20 Werner Jeanrond,7eolojik Hermeneutik, s.43.
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gramatik yorum: Alegorik yorum metnin disindaki yorumsal bir anahtarin yardimiyla
bir metnin gizli anlamima ulagmaya ¢alisirken, bir metnin gramatik yorumu, onun
icindeki lengiiistik araglar1 ve iliskileri inceleyerek, metnin anlamina erismeye
caligir.?!

2. Biblikal Yorumun Yahudi Hiristiyan Nazariyeleri
a.Yahudi Hermeneutigi

Kutsal kitaplar, Israil’in imam ve kiiltiirel 6zdeslik temeline uzanmaktadur.
Onlar, hayatin tanrisal olarak verili diizenini ve Israil’in Yahve’yle, Tanr1’styla olan
iligkisi agisindan Tanridan esinlenmis olan1 kapsamaktadir. Kutsal Kitaplar’a cevap,
Tanr’nin ¢agrisina cevaptir. Aymi sekilde Ibrani kutsal metinlerde ifsa olan vahyin
tabiati, temel edebiyatlarmin tanrisal ilhamina dair Yunan inancindan keskin bir
bigimde farklidir. Yunanlilar, beseri sozleri ilham edilmis seyler olarak anlarken,
Yahudiler Torah’1 Tanri’nin kendi s6zlerini temsil eden bir sey olarak anladilar.?* Bir
sonug olarak, metinlerinin devam eden yorumu, bu metinlerin anlamini ve Tanr1’nin
iradesini Tanri’nin halkimin kendi durumuna terclime etme noktasinda herkes i¢in
zorunludur. Fakat bu metinler her zaman agik ve tutarli olmadigindan, bu gorev her
zaman kolay olmadi. Cogu kez zor metin ve okurun tutarli, kapsamli ve anlagilabilir
bir anlamla ilgisi arasinda bosluk, Yahudi hermeneutik diigtinimiine enerji sagladi.
Boylece Yahudi hermeneutigi, Israil’in manevi ve kiiltiirel ihtiyaclarina cevap verdi
ve asla sadece bir temrin agisindan anlasiimadi.

b. ilk Dénem Hiristiyan Hermeneutigi

Nasirali Isa tarafindan Tanr1 Kralligi’nin vaaz edilmesi, elbette, sadece zamanin
Yahudi geleneginin ¢esitli kollarma kars1 yeterli bir bigimde anlasilabilir ve takdir
edilebilir.

[k dénem Huristiyanlar icin hermeneutik sorun, iki boyutluydu:

1) ilk olarak Yahudi arkaplanmnin g¢ogunluguyla ilgili olarak, isa’ya onun
vaazi, 6liimii ve yeniden dirilmesine iliskin tecriibeleri 15181nda kendi ibrani kutsal
metinlerini yeniden yorumladilar.

2) Zaman i¢inde, bizzat yeterli yorumsal stratejiler gerektiren,gittikce kanonik ve
normatif olan kutsal kitaplar kiilliyatin1 Yeni Ahit’i bir araya topladilar.?®

Lyon’lu Irenaeus’un, gnostik hermeneutiklerle miicadelesinin gosterdigi gibi,

21 Werner Jeanrond,7eolojik Hermeneutik, s.43.
22 Werner Jeanrond,Teolojik Hermeneutik, s.45.
23 Werner Jeanrond, Teolojik Hermeneutik, s.49.
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gercek Hristiyan gnosisinin ispati, saf bir hermeneutik zemin {lizerinde miimkiin
degildi. Irenaeus’a gore, hem batil gnosis, Gnostisizm, hem hak gnosis, yani Hiristiyan
ortodoksi, tabi farkli sonuglara ulagsalar da Kutsal kitaba kendi yaklasimlarinda
alegorik yontemleri kullandilar. “Irenaeus’a goére, Hiristiyan yorumcularin tek
mesru cemaati, sahici Hiristiyan yorumu i¢in zaruri bir ¢ati kuracak durumdaydi.®*
Irenaeus, bizzat Incil metinlerini anlamaya iliskin olan argiimanlarla, gnostik
yorumu ¢iiriitmekle mesgul olurken, daha radikal bir diisiiniir olan Tertullian, Incil’in
herhangi bir Hiristiyan olmayan yorumunun gegerligini kategorik bir bicimde bertaraf
etti. Hiristiyan hermeneutigin en sistematik gelisimi, Yahudi yorum kuraminin ve
pratiginin, en uzun ve faydali gelenege sahip oldugu Iskenderiye ve Antakya’da
gerceklesti. Iskenderiye’de Philon’un hermeneutik miras1 ayrica Hiristiyan diisiinirleri
etkilemeye devam etti. Iskenderiyeli Clement’in (6.214) biitiin kutsal kitaplar gizemli
sembol dilinde konustuklarindan, alegorik yorumun gerekli oldugunu one siirdii.
Fakat o, boyle bir yontem {izerinde sistematik bir diisiiniim sunmad1.* Bu sistematik
gorev, ilk olarak Origen tarafindan ilk Prensiplere Dair isimli ana teolojik eserinde
tistlenildi.”® Sadece Tanri, kozmos ve insanm kurtulusu gibi boyle 6nemli teolojik
konular ele aldiktan sonra, Origen, kendi hermeneutik yonteminin bir tartigmasina
dogru hareket eder. Bu yiizden, teolojik diisiincesi, yorumsal yontemini sekillendirdi.
Antakya ve Iskenderiye iki farkli hermeneutik paradigmayr simgelemektedir.
“Iskenderiye” kapsamli bir teolojik bilgi perspektifinden metnin manevi anlamini
ortaya koyarken, “Antakya” metnin a¢ik mesajini inceledi. Bu paradigmalarin higbiri
erken Kilise’de saf olarak hi¢ uygulanmasa da bu iki hermeneutik konum, Yunan ve
Yahudi hermeneutigini izleyen entelektiiel kutuplarin arasini ayirdi.

c.Augustinus’un Hermeneutigi

Augustinus, dikkatini bir isaretin iletisimsel islevlerini izah etme {izerine
odaklamaktadir. Spesifik bir hakikate isaret etmek iizere, isaret sozciigiinii
kullanmaktadir. Isaretler, isaret ettikleri seyin kendileri degildir. Onlar daha ¢ok
isaretler olarak islev géormektedir. Bu goriis; Kutsal Kitaplari, hakkinda konustuklari
ve isaret ettikleri seyle Ozdeslestirme noktasindaki her cabayir reddetmeye sevk
etti. Boyle bir karigiklik karsisinda Augustinus, Kitab-1 Mukaddes’in Tanri’ya atif
yapan beseri metinler oldugunu vurguladi. Bizzat onlar bir tanri olarak muamele
goremez, fakat bunun yerine onlarin Tanri’ya, kisiye ve onun arkadaslarma dogru
gergek cabaya kilavuzlayan Hiristiyan okur tarafindan kullanilmasi gerekmektedir.?”
Kutsal Kitaplarda ifade edilen Tanr1’yla ve Tanr1’nin kanunuyla gerektigi gibi iliskide

24 Werner Jeanrond,Teolojik Hermeneutik, s.51.
25 Werner Jeanrond,7eolojik Hermeneutik, s.51.
26 Werner Jeanrond,Teolojik Hermeneutik, s.52.
27  Werner Jeanrond,7eolojik Hermeneutik, s.55.
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bulunmak {izere, bizim i¢in zaruri olan ¢aba Augustine tarafindan sevgi olarak
adlandirtlir.

d. Spinoza ve Hermeneutik

Spinoza’da dogada Oylece duragan bir sekilde duran obje ile bir metin arasinda
anlaml bir fark gérmedigi i¢in anlam ya da zihinsel yasa kavramlarini tamamen
reddetmistir, ki bu yazinsal okuma ve yorumlama i¢in zorunludur.?® Spinoza’nin
“kavrayamadigi” soylenen ayrim, filozofun ontolojiyi hem epistemolojiyi hem
de hermeneuitigin Oniine koyan gergekci yoneligin  belki de ilk hamlesi olarak
degerlendirilebilir. Burada ifade edilen sdzde Spinozaci basarisizlik ironik olarak,
icinde bulundugumuz yeni ylizyilin bu ilk ¢eyreginde felsefenin tam da basarmasi
gereken sey olarak ortaya ¢ikar.”

Spinoza’nin Teolojik ve Politik incelemesinde hermeneutik bir tutum tasidgini
sOyleyebiliriz. Spinoza i¢in, dogru bir kutsal metin yorumlamasi rasyonel bir
yeniden insa i¢in olanakli en iyi ¢abayi gostermek, bu metnin nasil sekillendigini
aciklamak tam olarak hangi tarihsel kosullar altinda, hangi kosullarin dayatmasiyla
hangi baglhliklarla vb. metnin mesajimi giiclendirmek i¢in hayal {irlinii tekniklere bu
denli sik bagvuruldugunu gostermeyi amaglar. Ve bu da elestirel bir hermeneutik icin
yerlesik yorumlama tarzlarindan kendisini uzak tutacak 6l¢iide tam kapsam saglamay1
gerektirir.*

Burada akla saglanacak “tam kapsam”, Norris’in ifadesiyle yorumu kendi
icerisinde islemekten alikoymak, yani yorumda sakli yeni on metinler icat etme
kapasitesini engellemek®! gayesindedir.

Sonug¢

Hermesilebaslayan hermeneutik seriiven, goriildiigii gibi Heidegger ve Gadamer’de
evrensel bir hale gelmektedir. Hermeneutik diisiince geleneginin en taninmis isimleri
olan Schleiermacher, Dilthey ve Gadamer bu incelemenin konusu olmuslardir.
Hermeneutik gelenek iki ayri siniflamada tartisilabilir. Birincisi, pratik hermeneutiktir,
bu hermeneutik tarzin en belirgin 6zellgi pratik bir yontem gibi kullaniliyor olmasidir.
Bu hermeneutik tiirleri sunlardir: Filolojik hermeneutik, hukuksal hermeneutik

28 Faur, Jose “Esoteric Knowledge and the Vulgar Parallesls between Newton and Maimondes” Sephandic
Uptade, Newsteller ,2002, s.1-6.

29  Ferraris, Maurizio Realist Manifesto, Cev. Sarah De Sanctis, ‘Onsdz”, Graham Harnab, Sunny Press, 2012,
S.Xi.

30 Norris, Christopher Spinoza and the Origins of Modern Critical Theory, Londra: Black Well, 1991, s.201-
202.

31 A.ge.s.203.
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ve teolojik hermencutiktir. Felsefi hermeneutik kendi icinde ontolojik, elestirel,
geleneksel olarak siniflara ayrilmaktadir. Felsefi hermeneutigin ilk isimleri Dilthey
ve Schleiermacher’dir, son ismi ise gelenek hermeneutigiyle Gadamer’dir. Ontolojik
hermeneutigin savunucu Heidegger’dir. Teolojik hermeneutik, kutsal yazilarin dogru
acimlanmasi sanatidir. Bu sanat, Kilise Babalar1 (Patristik) doneminde, 6zellikle
Augustinus’un De Doktrina Christiana (Hristivanhik Ogretisi) adl1 eseriyle birlikte
yontemsel bir biling kazanmistir. Augustinus’la Hristiyan dogmatigi, gorev olarak,
Eski Ahit te (Tevrat) kutsal tarih olarak vahyedilmis olan Yahudi halkinin 6zgiil tarihi
ile Isa’nin Yeni Ahit teki (Incil) evrensel vahyi arasinda ortaya ¢ikan uyusmazlik ve
gerilimi gidermeyi istlenir. Daha sonra Spinoza’nin Teolojik ve politik incelemesi
adl1 eserinden yola ¢ikarak onun eserinde nasil hermeneutik bir tutum sergiledigi
ortaya koymaya ¢aligtik. Spinoza i¢in bir kutsal metnin dogru yorumlanmasi rasyonel
olarak yeniden insa i¢in olanakli en iyi ¢abay1 gostermek gereklidir. Asil amag¢ bu
metinlerdeki mesajin esas anlamina ulagsmaktir. Metin ve okur arasindaki bu anlama
ve yorumlama zamanla daha da yayilmis ve sadece metinleri anlama degil, i¢inde
yasanilan ¢evreyi anlama ve varligt anlama gibi boyutlara ulagmistir
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Erol Gingor’de Aydin ve “Aydin”
Hiiseyin TURK

Giris

Makalemizde Prof. Dr. Erol Giing6r’iin yasadigi doneme ve bu donemde olusmus
aydin tanimlamalara deginecegiz. Basliktan da anlagilacag: ilizere tek bir aydin
tamimlamasi yapilamayacaktir. Tirnak igerisinde bulunmayan aydin Erol Giingdr’iin
ve sahsimin kabul gordigii aydin tipidir. Tirnak igerisinde bulunan aydin ise Mehmet
Akif Ersoy’un, Nurettin Topgu’nun ve Erol Giingdr’iin kabul gérmedigi tanimlamalari
olan kesimdir. Biz bu ¢aligmada 6nce ne olmamasi gerektigini, daha sonra aslinda
olmasi gereken aydin tanimint yapmaya calisacagiz.

Aydin goriisiiniin olusabilmesi ve eksiksiz tanimlamalarda bulunabilmek igin,
batililasma, avrupalilagma, modernlesme, modernizm, modernite, kiiltiir, medeniyet
vs. kavramlari bu ¢alismamizda islememiz gerekmektedir.

Erol Giingor 1938-1983 yillar1 arasinda yasamistir. Glingor, “bilgi diizeyi yiiksek,
dindar bir aile gevresi iginde yetigti.”! Gling6r’ii dogdugu yer(Kirsehir) itibariyle
kiilttire ve tarihe ilgi duyan bir diisiiniir olarak tanimlasak yanlis olmayacaktir.

Giingor 1. Diinya Savag’indan once diinyaya gelse de bu diinya harbinden sonra
kendisini yetiskin olarak bulmustur. Bu diinya harbinden sonra toplumsal gé¢lerin
baslamasi ile birlikte kiiltiirlerin etkilesiminin artmus, kiiltiirel kaynagma ve kiiltiirel
catismalar baglamigtir. Bu goglerin ¢ogunlugu tarihimize baktigimizda Dogu’dan
Bati’ya olmustur. Bu da bize Dogu ile Bat1 kiiltiirlerinin birbiriyle temas ettiklerini
gosterir.

Glingor yasadigi toplumu ve yasadigi donemi iyi analiz ederek, kiiltiirel
kaynagsmanin, modernlesmenin toplumda yanlis anlasildigini ya da yanlis
aksettirildigini gormiistii. Modernlesme ile Batililasmanin ayni anlama geldigi
konusudur. Toplumun belli bir kesimi bu yanlisi dogru kabul ediyorken, bir
kesimi tamamen reddediyor. Reddedenlerden birisi de Gilingor’diir. Batililagsma ile
modernlesme ayni seyler olsaydi, Dogu’nun kiiltiiriinii nereye koyacaktik?

“Ziya Gokalp, Miimtaz Turhan, Osman Turan ve Cemil Meri¢ gibi Erol Giingdr
de medeniyetin sarsildigi, manevi, maddi ve davramigsal kiiltiirlin, elitlerin eliyle
tanzim edildigi, Islam medeniyetinden ¢ikip Bati medeniyetine girildigi ve adina
modernlesme, cagdaglasma, Batililasma, Avrupalilagma, asrilesme, muasirlagsma

1 https://www.biyografya.com/biyografi/6321, 31.05.2020.
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simdilerde ise kiiresellesme denildigi bir toplumda yazmustir.”? Bu konuya bir
parantez acarak; 6zellikle giiniimiizde yukarida belirtilenler dil meselesinde daha da
belirgin bir hale geldi. Misal bir tepki verildiginde Ingilizce sdylenmesi, “my God”
orneginde oldugu gibi, Ingilizceyi kiiresel dil olarak kabul etmek gibi, bu drnekler
cogaltilabilir lakin burada kendimize sormamiz gereken; neden Dogu’yu veya Dogu-
Bati’y1 degil de sadece Bati’y1 drnek aliyoruz? Bunun cevabi teknoloji diyenlere su
soruyu yoneltmek gerekebilir: Teknoloji manevi degerlerimizi yiikseltmeye yeterli
mi?

“Pek ¢cogumuz teknolojik medeniyetin kiiltiirden farkli bir nizama gore gelistigini
gormilyor ve teknolojik terakki ile kiiltlirel gelismenin yanyana gidecegini saniyor.
Bu hata bizim teknolojik ilerlemeye tatbik edilen 6l¢iileri kiiltiire de tatbik etmemize
ve boylece manasiz bir eski-yeni ¢atigmasina girmemize yol agiyor.”® Teknolojik
aligveris ile sadece teknoloji aligverisi olmuyor, ayn1 zamanda kiiltiirel aligveris de
olmus oluyor. Birini alip digerini almamak gibi bir tercihte bulunmak toplumlar1 zor
durumda brrakur.

1980 yillarina varana kadar asrilesme, cagdaslasma, Batililasma, Avrupalilagma gibi
kavramlar yayginlikla kullanilirken, 1980’den sonra modern, modernite, modernlesme
gibi kavramlar kullanilmaya baglanmistir.* 1980 yillarindan 6nce kullanilan
kavramlarin anlamlaria bakacak olursak, “modern kelimesi sozliikte giiniimiize ait
olan, cagdas ve ¢agcil ifadelerini gosterir”. “Modernite terimi ise Avrupa’da belirli
bir tarihi donemde biiyiik ve koklii siyasal, sosyo-kiiltiirel ve ekonomik alanda goriilen
degisimi, bu degisimin baslatici aktorlerinin toplumsal tabandan beslenmesinin eskiye
karst ¢ikigi, kopmast ve yeni iligkiler aginin olugmasini ifade eder.”® Modernitede
din ve geleneklerin insanin 6zgiirligii kisitlamasi s6z konusu oldugunu soyler. Bati
modernite ile bize din ve geleneklerimizi birakmamizi séylerken kendisi din ve
geleneklerinden ayrilmadan yasayabilmektedirler. “Erol Giingor, Bat1 medeniyetinin
bozucu etkilerine karst nasil bir sansiir uygulamak gerektigini diisiinmek yerine,
saglam bir milli kiiltiir tesis edilmesi gerektigini sdylemektedir.”” Bati’nin bozucu
degerlerini 6grenmek, analiz etmek yerine kendi 6z kiiltiiriimiizii saglamlastirmanin
daha makul oldugunu dile getiriyor.

“Tiirkiye’de ilmi hayatin gelismesi i¢in en c¢ok ihtiya¢ duyulan seylerden biri,
ilmi terimlerimizin dilimize yerlesmesidir. Modern ilim bizim digimizda dogmus ve

2 Suna Basak, “Erol Giingdr’iin Modernlesmeye Bakist ve Modernlesme Baglaminda Olusturdugu Aydin
Tipolojisi”, Tiirkiye’de Degisim Sempozyumu, 2010 Aralik, s.113.
3 Erol Giingér, Tiirk Kiiltiirii ve Milliyetgilik, istanbul, Yer-Su Yayicilik, 2019 s.88

4 Suna Basak, “Erol Giingor’iin Modernlesmeye Bakisi ve Modernlesme Baglaminda Olusturdugu Aydin
Tipolojisi”, Tirkiye’de Degisim Sempozyumu, Ankara, 2010 Aralik s.113

5  Suna Bagak,a.g.m.s.113
6 Suna Bagak, a.g.m. ss.113-114
7  Gokhan Giiler, “Erol Giingor: Hayati, Eserleri ve Diistinceleri”, Tiirk Akademisi, 2012, s.4
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gelismis bulunuyor, bu yilizden onun terminolojisi de bize yabancidir.”® Degisen ve
doniisen teknolojiye ayak uydurabilmek adina bunu yapma zorunlulugumuz var.

“Sosyolojide postmodern yaklasimin yiikselmesi ve bunun etkilerinin Tiirkiye’de
yansimasina kadar olan siiregte Tiirk modernlik deneyimi basitce bir Batililagsma
ornegi olarak ifade edilmistir.”” Kisaca, batililasma esittir modernlesme olmus oluyor.
Teknolojinin, sanayinin gézdesi Bat1 oldugu i¢in Dogu’nun bir liretimi bile Bati’nin
iretimi olarak adlandirilmasi miimkiindiir. Bu anlayisa tepkisini ortaya koyanlardan
birisi de Erol Giingor’diir. Erol Giingdr’e gore modernlesmeyi aydinlar nasil ele
almalidir? Batililasma ile modernlesme arasindaki goézlemledigi en can alict ayrim
nedir?

“Glingér modernlesmeyi kentlesme, biirokratiklesme, modern bilimler
gibi bazi unsurlarindan hareketle tartigmaktan ziyade, asil olarak meseleyi,
aydinlarin  modernizme kars1 takindiklar1 tavirlar ve geleneksellik-modernlik
birlikteligi baglaminda ele almis ve zaman zaman da hiimanizm, rasyonellesme ve
sekiilarizme de yer vermistir.”'® Giingdr’e gore akli kullanarak ve gelenege bagh
olarak modernlesmek miimkiindiir. Geleneklerden kopmadan aldiklarimizi kendi
gelenegimize igsellestirerek modernlesmenin olabilecegini savunuyor. “Gilingdr
aydinlarin modernlesmeyle ilgili fikir diinyalarini analiz i¢in modernistler, modernizm
karsitlar1 ve kontrollii modernlesme terimlerini literatiiriimiize kazandirmistir.”"!

Glingor’e gore Batililagma, Avrupa gibi olmaktir. Modernlesmeyi de gerektiginde
Bati’dan gerektiginde Dogu’dan alarak kendi 6ziinde sentezlemek olarak kabul
edebiliriz. Bati muhakkak maddi gelismelerde kendisinden bir seyler ekler. Yani
“Avrupa’nin maddi gelisiminin arkasinda kendi kiiltiirel dinamikleri yatmaktadir.
Tiirkiye nin temelindeki kiiltiirel dinamikler ise Islam’dir.”'? Buradan ¢ikartacagimiz
sonug ise Glingor akilla, sezgiyle gelenekten ve modernlikten kapmadan ¢aligsmalarini
siirdiirmiistiir. Ayrica “Tiirk diisiince hayatinda modernlesmeyi Batililagmadan ayiran
diistiniirlerin baginda Miimtaz Turhan ve Erol Giingor gelir”'® Glingér modernlesme
ile Batililasma arasindaki fark gozlemlerken mutlak modernizmin de karsisinda
durmustur. Giingér Batililagma ile modernlesme ayrimimi yaptiktan sonra kiiltiiriin
tanimlamasini ve modernlesmenin nasil olacagina dair dnerilerde bulunmustur.

“Tarih bir milletin hayatidir; yani hayat i¢inde karsilasilan ve biiyiik dlgiide
bagkalarindan farkl olan sartlarin ve bu sartlara yapilan tepkilerin hikayesidir; kiiltiir

8  Erol Giingér, Diinden Bugiinden Tarih-Kiiltiir-Milliyetcilik, istanbul, Otiiken Nesriyat, 1986 s.59
Suna Basak, “Erol Giingér’iin Modernlesmeye Bakisi ve Modernlesme Baglaminda Olusturdugu Aydin
Tipolojisi”, Tlirkiye’de Degisim Sempozyumu, Ankara, 2010 Aralik s.115

10 Suna Basak, a.g.m. s.116
11 Suna Bagak, a.g.m. s.116
12 Suna Bagak, a.g.m.s.117
13 Suna Bagak, a.g.m. s.118
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ise bu tepkilerden dogan inang, norm ve davranis 6zellikleridir. Biz her milletin ve
kiiltiiriiniin o millete mahsus olacagini kabul ettigimize gore, her milletin modern
teknolojiyi benimseme ve kullanma tarzinin da kendine mahsus olacagini kabul
etmeliyiz.”'* Toplumlar kendisine yakin gordiikleri kiiltiirlerden baz1 degerleri direkt
alirken bazi degerleri kendi potasinda eritir. Erol Glingér temel olarak maddi kiiltiiri
Batr’dan aldigimizda bunula beraber manevi kiiltiirii de mi alacagiz? Erol Glingor’tin
bu soruyu sormasinin sebebi, donemindeki aydinlarin ¢ogunlugu maddi kiiltiire evet
manevi kiiltirlin Bati’dan alinmasina karsidirlar. Burada Ziya Gokalp’e bir parantez
acmak gerekir. Erol Giingor’e gore “Gokalp, degistirilmesi istenmeyen biitiin
degerleri kiiltiir ad1 altinda topladi, degistirilmesi istenenleri ise medeniyete dahil
seyler olarak gosterdi.”'® Giingdér Gokalp’in kiiltiir ile medeniyet ayrimi tizerine durur
ve elestirilmesi gereken yerleri elestirir. Hocast Miimtaz Turhan’in hatali ya da eksik
gordiigii yerleri elestirirken, ayn1 zamanda hakli gordiikleri yerleri de savunmustur.
“Erol Glingor, hem hocasinin kaynaklarini tevariis eden ve sadece tekrar etmeyen
siras1 geldiginde elestiren ve yorumlayan ilmi ve akademik bir tutuma sahiptir.”!

“Glingor, Osmanli dénemi inkilépgilart ile Cumhuriyet donemi inkilapgilarinin
modernlesmeye iliskin fikirlerini ve yaptiklarmi birbiriyle karsilagtirarak Osmanli
donemi inkilapgilarini Batililagma odakli olmayip sanayilesme/modernlesme odakl
olmalar1 noktasinda daha isabetli bulur.”'” Cumhuriyet dénemi inkilapgilari ise
Batililasma yolunda girmis diyebiliriz.

“Bati medeniyetinden almak ve benimsemek isteyen biitiin {ilkelerin ortak
ozellikleri, kiiltlirlerinin heniiz bdyle bir medeniyetten gelecek bozucu tesirlere
direnecek kadar saglam olmayisidir. Tiirkiye’ye gelince, onun asil talihsizligi bu
medeniyet aligverisinde kendi milli kiiltlirlinlin distan ziyade icten tahribata ugramasi,
bdylece batililasmanin bozucu tesirlerine tamamen agik bir hale getirilmesidir.
Tiirkiye’de bugiin hala bagimsiz bir kiiltiir sahsiyetinden s6z ediliyorsa bunu bizim
eski kiiltlirlimiiziin her tiirli hoyrathik karsisinda hald direnecek kadar kuvvetli
olasina bor¢luyuz. Fakat bu direnen kiiltiire bir hamle giicii kazandirilmazsa, daha
fazla ayakta kalmasini bekleyemeyiz.”'® “Hazira dag dayanmaz” atasdzlimiizden yola
cikarak, elbet bir gelisme olmadan eldeki iiriinleri, hali hazirda bulunan kiiltiiriimiizii
de yitirip gideriz.

Glingor ¢ tiir aydin tiplemesini ii¢ boliime bdlerek; mutlak modernizm, kontrollii
modernlesme ve modernlesme karsithigi. Mutlak modernizm, “model alinan iilkelerin

14 Suna Basak, a.g.m. ss.118-119
15 Suna Bagak, a.g.m. s.119
16 Levent Bayraktar, “Erol Giingér’de Insan ve Deger”, Milli Mecmua Dergisi, 2020 s.287

17 Suna Basak, “Erol Giingor’iin Modernlesmeye Bakisi ve Modernlesme Baglaminda Olusturdugu Aydin
Tipolojisi”, Tiirkiye’de Degisim Sempozyumu, Ankara, 2010 Aralik s.119
18  Erol Giingor, Kiilttir Degismesi ve Milliyetgilik, Ankara, Tére Devlet Yayinevi, 1980, s.36
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biitiin hayatlarin1 veya her tiirli yeniligin benimsenmesidir.”"* Mutlak modernizmi
savunanlar Baticilardir. Kontrollii modernlesme, “modern hayata kontrollii sekilde
uyum saglamayi savunurlar.”2 Buraya 6rnek olarak Tiirkgiiler ve Islamcilar diyebiliriz.
Modernlesme karsitlari ise hicbir sekilde geleneklerimizden kopmamamiz gerektigini
sOylerken, yeni kiiltiirler de almamamizi1 sdylemektedir. Kalkinmas iilkeleri bu sinifa
yerlestirebiliriz. Giingor, modernizm ve modernlesmenin de farkli oldugunu ortaya
koymak adina birinci boliimdeki bagliga modernizm demekte, ikinci ve ligiincii
basliklarda da modernlesme kavramimi kullanmustir. “Ilk grupta yer alanlarin degisimi
ve bu degisimin mutlaka Bati’nin gegtigi her adimin aynen takip edilerek yasanmasina
gerekliligine olan inanglar1 bir ideolojiye doniistlirmiistiir. Halbuki ikinci tavirda yer
alanlar icin bu degisim bir inan¢ ve ideoloji meselesi degildir. Onlar i¢in degisim,
sanayilesme ve kalkinma meselesidir.”?! Birince tavir ideoloji ve inang tizerinden
varliklarini yiiriitiirken, ikinci tavirdakiler boyle bir amag diistinmemislerdir.

“Giingdr’e gore batidaki gelismeleri layikiyla takip edemeyen geri kalmis
memleket aydinlart ne oldugu iyice bilinmeyen bir modernizm namina kendi
kiiltirlerine diismanlik eder.”?? Bazi disiiniirlerimiz Bati’da ne olup ne bittigini
bilmeden kendi tilkesine ve kiiltiiriine cephe almaktadir. Bu tiirii savunan insanlarin

hedefi “cagdas uygarlik diizeyidir”. “Cagdas uygarlik diizeyi” bize Bati’nin da ne
kadar giizel seyler varsa onlardan bahsetmesidir.

“Bazi yonleri ile mutlak modernistlerin i¢ine yerlestirebilecegimiz bir diger
aydin tipi de Giingdr’iin ifadesiyle “Islamci modernistler”dir. Giingdr, Miisliiman
aydinlar1 ikiye ayrir. Birinci gruptakileri bazen “Islamci modernistler”, bazen de
“modernist veya uzlasmaci Islamcilar” olarak isimlendirir. Ikinci grupta yer alan
Misliiman aydinlart ise “radikal muhafazakarlar” olarak adlandirir.”? “Giingér’e
gore, her iki Miisliiman aydin tipinin yanilma noktas1 Bati ile temastan bu yana Islam
diisiincesinde meydana gelmis kesikliklerdir. Miisliiman aydinlarin iki tipi de Bati
medeniyeti gibi Islam’a da uzak ve yabancidirlar. Islam’a uzakliklarinin en belirgin
gdstergesi Islam’1 incelerken orijinal kaynaklardan ziyade Batili yorumcular: takip
etmeleridir.”** Paragraftan da anlasilacag: tizeri mutlak modernizm kavrami 6ziinii
unutmakla baglantilidir. Oziinii unutan kisi benlik bilincini olusturamaz. Bu grupta yer
alan insanlar Bat1 agisindan Islam’a baktiklarindan dolay1 Islam’1 modern gésterme
cabasiyla daha da sikintili duruma gegmis oldu. “Giingér mutlak modernistlerin
modernlesme ile Avrupalilagsma/Batililagma arasindaki ayrimi fark edemedigini, bunu

N=)

Suna Basak, “Erol Giingér’iin Modernlesmeye Bakisi ve Modernlesme Baglaminda Olusturdugu Aydin
Tipolojisi”, Tlrkiye’de Degisim Sempozyumu, Ankara, 2010 Aralik s.124

20 Suna Bagak, a.g.m. s.124
21 Suna Bagak, a.g.m. ss.124-125
22 Suna Bagak, a.g.m. s.126
23  Suna Basak, a.g.m. s.127
24 Suna Bagak, a.g.m. s.127
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fark edemeyenlerin Tirkiye’yi siirtikledikleri yeri sorgular.”?

“Kontrollii modernlesme taraftarlart modern hayata kontrollii bir sekilde uyum
saglamay1 amaclayan ve kalkinma icin belli goriisleri olanlardir.”® Kontrolli
modernlesme bir kiiltiirii oldugu gibi kabul etmedigi gibi tamamen de reddetmez.
Kendi kiiltiirine aykirt olmayan ve kendi kiiltiiriine uyumlu olanlar1 kabul eder.

“Batt modernizmi ya da “teknolojik ideoloji’nin ortaya ¢ikardigi problemlere
¢Oziim tlretecek olanlar hem yereli ve milliyeti ihmal etmeyen hem de evrenselle
yani Islam’la tanisik olan kontrollii modernlesme taraftarlaridir.”?” Erol Giingér’ii bu
siniflandirma igerisine yerlestirebiliriz. Fakat Giingor bu toplulugunda eksik ya da
hatali oldugunu diisiincesindedir.

“Onlarn asil hatasi kiiltlir degigmelerini bir ihtiyag listesi terkip etmekten ibaret
gormeleridir. Bu tiirlii envanter hazirlamak belki bizim zihnimizi tatmin eder, fakat
cemiyeti tatmin etmez. Aslinda kiiltlir degismesini bir program ve oncelikler meselesi
halinde ele almak bir zarurettir. Fakat bu programa siyasi liderlerin hevesleri degil
sosyal ilimlerin rehberligi hakim olmalidir.”?® Kiiltiirel eksiklerimizin bir regetesinin
cikarilmasi cemiyet tarafindan hog karsilanmayacak bir tutumdur. Cemiyet tarafindan
hos karsilanmasa da kiiltiirel degismelerin programlamalar1 yapilmalidir. Bu
programlamalara siyasi liderlerin ¢agrilmasin alaninda uzman kisilerin cagrilmasi
daha makul goriinecektir.

Bati1 bilimi Hiristiyan teolojisinden ayr1 diisiiniilemez. Bundan otiiriidiir ki
teknolojisini aldigimiz Bati’nin otomatik olarak metafizik sahasina da giris yapiyoruz.
Sadece Bati’nin teknolojisini, bilimini degil metafizigini de bilmemiz gerekmektedir.
“Kismi Batililasma yanlilari ya da kontrolli modernlesmeyi savunanlar igin
modernlesme siirecinde Bati’dan alinmasi gerekenler bilim ve tekniktir.”?® Giingor
savundugu gorlisi de elestirerek, dahil oldugu topluluktaki yanlis ya da hatali yerleri
tespit etmeye caligmistir.

Modernlesme karsitligi, modernlesmenin tamamen yanlis oldugunu diisiinen
kesimdir. Bu grup kendi kiiltiirlerini saf halinde yasamay1 daha énemli gérmektedir.
“Saf kiiltiir tezini ileri siirenler ilmi bakimdan biiyiik hata icindedirler... milliyet¢i
bir gorlis acgisma sahip bu gruplar higbir kiiltiiriin saf olmayacagini, istelik saf
kiiltiir Tizerinde 1srar etmenin Tiirk milletini hi¢ degilse yerinde saydiracagini kabul
etmelidir. Kiiltiir unsurlar1 ve terkipleri bir milletin biiyiik bir ekseriyeti tarafindan

25 Suna Bagak,a.g.m. s.128

26 Suna Bagak, a.g.m. s.128

27  Suna Basak, a.g.m. 5.129

28 Suna Basak, a.g.m. ss.129-130
29 Suna Basak, a.g.m. s.130
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ne sekilde benimsenmis ve gelistirilmisse o haliyle saf ve millidir.””*° Bu saf kiiltiir
tezini savunanlar1 ikiye ayirmak miimkiindiir; “ge¢mise sigmanlar” ve “gelecege
sigmanlar”.

“Tirkiye baglaminda “gelecege siginanlar” ve “ge¢cmise sigmanlar” ayrimindan
ele aldigr iki fikir cereyanin1 modernlesme karsitlig icinde diisiinebiliriz. Gelecege
siginanlar “sosyalist iitopya”ya katilanlardir. Onlara gore ilerde kurulacak olan ve
tarihte gegmisi bulunmayan bir tam bagimsiz, iistlerden arinmis, somiiriiniin olmadigi,
herkesin her seyde esit oldugu bir Tiirkiye’de saadeti tadacaktir.”?! Kant’in “Gayeler
Krallig1” nda oldugu gibi bir toplum tasarimi sdz konusu olabilir. Burada birey hem
yonetici hem halktir.

“Gegmise siginanlar” da “gelecege sigmanlar” gibi idrak yanilgisi icerisindedir.
“Gecmisten istedigimiz her seyi alip bugiine aktarmamiz kafamizda kolay goriinse
bile gergekte imkansizdir; bu tipki Bilge Kagan’in bilgeligini, Alparslan’in kilicini,
Mevlana’nin kafasimi, Yunus’un kalbini, Yildirim’in cesaretini, Sinan’in sanatini,
Kanuni’nin hasmetini, Fuzuli’nin dilini, Do6rdiincii Murat’in otoritesini, Katip
Celebi’nin ilmin, Abdiilhamit’in zekas1 ve dirayetini toplayip bir adam insa etmek ve
sapka giydirerek yirminci asrin ikinci yarisinda Zeytinburnu’nda yagatmaya benzer.”*
Gecmisgindeki giizel yonleri toplayarak kendi kiiltiiriinii devam ettiremezsin. Ciinkii
degisen ve doniisiin diinya diizeninde yukarida sayilan isimler belki s6z sahibi yine
olabilirler ama donemindeki gibi etkin bir durusu ortaya koyamayabilirler.

Sonuc¢

Makalemizde genel olarak modernlesme, modernizm, Batililasma, Avrupalilagma,
gibi terimleri Erol Giingdr cephesinden incelemeye ¢alistik. Erol Glingér donemindeki
modernlesmeyi yanlis anlayan kesime elestirel bir gozlemle gitmis ve kendisini i¢inde
siniflandirdigimiz grubu veya toplulugu da elestirmistir.

Glingér modernlesme karsiti, bagnaz bir kimse degildir. Modernlesme karsiti
olan insanlara bagnaz da denmemelidir. Gilingér sadece yanlis anlasilmig olan
modernlesmeyi diizeltmek i¢in donemindeki aydin kesime elestiri getirmistir. Hatta
hocas1 Miimtaz Turhan ve nemle okudugu Ziya Gokalp’i elestirmekten cekinmemistir.
Baz1 kimseler tarafindan hocasini elestiren 6grenciler yanlis anlasilabilir. Lakin
Glingor gelenek ve gorenekleri i¢in bu elestirilere kulak asmamustir.

Glingor gelenekten kopmadan akil, sezgi ile modernlesmenin miimkiin olabilecegi

30 Suna Bagak, a.g.m. s.131
31 Suna Bagak, a.g.m. s.131

32 Suna Basak, “Erol Giingor’iin Modernlesmeye Bakisi ve Modernlesme Baglaminda Olusturdugu Aydin
Tipolojisi”, Tlirkiye’de Degisim Sempozyumu, Ankara, 2010 Aralik s.131

59



SOSYAL BiLIMLER LiSANSUSTU OGRENCi

diisiincesidir. Genel bir perspektiften baktigimizda diinya genelinde gelismis iilkeler
kendi gelenek ve goreneklerinden taviz vermeden teknoloji, bilimi gelistiriyorlar.
Gelismekte olan tlkeler gelismis iilkelere gore kiiltlirlerinden taviz vermeye daha
olanaklidir. Gelismemis {lilkelerde tamamen kiiltiirlerinden kopuslar séz konusu
olabilir.

Gilingdr’ilin tasnif ettigi aydin kontrollii aydin kesimidir. “Aydin” ise Glingor’iin
tasnif etmedigi, mutlak modernizm ve modernlesme karsit1 gruplarda ki kimselerdir.
Erol Giingdér bu tasnifleri yapma sebebiyeti, donemindeki insanlarin yanlis
yonlendirilmesidir. Bu yanlis yonlendirilmeye karsi ¢ikarak, gercek bir aydinin nasil
olmasi gerektigini ve bu aydinin sadece Bati’dan aldiklari ile konugmamasi gerektigini
gosterir.
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Kant’in Ahlak Egitimine Dair Gorisleri
Seyda OZGUL

Giris

Ahlak, mutlak olarak iyi oldugu diisliniilen ya da belli bir yasam anlayisindan
kaynaklanan davranis kurallar1 biitiiniinii ifade etmektedir. Insanlarin kendisine gore
yasadiklari, kendilerine rehber aldiklari ilkeler biitiinii ya da kurallar toplamidir.'
Ahlak, bireyin yasamina yon veren, huyunu ve karakterini sekillendirmesini
saglayan, davranislarin1 diizenleyerek bireyin olgiilii bir sekilde yasamasi esasina
dayanmaktadir. Ahlakli bireyler yetistirmek ve bireylerin davraniglarina ahlak
kurallar1 ekseninde yon vermeleri, hayatin anlamli bir biitlin olarak yasanmasini ve
anlagilmasimi beraberinde getirecektir. Ahlak en temelde bireyler arasi iletisimin,
etkilesimin ve birlikte yagamanin saglanmasinin énemli bir yoludur.

Felsefe tarihine bakildig1 zaman ahlaka dair bir¢ok filozofun dnemli goriislerinin
bulundugu goriilmektedir. Caligmamizin esas konusunu olusturan Kant, aydinlanma
doneminde 6ne ¢ikan 6nemli filozof olmasinin yani sira onu esas Aydinlanma filozofu
kilan ti¢ 6nemli unsur vardir. Kant her seyden dnce bilimei bir filozof olarak karsimiza
¢ikmaktadir. O, bilimi felsefi olarak temellendirme cabasi icinde olmustur. Ikinci
olarak Kant, elestirel felsefesiyle insan aklinin sinirlarini ortaya koyma amaci giider ve
insan aklinin imkanindan hareketle bireyin neyi bilip neyi bilemeyecegini felsefesinde
onemli yere sahiptir. Kant’ aydilanma diisiiniirii olmasini saglayan {igiincii 6nemli
temel neden ise, etik hakkinda sahip oldugu diisiinceleri ve izledigi yoldur. Kant etik
hakkindaki diigiincelerinde, bilginin perspektifini, aklin igsel elestirisini varsayar ve
aklin mutlak otoritesini kabul eder. Yani Kant, ahlaki eylem {izerinde akil ve iyi irade
disinda higbir otoritenin etkisinin olmayacagini ileri siirmektedir.> Kant en temelde
ahlak ilmine 6nem veren Aydinlanma diisiiniirii olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kant’in
ahlak filozofu olarak bilinmesinin yani sira egitime dair 6nemli diistinceleri mevcuttur.
Ahlak ve egitim birbirlerine yon veren iki 6nemli alandir.

Egitim, bireyin davraniglarina yon veren, yeteneklerini kesfetmesini saglayan
ve kisinin yasami boyunca devam eden seriivendir. Egitimde asil amag, terbiyeli ve
ahlakl bireyler yetistirmektedir. Kant’in egitim diisiincesinde de temel mesele budur.
O, bireyi dogdugu andan itibaren egitime tabi tutarak, ahlakli bireyler yetistirmek
gerektigini diisiincesine konu edinmistir. Ahlak ve egitimin birlikte anlaml1 biitlinliik
olusturmalar1, bireyin yasamini anlamlandirmasi gibi hususlar ahlak egitimini zorunlu
kilar.

1 Cevizci, Ahmet (2010) Paradigma Felsefe SozIiigii, 7. Bask, Istanbul, Paradigma Yayincilik, s. 24
2 Cevizci Ahmet, (2008) Aydinlanma Felsefesi Tarihi, Bursa, Asa Kitabevi, s. 308.
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Ahlak egitimi, her seyden dnce kisinin kendini bilmesidir. Insanin kendini bilmesi,
sahsiyet varlig1 oldugunun agik gostergesidir. Kendini bilen insan, baska insanlara
kars1 saygili ve duyarli olur yalmzca kendi ¢ikarini diislinmez. Bireyin yasamini
anlamlandirmasi1 ahlak egitimi ile saglanir. Glinlimiizde insanin kendini boslukta
hissetmesi, egitimin yetersiz kalmasi aslinda ahlak egitiminin unutulmasindandir.
Insanin ruhi ve ahlaki gelisimi yabana atilmig, unutulmustur. Bu sebeple insanin
icindeki bosluk gittikce biiyiimektedir, yasam anlamimi yitirmektedir. Yapilmasi
gereken, Kant diisiincesinde de onemli olan, ahlak egitiminin kazandirilmasidir.
Insan1 mutluluga gotiirecek asil yol budur.

Kisaca calismamizin konusunu Kant’in ahlak egitimine dair diisiinceleri
olusturmaktadir. Calismamizin amaci ise, Kant’in insani nasil konumlandirdigi,
ahlak ve egitim disiincelerinden hareketle ahlak egitimine nasil yon verdigidir.
Caligmamizda varmak istedigimiz sonu¢ ise Kant’in diisiinceleri ekseninde ahlak
egitiminin insan hayati i¢in kaginilmaz oldugudur.

Kant’in Ahlak Egitimine Dair Goriisleri

Kant, diigiincesinde ahlakilik 6nemli bir yere sahiptir. Birey ancak ahlak ile insan
oldugunun bilincine varir ve yasamimi anlamli hale getirir. Insanin akil sahibi olarak
amag¢ varligi olmasinin kosulu ahlakliliktir. Kisaca Kant, insant dogasi itibariyle
en temelde ahlak varligi olarak gdrmektedir.’ Insan ve ahlak Kant'in felsefesinin
merkezini olugturmakta ve Kant insani, ahlak yasasinin hem yasa koyucu iiyesi hem
de ona uyan bir deger varlig1 olarak, insan1 konumlandirmaktadir. Insanin ahlak
varlig1 olmasini saglayan en temelde irade yani isten¢ sahibi bir varlik olmasindan
ileri gelir. Insan iradesi dogrultusunda sahip oldugu 6dev ve baglanma farkindalig: ile
diger varliklardan ayrilmaktadir. Insan bu bilince ancak akli sayesinde ulasabilecektir.
Kant bu baglamda “pratik akla vurgu yapar ve bu pratik akil vurgusu insanin salt
ahlak varhigi olmasi anlamina gelir.”* Kant’in ahlak felsefesine dair diigiinceleri en
temelde irade (isteng), 6dev, akil, ahlak yasasi gibi temel kavramlar ¢ercevesinde
sekillenmektedir. Kant’in bu konu hakkindaki diigiincelerine ise ayrintili olarak Ahlak
Metafiziginin Temellendirilmesi adli eserinden hareketle ulasmaktayiz.

Ahlak yasasi, herkes i¢in gegerli ve zorunluluga isaret etmektedir. Ornegin yalan
soylemeyeceksin buyrugu biitiin akil sahibi varliklar i¢in gegerlidir. Bir eylemin ahlakca
iyi olmast i¢in yalnizca ahlak yasasina uygun olmasi yetmez bununla birlikte ahlak
yasast ugruna yapilmasi gerekmektedir. Ahlak felsefesi saf felsefeden baska yerde

3 Kala, Muhammed Enes (2018) Erdem ve Odev Bat1 Ahlak Tarihinin Serencami, 1.Baski, Ankara, Kadim
Yayinlari, s.52.

4 Kala, Muhammed Enes (2018) Erdem ve Odev Bati Ahlak Tarihinin Serencami, 1 .Baski, Ankara, Kadim
Yayinlari, s. 52.
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aranmamalidir. Metafizik 6nce gelmelidir zira onsuz ahlak felsefesi diigiiniillemez ve
bu saf'ilkeler deneysel olanla karigtirildig takdirde felsefe adina layik goriilmez ahlak
felsefesini adini ise daha az hak eder, ¢iinkii bu karigtirma ahlakin kendi safligina dahi
zarar verir.’ Kant’m Ahlak Metafiziginin Temellendirilmesinde gelistirmis oldugu
ahlaka dair bu diislincelerinin asil amaci, ahlakliligin en yiiksek ilkesinin aranip
bulunmasi esasina dayanmaktadir.®

Kant’in ahlak egitimine verdigi onemi anlamak icin ahlaka dair gelistirdigi
kavramlar1 anlamak ve agiklamak gerekmektedir. Bu baglamda dncelikle iyi isteme
ile karsilasmaktayiz. “Biz Kant’in iyi kavrammi fenomen saha ve numen saha
olmak {izere iki farkli sekilde anlamlandirmaya ¢alistigini diisiinmekteyiz. Kant’a
gore fenomen sahada iyi olan sey iyi isten¢ yani iradedir. numen sahada ise, her sey
kendinde iyi oldugu i¢in en {istiin iyi, erdem ve mutlulugun ayrilmaz biitiinliigline
isaret eder. Boylece Kant i¢in kendinde iyi adin1 almaya layik olan yalnizca hicbir kot
emel i¢in kullanilamayacak olan iyi istemedir.””” Kant numen ve fenomen ayrimindan
hareketle en iistlin iyiye ancak iyi isteme sayesinde ulasilabilecegini ifade etmektedir.

Kant’in diisiincesinde diinyada, diinyanin diginda dahi iyi istemeden bagka kayitsiz
sartsiz iyi olabilecek hig bir seyin olmasi miimkiin degildir. Iyi istemenin olmadig1
yerde insan haddini bilmez olur. lyi isteme diger biitiin etkilerden, amaca uygunluktan
bagimsiz olarak kendi basina iyi olarak bilinmelidir.® Asil amag, “aklin en temelde
hakiki belirlenimi olarak baska herhangi bir amag i¢in arag olarak iyi olan degil, aklin
mutlaka gerekli oldugu kendi bagina iyi bir istemeyi ortaya ¢ikarmak olmalidir.””
Iyi isteng, en temelde bireyin iradesiyle tercih yapmasi ve bir amag¢ varligi olarak
eylemde bulunmasi esasina dayanmaktadir.

Kant’a gore ahlaki bakimdan degerli olan asil unsur, tiim diger iyilerin zorunlu
kosulu olan kosulsuz ve en yiiksek iyi, iyi iradenin kendisidir. Iyi irade ise, ddevinin
ne oldugunu bilen, yani pratik buyruklarini tantyan ve 6devini ddev oldugu i¢in yapan
iradedir. Bu baglamda Kant mutlulukla ahlaklilig1 birbirinden kesin olarak ayirmakta,
ahlakliligin ve erdemin bizatihi kendisi mutluluk ile ilgili bir sey olamayacagi
kanaatindedir; eger olsaydi insan yalnmizca dogal yanini doyurarak hayvandan
farki kalmaz yalnizca giidiileri, egilimleri ve hazlar1 dogrultusunda hareket ederek
mutluluga ulasabilirdi.'® Kant iyi irade kavramini 6dev ile birlikte diisiinmektedir.

5 Kant, Immanuel, Grundlegung Zur Metaphysik Der Sitten, (Ceviren: foanna Kuguradi (2015) Ahlak
Metafiziginin Temellendirilmesi, 6. Baski, Ankara, Tiirkiye Felsefe Kurumu) s.4-5.

6 Kant, Immanuel, Grundlegung Zur Metaphysik Der Sitten, (Ceviren: loanna Kuguradi (2015) Ahlak
Metafiziginin Temellendirilmesi, 6. Baski, Ankara, Tiirkiye Felsefe Kurumu) s.7.

7  Kala, Muhammed Enes (2018) Erdem ve Odev Bati Ahlak Tarihinin Serencamu, 1 .Baski, Ankara, Kadim
Yayinlart, s. 54.

8 Kant, Immanuel, Grundlegung Zur Metaphysik Der Sitten, (Ceviren: loanna Kuguradi (2015) Ahlak
Metafiziginin Temellendirilmesi, 6. Baski, Ankara, Tiirkiye Felsefe Kurumu) s. 8-9.

9 Kant, Immanuel, Grundlegung Zur Metaphysik Der Sitten, (Ceviren: foanna Kuguradi (2015) Ahlak
Metafiziginin Temellendirilmesi, 6. Baski, Ankara, Tiirkiye Felsefe Kurumu)s. 11.

10 Cevizci Ahmet, (2008) Aydinlanma Felsefesi Tarihi, Bursa, Asa Kitabevi, s.369-370.
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Kant’mm diislincelerinden hareketle, “Kendi basma saygi gormeye layik,
dogal sagduyuda zaten bulunan, Ogretilmekten ¢ok aydinlatilmayr gerektiren,
eylemlerimizin biitiin degerini belirlemede hep en {istte bulunan ve diger her seyin
kosulunu olusturan iyi isteme kavramimi gelistiren ve iyi isteme kavramini igeren
Kant’in disiincesinde dnem arz eden bir diger kavram 6dev kavramidir.””!" Kant,
vazife bilincini ahlak diisincesinde olduk¢a dnemsemektedir. Akil ve amag varligi
olarak insan, sorumluluklarinin, eylemlerinin, davraniglarinin bilincine varmasi ve
biitiin insanlar i¢in ayn1 amag¢ dogrultusunda hareket etmesi ddev bilinci sayesinde
aci1ga cikacaktir. Yani Kant, iradenin 6dev i¢in, 6devden kaynakli eylemde bulunmasi
halinde iyi oldugunu ifade etmektedir. Kant, bireyin 6devlerinin bilincinde olmasini
ve ona gore davranmasini iyi irade ile agiklamaktadir.

Birey davranig ve eylemlerini 6devden dolayi, 6deve uygun olarak gerceklestirdigi
takdirde maksimin ahlaksal i¢erigi soz konusudur. Bir davranigin ¢ikar gdzetmeksizin
yalnizca ddeve uygun yapilmasi ahlaksal nitelik tasir. Boylece “yapilabildigi yerde
iyilik yapmak 6devdir.”'? Diger yandan kendi mutlulugunu giivence altina almak
da 6devdir. Ciinkii kendi durumundan memnun olmama, bir siirii kaygilarin baskisi
altinda ve doyurulmamis gereksinimler ortasinda, kolayca 6devi ¢ignemek i¢in biiytik
bir ayartmaya doniisebilir.””'* Bireyin egilimden dolay1 degil de 6devden dolay1 kendi
mutlulugunu korumas: halinde davranisinin ahlaksal degerinden s6z etmek miimkiin
olacaktir.' Kant bireyin ahlaklilig1 ekseninde vazife bilinciyle insana 6nemli bir deger
atfetmektedir.

Kant diisiincesinde her zaman dini ve ahlaki yasami korumaya calisir. “Inanca
yer acmak ic¢in bilgiyi sinirlandirdim distincesinin temel sebebi bu agidan
degerlendirilmelidir.” '’ Kant’1n diislincesinde insan zihninde sezgisel bilginin yaninda
bir de moral bilgi yer alir. Moral bilgi, olmasi gerekenden hareketle bireylerin nasil
davranmalari gerektigini ortaya koymaktadir. Bir diger ifadeyle ahlak bilgisi insanlarin
davranislarindan ayr1 olarak diislintildiiglinde a priori bir bilgidir. Bu bilgiye gore
insanlar yalan sdyleseler ve birbirlerine zarar verseler dahi, onlarin esasinda dogruyu
sOylemeleri ve saygimin gozetilmesi gerektigi dogru olarak kalmaya devam eder. Bu
anlamda Kant, ahlak alaninda a priori dgeleri arayarak ddev ahlakini gelistirmektedir.
Kant 6dev ahlaki hakkindaki diisiincelerinde insani yalnizca akil varligi olarak

11 Kant, Immanuel, Grundlegung Zur Metaphysik Der Sitten, (Ceviren: foanna Kuguradi (2015) Ahlak
Metafiziginin Temellendirilmesi, 6. Baski, Ankara, Tiirkiye Felsefe Kurumu) s. 12.

12 Kant, Immanuel, Grundlegung Zur Metaphysik Der Sitten, (Ceviren: foanna Kuguradi (2015) Ahlak
Metafiziginin Temellendirilmesi, 6. Baski, Ankara, Tiirkiye Felsefe Kurumu) s. 13.

13 Kant, Immanuel, Grundlegung Zur Metaphysik Der Sitten, (Ceviren: foanna Kuguradi (2015) Ahlak
Metafiziginin Temellendirilmesi, 6. Baski, Ankara, Tiirkiye Felsefe Kurumu)s. 14.

14 Kant, Immanuel, Grundlegung Zur Metaphysik Der Sitten, (Ceviren: foanna Kuguradi (2015) Ahlak
Metafiziginin Temellendirilmesi, 6. Baski, Ankara, Tiirkiye Felsefe Kurumu)s. 14.

15 Cevizci Ahmet, (2008) Aydinlanma Felsefesi Tarihi, Bursa, Asa Kitabevi, $.309.
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ele almaktadir. O, biitlin insanlar i¢in gecerli evrensel ahlak yasasi ingsa etmeye
caligsmaktadir. Fakat Kant ahlaki, ahlak yasasindan ziyade akil ile birlikte biitiin olarak
ifade eder ve bu diisiincesini pratik aklin elestirisi adli eserinde temellendirerek irade
kavramu ile birlikte sekillenmektedir.'® Kisaca ifade etmek gerekirse Kant ahlaka dair
diislincelerini akli 6n plana ¢ikararak, ahlak yasasi, iyi irade ve ddev kavramlariyla
ac1ga kavusturmaktadir. Onun i¢in 6nemli olan bireylerin ¢ikar gdzetmeden, saygt,
niyet, ddev bilinci ile herkes igin gecerli olan ahlak yasasi olusturmaktir.

Kant’in ahlak felsefesinin yapitasin1 olusturan bir diger kavram ozgiirliiktiir.
Kant Ahlak Metafiziginin Temellendirilmesi’nde Ozgiirlik konusuna 6nemli yer
vermektedir. Ozgiirliigii iki sekilde degerlendiren Kant negatif ve pozitif 6zgiirliik
ayrimina deginerek nedensellik kavrami ile 6zgiirligii agiklamaktadir. Kant’a gore
Ozgiirliik yasalar1 olan bir nedensellige dayanmalidir. Aksi halde 6zgiir bir isteme
sagma olurdu.'” Ozgiirliik deneye tabii tutulamaz. Yani “zgiirliik, nesnel gergekligi
hicbir sekilde doga yasalarina gore, dolayisiyla olanakli herhangi bir deneyde ortaya
konamayacak bir idedir.”!®

Kant’in ahlak felsefesine dair goriislerine bakildiginda onun 6dev ve 6zgiirliik
kavramlar1 arasinda giiclii bir iliski oldugu gériilmektedir. Odev zorunlu olarak
beraberinde Ozgiirliigii getirmektedir. Soyle ki, 6zgiir olmayan bir kisinin ahlaki
vazifelerini yerine getirmesi, ahlaki degeri olan tercihlerde bulunmasinin miimkiin
olmamasindan kaynaklanmaktadir. Ciinkii Kant i¢in insan, bir yaniyla fenomenal
diinyaya, diger yaniyla da 6zgiir varlik olmasi hasebiyle numenal diinyaya aittir."
Kant’a gore, “Ozgiirliigiin olanag1 ve gerceklesmesi, insanin bilen varliginda,
yani insan aklmin ilgilerinin bilmeye ¢evrildigi teorik akilda degil; aklin pratik
alandaki kullanilmasinda aranmalidir.”’* Yani insanin kendi iradesiyle kendi aklini
yonetebilmesi, insanin 6zgir bir varlik oldugunu gostermektedir. Kant 6zgiirliik ile
insanin pratik aklini, iradesiyle kullanmasi gerekliligini vurgulayarak ahlak alanini
insa etmistir.

Ozgiirliik anlasilmas1 ve uygulanmasi zor olan bir meseledir, dogru anlamak
gerekmektedir. Ozgiirliik, diinyan manevi degerini teskil etmekle birlikte eger ki
belirli kurallar ile kisitlanmazsa kargasaya ve dehsete yol agacaktir. Bu bakimdan
ozgiirliigii iyi yénde kullanmak en basta gelen kuraldir. Ozgiirliigii kisitlayan sey

16 Cevizci Ahmet, (2008) Aydinlanma Felsefesi Tarihi, Bursa, Asa Kitabevi, s.365- 366.

17 Kant, Immanuel, Grundlegung Zur Metaphysik Der Sitten, (Ceviren: loanna Kucuradi (2015) Ahlak
Metafiziginin Temellendirilmesi, 6. Baski, Ankara, Tiirkiye Felsefe Kurumu) s.63-65.

18 Kant, Immanuel, Grundlegung Zur Metaphysik Der Sitten, (Ceviren: Ioanna Kucuradi (2015) Ahlak
Metafiziginin Temellendirilmesi, 6. Baski, Ankara, Tiirkiye Felsefe Kurumu)s. 78.

19 Vurgun, Sanser (2018) ‘Ahlak Felsefesinden Hukuk Felsefesine Immanuel Kant’, (Yiiksek Lisans Tezi),
Yalova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, s. 37.

20 Ondes, Sinem (2018) ‘Kant’in Odev Ahlaki ile Hilmi Ziya Ulken’in Ask Ahlaki’nin Kargilagtiriimast’,
(Yiiksek Lisans Tezi), Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, s.38.
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yasadir. Bireyin 6zgiirligiini kisitlamasindaki asil amag ise, 6zgiir eylemlerini bagka
insanlarin asli amaglarina uygun sekilde harekete gegirmesi esasina dayanmaktadir.
Ozgiirliigiiniin bilincinde olan insan, egilimlerine boyun egmez ve kural tanir.>' Insan
Ozgiirligli geregi, egilimlerinin giidiimiine birakilmadig1 takdirde akli ve iradesi
Ol¢iisiinde bir amag varligi olarak eylemde bulunmali ve diger insanlarin haklarini
gozetmelidir. Bundan dolayidir ki insanin 6dev bilinci ve 0Ozgiirliikk birbirinden
ayrilmaz bir biitlindiir.

Kant insanin ahlak varlig1 olmasindan hareketle ddev, iyi isteng (irade), 6zgiirliik,
vicdan gibi kavramlara vurgu yaptigi goriilmektedir. Calismamizin ana basligini
olusturan ahlak egitimi, Kant’in dncelikle ahlak hakkindaki diisiincelerinin, insana
bakis agisiin degerlendirilmesiyle birlikte egitim kavraminin da agiklanmasiyla
ahlak egitimi hakkindaki disiincelerine ulagsmak miimkiin olacaktir. Kant gerek
ahlak alaninda gerek egitim alaninda insana olduk¢a 6nem vermektedir. O insan1 akli
dogrultusunda diigiincesinin merkezine koymakta ve biitiin diigiincelerinde akli temel
olgiit olarak gormektedir. Kant’in ahlak filozofu olarak bilinmesinin yani sira yine
merkezine insani aldigi, egitime dair onemli diisiinceleri yer almaktadir.

Egitim, en temelde bireylerin yeteneklerini gelistiren onlar ilgileri dogrultusunda
yonlendiren, bilgi bakimindan donanimli hale gelmesini saglayan, ahlaki olarak birlikte
yasamaya uyumlu bireyler yetistiren, bireylerin uyumlu ve onurlu hayat slirmesini
saglayan yasam boyu faaliyettir. Bu anlamda egitim, ahlakin en temel tamamlayicisi
olarak, onun planli ve sistemli olmasimi saglar.??> Egitim kisinin dogumundan
yasaminin sonuna kadar devam etmektedir. Birey ancak egitim sayesinde kimligini,
kisiligini insa eder ve anlamli bir biitiin olusturur. Egitim, baska bir anlami ile‘terbiye,
maarif, talim’ gibi anlamlara tekabiil etmektedir.® Insan ancak egitimle mana ve
biitiinliik kazanarak var olus siirecini egitim vasitasiyla ger¢eklestirecektir. Bu sayede
insan, egitim sayesinde anlamli ve bilingli bir varlik haline gelecektir. Insan egitime
muhtagtir. Yasam son bulsa da egitim her an, her sekilde devam etmektedir. Insanin
evren iginde saglikli yasayabilmesi ve mutlu olabilmesi i¢in ruhi ve maddi varlig
arasindaki dengeyi saglamas1 Snemlidir. Insanin ruhi dengesini egitim ile birlikte ahlak,
ilim, felsefe ve sanat gibi manevi degerler olusturmaktadir. Insan ruhunu bunlarla
doyuramazsa her tiirlii kotiiliikle karsilasabilecektir.* Insanin ruh ile madde dengesini
saglamasi, insanin akli 1s181inda hareket etmesini, iradesini yonlendirebilmesini gerekli

21 Kant, Immanuel, Ethica, (Ceviren: Oziigﬁl, Oguz (2007) Etik Uzerine Dersler, 2. Baski, Istanbul, Pencere
Yayinlari, s.145-146.

22 Yalgin, Ali (2015). ‘Takdim’: Arican Musa Kazim, Or¢an Mustafa, Kala Muhammed Enes, Cizreli Bahattin,
Saglam Mustafa Kemal (Editorler) (2015) Egitim ve Ahlak Surasi Mehmet Akif Inan Hatirasina, 1. Baski,
Ankara, Egitim- Bir- Sen Yayinlari. s.8.

23 Dogan, Mehmet (2014) Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, 25. Baski, Ankara, Yazar Yayinlari, s.455.

24 Arican, Musa Kazim (2014) ‘Ahlak zihniyet iligkisi’: Kabakci, Cevdet/ Yakar, Serdar (Editorler) (2014)
Felsefe-Edebiyat ve Degerler, 1.Baski Ankara, Oncii Basimevi, s. 121
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kilacaktir. Bu anlamda ¢aligmamizin konusunu teskil eden Aydinlanma diisiiniirii
Kant’in ahlak egitimi hakkindaki diisiincesinin anlasilmasi i¢in, egitim hakkindaki
diisiincelerine deginmek yerinde olacaktir.

Kant, ¢ocugun dogumundan 6liimiine kadar olan siiregte egitimin sadece esaslarini
degil, nasil uygulanacagim da gostermistir. O, 6ncelikle felsefeyi diislince sisteminin
merkezine koyarak, ‘Biitliin akilli varliklar icin genel yasa olmasini isteyebilecegin
maksime gore eylemde bulun’ ilkesi ahlak sisteminin en temel diisiincesini
olusturmaktadir. Yalniz o bununla kalmayarak ¢ocuklarin sadece uysallagtirilmasini
yeterli bulmayip onlarin diisinmeyi 6grenmesini daha ¢ok gerekli gormektedir.®
Boylece Kant’in egitiminde 6nem teskil eden husus oncelikle diisiinme yetisinin
kazandirilmasidir. Cocugun diisiinmeyi Ogrenmesi, davranislarina yon vermesini
saglar ve kendisi i¢in dogru olani bulmasti i¢in ona yon verir. Bu bakimdan diisiinme
etkinligi felsefe ile anlamlandirilarak kisinin yagami boyu ona katk: sunar.

Egitimin taniminda belirttigimiz {izere, talim ve terbiye yer almaktadir. Kant’ta
diislincesinde talim ve terbiye kisminin ¢ocuga erken yasta verilmesi gerektigini ifade
etmektedir. Zira kisiligin olusmasia katk: saglar. Kisiligi degistirmek ise, ilerleyen
yaslarda zor olacaktir. Bundan dolayidir ki insanlar kendilerini aklin buyruklarina
gore yonlendirmeye aligtirmalidirlar. Bireyin akli Ol¢iisiinde davranis sergilemesi
onun kendisi i¢in yararl olani tercih etmesini saglayacaktir. insan bakim, gozetim ve
egitime hayat1 boyunca ihtiya¢ duyar ve egitim, disiplin ve terbiyeyi i¢inde barmndirir.*
Insan egitim ile kendini gelistirme imkanima sahip olur ve ancak dogru bir egitimle
insan, kendini yetkinlestirerek, kisiligini insa eder ve yasamini1 anlamlandirir.

Insanin 6ncelikli 6devi, kendisini gelistirmek ve yiiceltmektir. Kendisini yoldan
sapmig buldugunda ahlaki yasanin boyundurugu altina girmelidir. Bundan dolay1
insanin bir 6dev olarak iistlenebilecegi ve kendisini adayabilecegi en biiyiik ve
en giic sorun, egitim meselesidir. Egitim usuliine gore, dogru bir anlayis ve bilgi
birikimi seklinde olmalidir. Béylece egitimle ¢ocuklar, yalnizca i¢inde bulunduklari
zaman i¢in degil, ayn1 zamanda gelecekte insanin miimkiin gelismis durumu i¢in de
egitilmelidir.?” Kant, egitimde 6nemli unsurun 6dev bilinciyle hareket edilmesini
vurgulayarak bireylerin bilgi birikimlerini gelecek kusaklara aktarmalari halinde
gelisme gosterilecegini ve evrensel egitimi onemseyerek ¢ocugun her zaman dilimine
uygun sekilde egitilmesi gerektigini ifade etmektedir.

Kant’a goére egitim sayesinde insan, oncelikle disipline boyun egdirilmelidir.
Egitim insan1 ayn1 zamanda kiiltiirle donatmalidir. Kiiltiir, egitim ve 6gretimi igine alir,

25 Kant, Immanuel, Egitim Uzerine, (Ceviren: Aydogan, Ahmet (2017) 6. Baski, Istanbul, Say Yaymnlari) s.
9-10.

26 Kant, Immanuel, Egitim Uzerine, (Ceviren: Aydogan, Ahmet (2017) 6. Baski, Istanbul, Say Yayinlarn) s.
33-35.

27 Kant, Immanuel, Egitim Uzerine, (Ceviren: Aydogan, Ahmet (2017) 6. Baski, istanbul, Say Yayinlarn) s.
38-40.
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yetenegi agiga ¢ikarir. Ayrica egitim kisiye ayirt etme melekesi ve anlayis kazandirr.
Ahlaki terbiye ise, egitimin bir parcasini olusturur. Insan 6yle egitilmelidir ki, iyi
amaglar disinda hicbir sey segmemelidir.?® Iste tiim bu hususlar Kant’in egitime dair
diisiincelerine yon vermektedir. Kant ayn1 zamanda ahlak diisiincesinde oldugu gibi
egitim diislincesinde de bireyin 6zglirliigii meselesini de olduk¢a dnemsemektedir.

Kant’a gore, ¢ocuklugun ilk evresinde ¢ocuk, boyun egmeyi ve miispet itaati
ogrenmelidir. Cocuga kendi kendisine diisiinmesine ve 6zgiirliigiin tadini ¢ikarmasina
izin verilmelidir. Egitimin en biiyiik meselelerinden biri, ¢ocugun hem o&zgiir
iradesini kullanip hem de zorunlu smirlamaya boyun egmesidir. Yani 6grenci, hem
Ozglirliigliniin  kisitlanmasina tahammiil edebilmeli hem de 6zgiirliigiini dogru
bi¢cimde kullanabilmelidir. Cocuk kisitlanmanin ve sinirlanmanin, 6zgiirliigiinii dogru
sekilde kullanmay1 6grenebilmesi ve aklini1 6zgiir olabilecek sekilde gelistirmek i¢in
konuldugunun farkinda olmalidir.?? Kant 6grencisini hem 6zgiirligiiniin kisitlanmasina
aligtiracak hem de Ogrencisinin 0zgirliigiinii dogru bir sekilde kullanmasini
saglayacaktir. Cocugun egitim siirecinde hem disipline boyun egdirilmesini hem de
Ozglirliiglinii dogru sekilde kullanmasini amaglamaktadir. Kant egitimde 6zgiirliige
yonelik olan pratik egitim ile birlikte fiziki egitimi, kiiltiir egitimini, ruhun egitilmesini,
ahlaki egitimi olduk¢a Onemsedigi diisiincelerine yansimaktadir. Bu egitimlerin
verilmesi donaniml egitimciler ile, aile ve okul birlikteligiyle saglanmalidir. Herhangi
birinin ihmali s6z konusu oldugunda ¢ocukta bircok sorunun ortaya ¢ikmasina sebep
olacaktir.

Fiziki egitimin temelini kiiltiir olusturmaktadir. insan1 hayvandan ayiran budur.
Kiiltiir zihni melekelerin kullanimina dayanir. O halde ebeveynler bdyle bir kullanim
firsatin1 ¢ocuklarma tanimalidir. Cocuklarin fiziki egitiminde gelisim asamalari
dikkate alinarak onlarin kendi kendirine emeklemelerine ve zamani geldiginde yine
kendiliginden yiiriimelerine firsat verilmelidir. Yapilmasi gereken ¢ocuklarin dogal
yeteneklerinin gelistirilmesinin yolunu bulmaktir.’*® Bedenin ve ruhun tabiati uzlasir.
Kiiltiir her ikisinin de bozulmasini dnlemeyi hedefler. Dolayisiyla ruhun egitimine de
bedenin egitimi gibi fiziki egitim diyebiliriz. Ruhun fiziksel egitimi ahlaki egitimden
ayirt edilmelidir. Ciinkii o, sadece tabiati1 hedefler, halbuki ahlaki egitim 6zgiirligii
gaye edinir. Bir insan fiziksel bakimdan gidebilecegi son noktaya kadar egitilebilir,
o iyi egitilmis bir ruha sahip olabilir; fakat eger ahlaki kiiltiirii eksikse o, kotii bir
insan olacaktir. bu anlamda Kant ahlaki egitimi olduk¢a dnemser ve gerekli goriir.
Calismamizin ahlak egitimi kisminda bu konuya ayrica deginilecektir. Ruhun fiziki

28 Kant, Immanuel, Egitim Uzerine, (Ceviren: Aydogan, Ahmet (2017) 6. Baski, istanbul, Say Yayinlarn) s. 43-
44,

29 Kant, Immanuel, Egitim Uzerine, (Ceviren: Aydogan, Ahmet (2017) 6. Baski, istanbul, Say Yayinlar) s.
51-52.

30 Kant, Immanuel, Egitim Uzerine, (Ceviren: Aydogan, Ahmet (2017) 6. Baski, Istanbul, Say Yayinlar1) s. 79-
80.
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egitimi serbest egitim ve okul egitimi seklinde iki sekildedir. Kant okul egitimini
oldukca dnemsemektedir. Cocugun oyun oynamasi gereklidir fakat onun ¢aligmay1
ogrenmesi de gerekmektedir bu ise en iyi okulda saglanacaktir. Okul onlar igin
mecburi kiiltir yeridir.?! Kisacas1 Kant, ¢ocugun belirli bir takim olgiitlerle,
onemli merhalelerden ge¢mesini saglayarak ve gelisim asamalarimi dikkate alarak
egitim tiirlerine deginmektedir. Egitim tiirlerinden en onemlilerinden biri olan ve
calismamizin asil bagligini olusturan Kant’in ahlak egitimine ise deginmek yerinde
olacaktir.

Ahlak, nefsin disiiniip tasinmadan kendi fiillerini ortaya koymasini saglayan
durumu ifade etmektedir. Bu durum ikiye ayrilr. Ilki mizactan kaynaklanan tabii
ahlaktir. En basit seylere 6fkelenen, heyecanlanan en ufak ses veya haberden korkuya
kapilan, hosa giden kiiciik seylerden kahkaha ile giilen kimselerin durumunu ifade
eder. Ikincisi ise, aliskanlik ve egitimle kazanilan ahlaktir. Baslangigta diisiiniip
tasinmayla meydana gelir daha sonra gittikge aliskanlik ve huy haline déniisiir.*2 ibn
Miskeveyh bu ayrimdan hareketle insanoglunun sonug itibariyle ahlaki kabul edecek
yaratilista diinyaya geldigini ifade eder. Insanin degismesi egitim ve nasihatlerle
hizlica veya yavas yavas degisim gosterebilir. Diger yandan felsefe tarihine
bakildiginda ““Stoacilara gore, biitiin insanlar dogustan iyi olarak yaratilirlar, sonra
kotii insanlarla arkadashk ederek, egitimle giderilemeyen kotii arzulara siiriiklenerek
kotii kisiler olurlar. Boylece arzularmin esiri olurlar. Stoacilardan 6nce yasayan bir
kisim filozoflara gore ise, insanlar alemin kirli kismini olusturan agagi bir maddeden
yaratilmislar ve bu nedenle dogustan kotiidiirler. Onlar ancak egitim ve dgretimle
iyi kisiler olurlar. Fakat onlar arasinda 6yle kdtiiler vardir ki; egitim onlara bir fayda
saglamaz. Oyleleri de vardir ki, ok k&tii olduklart halde, kiigiik yasta egitilmekle, iyi
ve erdemli kisilerle arkadaslik ederek iyi insan olurlar.””** Ahlak ve egitim birbirleri
icin tamamlayici olan iki 6nemli alandir. Bu bakimdan ahlak egitimi her ¢agda insanin
s6z konusu oldugu dnemli bir mesele olarak goriilmektedir. Aydinlanma doneminde
diisiinceleriyle doniim noktasi olan Kant’in, ahlak egitimi hakkinda énemli goriisleri
bulunmaktadir.

Kant, herkes i¢in genel, evrensel ahlak yasalarmin olmasi gerektigi goriisiinii
savunmaktadir. Bu yasalar her zaman i¢in biitiin insanliga vazife yiiklemektedir. Bu
yasalarin uygulamalari farklilik gosterebilir ancak ilkeleri hep aynidir. Ornegin yalan
sOylememe, adam dldiirmeme, hirsizlik yapmama gibi. Eger herkes i¢in gecerli ahlak
yasalar1 olmasaydi ahlak adina biitiin insanlara verilebilecek bir ahlak mesaj da s6z

31 Kant, Immanuel, Egitim Uzerine, (Ceviren: Aydogan, Ahmet (2017) 6. Baski, Istanbul, Say Yayinlarn) s.
87-89.

32 Miskeveyh, ibn Tehzibu’l- Ahlak (Ceviren: Sener, Abdulkadir/ Kayaoglu Ismail/ Tung Cihat (2013) Ahlak
Egitimi, 2. Baski, Istanbul, Biiyiiyenay Yaynlar1) s. 51.

33 Miskeveyh, Ibn Tehzibu’l- Ahlak (Ceviren: Sener, Abdulkadir/ Kayaoglu Ismail/ Tung Cihat (2013) Ahlak
Egitimi, 2. Baski, Istanbul, Biiyiiyenay Yayinlari) s. 52.
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konusu olmazdi.** Kant’in ahlak yasas1 biitiin insanlar i¢in gegerli olan evrensellige
dayanmaktadir ve boylece ahlak egitimi de herkes i¢in gegerli olmalidir.

Kant’in, egitim diistincesinde disiplin ve 6zgiirlik énemli bir mesele idi. Kant,
ahlak egitimini disipline degil, maksimlere dayandirir. Ciinkii ona gore ahlak egitimi,
misaller, tehditler, cezalar lizerine oturtulursa her sey bozulacaktir. Geriye sadece
disiplin kalacaktir. Bu hususlar ekseninde c¢ocugun sadece dogru davrandigini
degil, fakat o dogru oldugu i¢in dogru davrandigin1 gérmemiz gerekir.®> Cocuklarin
maksimlere gore davranis sergilemelerini beklemek ve kisiliklerinin olusmasini
saglamak onemlidir. Cocuklarin sahsiyetini veya kisiliklerini insa etmek ise ancak
maksimlerle aciga ¢ikan kurallarla olusturulmalidir. Kurallarin sahsiyetin agiga
¢tkmasinda ve kisiligin olugsmasindaki etkisi ¢ok biiyiiktiir. Dolayisiyla ¢ocuklar bu
kurallara itaat etmelidirler. Bununla birlikte ¢ocuklarda 6ncelikli olarak yurttastan
once bir ¢ocuk kisiligi olusturmak gerekmektedir.* biitiin bu hususlarin saglanmasi ve
cocugadogruegitimin verilmesi ancak donanimli egitimciler sayesinde agiga ¢ikacaktir.
Kant ¢ocuk egitimini 6nemsedigi kadar egitimcinin roliinii de dnemsemektedir.

Ahlak egitimi, ahlakin dogru anlasilmasi, dogru egiticiler tarafindan verilmesi
ve ¢ocuk egitimi ile baslayarak yetiskinlik donemi ile devam ettirilmesi 6nemlidir.
Ahlak egitimi olduk¢a Onemli olmakla birlikte Ogretilmesi Oncelikli konular
arasindadir. Bir¢ok egitimci ve ahlakel, ahlak egitiminin 6nemi ve gerekliligi
iizerinde durmaktadirlar. insanoglu diinyaya bir takim eksikler ile gelmekte ve evreni
anlamak icin yol gostericilere gereksinim duymaktadir. Bu ise ahlak egitiminin
olmasit gerektigini beraberinde getirmektedir. Cilinkii insan sosyal bir varlik olarak
baskalartyla birlikte, toplum i¢inde bir arada yagamak mecburiyetindedir. Toplumun
ise varligini idame ettirebilmesi, diizen saglamasi ve saglam bir sekilde gelisebilmesi
igin toplumu meydana getirenlerin bir takim erdem ve degerlere sahip olmasi
gerekmektedir. Hosgorii, saygi, sorumluluk gibi toplumsal ahlakin temelini olusturan
bir takim erdemlerin ahlak egitimi baglaminda cocuklara 6gretilmesi gerekmektedir.
Boylece erken yasta verilen ahlak egitiminin ¢cocuklarin ileriki yaslar1 icin onlara fayda
saglayacagi kacinilmaz gergektir.’” Kant’in diisiincesi incelendiginde goriilmektedir
ki, ahlak egitiminin erken yaslarda dogru yonlendirmeyle, dogru bicimde verilmesi
Ozgiirliik ve vazife bilincinin hakim olmasi 6nem tasimaktadir.

34  Erdem, Hiisamettin ‘Ahlaki Ilke ve Degerlerin Evrenselligi Sorunu’: Kabakci, Cevdet/ Yakar, Serdar
(Editorler) (2014) Felsefe Edebiyat ve Degerler, Ankara, Oncii Basimevi, s.188.

35 Kant, Immanuel, Egitim Uzerine, (Ceviren: Aydogan, Ahmet (2017) 6. Baski, Istanbul, Say Yayinlari) s.95.

36 Kant, Immanuel, Egitim Uzerine, (Ceviren: Aydogan, Ahmet (2017) 6. Baski, istanbul, Say Yayinlari) s.101-
103.

37 Celik, Zafer/ Toklucu, Dilruba ‘Batida Egitim Miifredatinda Ahlak Egitimi’ : Arican Musa Kazim/ Org¢an,
Mustafa/ Kala, Muhammed Enes/ Cizreli, Bahattin/ Saglam, Mustafa Kemal (Editorler) (2015) Egitim ve
Ahlak Surasi Mehmet Akif Inan Hatirasina, Egitim- Bir- Sen Yayinlari, s. 318.
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Kisaca, insan ne biitliniiyle iyilik ne de biitiiniiyle kotiiliik tizerine var olmustur.
Insan her iki yéne meyilli bir varlik olarak diinyaya gelmistir. Her ¢ocuk dogruyu
yanlistan ayirmaya miisait olarak yaratilir. Cocugun davranislarina yon vermesi iyi bir
egitim sayesinde ve iyi ahlak ile yonlendirilmesi ile miimkiin olur. yani buradan sunu
anlamak gerekir: bireyin ¢ocuklugunda aldig1 egitim ve ahlak, ilerleyen yaslarinda
onun aligkanliklarina yon verecek, karakterinin ve huyunun sekillenmesinde onciiliik
edecektir. Bu anlamda ahlak egitiminden beklenen, insani kotii davraniglarinin
yonlendirmesinden uzaklastirmak ve iyi bir birey olmasimi saglamaktir.®® Kant’in,
diisiincesine bakildiginda insanin iyiye kotiye egilimli yanlarinin bulundugunu
gormekteyiz. Soyle ki, “insan dogasindaki iyiye yonelik asli yap1 ii¢ kisimda
incelenir. Bunlar:Canli varlik olarak insanin hayvani yapisi, canli ve ayni zamanda
akillr bir varlik olarak insaniligi, akilli ve aym1 zamanda yiikiimliiliik tasiyan bir
varlik olarak kisiligi seklindedir.””** Bununla birlikte insan dogasinda kétiiye yonelik
meyillerden de s6z etmek miimkiindiir. Bunlar ise, “‘insan kalbinin alinan maksimlere
uymadaki zayiflig1 ve genel olarak insan dogasmin kirtllganligidir. Ikincisi, ahlaki
olmayan giidiilerle, ahlaki olanlarin birbirine karistirilmasina yonelik meyil hilekarlik
olarak adlandirilir. Ugiinciisii ise, kotii maksimleri almaya yonelik meyil, yani insan
dogasinin veya kalbinin kotiiligidiir.”’* Anlasilacagi iizere insan yapisi hem iyiye
meyilli bir varliktir hem de kdétiiye yonelik meyil bulundurmaktadir. Ahlak egitimi
ile amaglanan, insanin igindeki iyiye yonelik niivelerin ortaya ¢ikmasini saglamaktir.

Sonuc¢

Ahlak ve egitim insanin yasamini tekabiil ettirmesi i¢in iki Onemli, haiz
alandir. Egitimin alan1 olduk¢a genistir ahlaki biinyesinde barindirir. Birbirinden
ayr1 disiiniilemeyen bu iki alan insanin yasami boyunca devam etmektedir. Hayat
son bulsa da, saglik s6z konusu olsa da, egitim her an her sekilde siirekliligini
saglamaktadir. Egitimin olmadig: bir hayat, egitimsiz bir insan diisliniilemez. Aksi
takdirde medeniyetlerin gelismesi, degismesi ve kendini ileriye tagimasi sdz konusu
olmayacaktir. Kiiltiiriin ve medeniyetin siirekliligini saglamasi, insanin sahsiyetini
insa etmesi ancak egitim vasitasiyla gergeklestirilir. Insanin dogumu itibariyle
baslayan egitim seriiveni ilerleyen yaslarda ahlaki ve ahlak egitimini de i¢ine alarak
bireyin yagami boyunca devam etmektedir.

Gecmiste ve glinlimiizde egitim ve ahlak sistemleri incelendiginde ise en dnemli
sorunun felsefeden yoksun oldugu géze ¢carpmaktadir. Bu anlamda 6nemli filozoflarin,

38 Aydin, Mehmet Zeki ‘Ailede Ahlak Egitimi’: Arican Musa Kazim/ Or¢an, Mustafa/ Kala, Muhammed Enes/
Cizreli, Bahattin/ Saglam, Mustafa Kemal (Editorler) (2015) Egitim ve Ahlak Surasi Mehmet Akif Inan
Hatirasina, Ankara, Egitim- Bir- Sen Yayinlari,s. 389.

39 Kant, Immanuel Die Religion innerhalb Der Grenzen Der Bloben Vernunft (Ceviren: Cilingir, Lokman -
Avcan, Asli (2017) Salt Aklin Sinirlar1 Dahilinde Din, 1. Baski, Ankara, Elis Yayinlar1) s.51.

40 Kant, Immanuel Die Religion Innerhalb Der Grenzen Der Bloben Vernunft (Ceviren: Cilingir, Lokman -
Avcan, Asli (2017) Salt Aklin Sinirlar1 Dahilinde Din, 1. Baski, Ankara, Elis Yayinlar1) s.54.
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ahlak ve egitim diisiinceleri incelendiginde felsefenin bu alanlarda mihenk tasi
niteliginde oldugu goriilmektedir. Bu bakimdan filozoflar diisiince tarihinde egitim,
ahlak ve ahlak egitimi konularinda olduk¢a énemli yere sahiptirler. Calismanin esas
konusunu olusturan Kant’in ahlak, egitim ve ahlak egitimi hakkindaki diistinceleri
bugiin hala diislince diinyamiza 1s1k tutmakta, biitiin insanli§i yonlendirecek
niteliktedir.

Kant, ahlak egitimine dair diislincesinde insana, ¢ocuga verdigi degerle 6n plana
cikmakta ve temel erdemlerin olmasi gerektigine vurgu yapmaktadir. Kant’in diisiince
sistemi incelendiginde goriilmektedir ki, ahlak egitimi s6z konusu oldugunda onun
icin 6nemli olan, akil, irade, 6zgiirlik, vicdan, esitlik, adalet, sorumluluk ve 6dev
bilincine sahip olmaktir. Ahlak egitiminde her insan, kendisi i¢in istedigi her seyi bir
baskas1 i¢in de istemelidir. Iyiligin, saygmin hakim oldugu, insanlarin birbirleri i¢cin
ara¢ degil amac oldugu bir diinya tasavvuru inga etmektedir. Kant’in ahlak egitimi
her seyden 6nce amaclilik esas1 tasimaktadir. Boylece kendine 6zgii diislinceleriyle
Aydmlanmanin diisiince diinyasinin 6nemli filozoflarindan olan Kant, diger biitiin
filozoflardan ayrilarak, kendine 6zgii diisiince gelenegi baslatmis ve birgok yonden
elestirilse de, goriisleriyle biitiin insanliga 6nemli bilgiler birakarak, 6liimsiiz olmay1
basarmis ve bir umut felsefesi asilamistir.

KAYNAKCA

Arican MK. (2014). Ahlak Zihniyet Iliskisi: Kabakc1 C, Yakar S. (ed). Felsefe- Edebiyat ve Degerler,
1. Baski, Ankara, Oncii Basimevi.

Aydin M.Z. (2015). Ailede Ahlak Egitimi, Arican MK, Or¢an M, Kala ME, Cizreli B, Saglam MK
(ed). Egitim ve Ahlak Surasi Mehmet Akif Inan Hatirasina, 1. Baski, Ankara, Egitim- Bir- Sen
Yayinlari, 388-411.

Cevizcei A. (2008). Aydinlanma Felsefesi Tarihi, 2. Baski, Bursa, Asa Kitabevi.
Cevizci A. (2010). Paradigma Felsefe Sozligii, 7. Baski, Istanbul, Paradigma Yayincilik.

Celik Z, Toklucu D. (2015). Batr’da Egitim Miifredatinda Ahlak Egitimi, Arican MK, Or¢an M,
Kala ME, Cizreli B, Saglam MK (ed). Egitim ve Ahlak Surast Mehmet Akif Inan Hatirasina,
1. Baski, Ankara, Egitim- Bir- Sen Yayinlari.

Dogan M. (2014). Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, 25. Baski, Ankara, Yazar Yayinlari.

Erdem H. (2014). Ahlaki ilke ve Degerlerin Evrenselligi Sorunu, Kabake1 C, Yakar S (ed). Felsefe-
Edebiyat ve Deger. 1. Bask1, Ankara, Oncii Basimevi.

72



SOSYAL BIiLIMLER LiSANSUSTU OGRENCI BiLGi SOLENI

Kala ME. (2018). Erdem ve Odev Bati Ahlak Tarihinin Serencami, 1. Baski. Ankara, Kadim
Yayinlart.

Kant 1. (2002). Ahlak Metafiziginin Temellendirilmesi. Kuguradi, I (Ceviri editorii). Grundlegung
Zur Metaphysik Der Sitten, 6. Baski, Ankara, Tiirk Felsefe Kurumu Yayinlari.

Kant I. (2007). Etik Uzerine Dersler, Oguz Oziigiil (Ceviri Editorii). Ethica. 2. Baski, Istanbul,
Pencere Yaylari.

Kant 1. (2017). Egitim Uzerine, Aydogan, A (Ceviri editorii). 6. Baski, Istanbul, Say Yaynlar1.

Kant 1. (2017). Salt Aklin Swirlart Dahilinde Din, Cilingir L, Avcan A, Vural M (Ceviri editorii).
Die Religion Innerhalb Der Grenzen Der Bloben Vernunft, 1. Baski, Ankara, Elis Yaynlari.

Miskeveyh 1.(2017). Ahlak Egitimi: Sener A, Kayaoglu I Tung, C, (Ceviri editdrleri). Tehzibu'l
Ahlak, 2. Baska, Istanbul, Biiyiiyen Ay Yaynlari

Ondes S. (2018). Kant’m Odev Ahlaki le Hilmi Ziya Ulken’in Ask Ahlaki’nin Karsilastirilmast,

Sosyal Bilimler Enstitlisii, Felsefe Anabilim Dali, Yiiksek Lisans Tezi, Ankara: Gazi
Universitesi.

Vurgun S. (2018). Ahlak Felsefesinden Hukuk Felsefesine Immanuel Kant, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Kamu Hukuku Anabilim Dali, Yiiksek Lisans Tezi, Yalova: Yalova Universitesi.

Yal¢in A. (2015). Takdim, Arican MK, Or¢an M, Kala ME, Cizreli B, Saglam MK (ed). Egitim ve
Ahlak Surasi Mehmet Akif Inan Hatirasina, 1. Bask1, Ankara, Egitim- Bir- Sen Yayinlari.

73






IKINCI
BOLUM



SOSYAL BiLIMLER LiSANSUSTU OGRENCiI

Insan Olma IimKkéani Bakimindan Ahlak ve
Adalet Mefhumlarinin Incelenmesi

Burcak AKTAS

Giris

Alem, yaratici ve mutlak kudret sahibi tanri tarafindan yoktan var edildiginde, 4dem
yani insan heniiz yoktu. Ne zaman insanoglu yaratildi, alem o andan itibaren bir anlam
ve deger kazand1.! Clinkii ezeli ve ebedi olan, baslangici ve sonu olmayan, mutlak gii¢
sahibi olan Allah, alemi insan i¢in var kildi. Bu sebeple insan ve alem birbirine muhtag
olmakla beraber, ayn1 zamanda birbirini tamamlayan, birbirlerini anlaml kilmak i¢in
var edilen hususlardir. Alemdeki her sey insan i¢in yaratilmistir. Bu sebeple insan
olmak demek; hem kendi ile hemde dlemde var olan, yaratilan diger tim varliklar ile
iligski ve iletisim halinde olmak demektir.

Insanin hemcinsleriyle ve diger yaratilmis varliklarla kurdugu ve kuracag
bu iliski onun iinsiyetinden kaynaklanmaktadir. insan bu bagi yani {insiyeti
saglayamadigi taktirde varolussal olarak sikintiya diiser. Cilinkii insan fitrati geregi
yani yaratilig itibari ile sosyal ve muhtag bir varlik olarak yaratilmistir. Bir yonii
tinsiyet olan insanin, diger yonii ise nisyandir.? Nisyan; kan doken, bozgun ve fesat
cikaran manalar1 tasimakla beraber, tipk: iinsiyet gibi insanda fitraten bulunur. Yani
insan bir yonil ile yapict olmakla beraber; diger yonii ile yikict olan, bozan bir hal
alabilmektedir. insanm bu 6zelligini yani ¢ift kutuplu yaratilmis olma meselesini
baska bir deyisle ifade edecek olursak; onun bir yonii ile ilahi bir nur tagidigini, diger
yonii ile de balgik ve ¢camurdan yaratilmis oldugunu belirtebiliriz. Kutsal Kitabimiz
Kur’an-1 Kerimde ytlice Allah pek ¢ok kez insanin diialist yoniinii bize sunmaktadir.
‘Insan1 hemain mesnundan yarattim.’(15/Hicr Suresi,26,28,33) Baska bir ifade de ise;
‘Insan1 balgiktan yarattim.’(67En’am Suresi,2) ayet-i kerimelerini goriiyoruz. Allah
insan1 yaratirken bu sekilde nakis maddelerden yaratiyor; ancak yine ayni insana
kendi ruhundan iifleyerek onu yliceltiyor. Dolayisi ile insan, diger yaratilmis varliklar
arasinda en Ustiin; insan-1 kamil, esref-i mahlikat olma serefine layik biricik bir varlik
olarak olusmaktadir. Insan, bu yaratilis hasebiyle ¢ift boyutlu, diialist bir yapidadir.
Diger yaratilmig varliklarin yani sira insan, bir yonii ile ¢camurdan, balgiktan; diger
yonii ile de nurdan yaratilmis, ¢ift boyutlu ama her bir boyutu digerini tamamlayan
kiymetli bir varliktir.?

1 Giirbiiz Deniz,Insan,Ankara 2015,s.13.
2 Giirbiiz Deniz,Insan,Ankara 2015,s.14.
3 Ali Seriati,Insan,Ceviren:Samil Ocal Ankara 2017,5.17.

76



SOSYAL BiLIMLER LiSANSUSTU OGRENCI

Bu baglamda insana dair en basta ele aldigimiz iinsiyet ve nisyan kavramlari,
onun diialist yapis1 ile iliskili olacak sekilde diisiiniilmeli ve ele alinmalidir. insanin
¢if yonlii olmasi hususu yani onun bir yonii ile nurdan, 6teki yonii ile de balgiktan
yaratilmas1 ayni zamadan beseriyet ve insaniyet olmak iizere iki sekilde de karsimiza
¢ikmaktadir. Insanin beser yonii, onun tabiata yani fizik alana ait olan yoniine karsilik
gelirken, insani yonii ise metafizik olan yéniine karsilik gelmektedir. insanin beseriyet
ve insaniyet yonii, onun akil ile duygu yoniinii olusturmaktadir. Beseriyet, duygulara
kargilik gelen tarafi olustururken; insaniyet ise akil yoOniinii olusturmaktadir.
Insandan beklenen ise, yasami boyunca bu iki yon arasinda itidalli olmasi, dengeyi
gozetebilmesidir.*

Insanin fitraten iki ayr1 tabiattan miitesekkil olmasi, onun diisiince ve eylemlerini
de bu iki ayr tabiata gore segerek olusturmasina neden olmaktadir. Yani insanin,
birbirine zit olan bu iki yénden, hangisini tercih edecegini Allah’in ona bahsettigi
irade ile kendisi belirlemektedir. Yaratilan varliklarin i¢inde yalnizca insan akil ve
irede sahibi bir varlik olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu sebepledir ki diisiince ve
eylemlerinin faili ve sorumlusu da yalnizca insanin kendisi olmaktadir.

Insanin birden fazla segenek karsisinda tercihte bulunmasi, onun aym zamanda
bir biling, iarade varligi oldugunun gostergesidir. Bu baglamda bilgi alani ile
karsilasmaktayiz. Insan bilen bir varlik olarak bildiklerini uygulamaya dokebilecek
kabiliyeti de kendisinde barindirmaktadir. Bilgiyi kendisi i¢in edinen insan bunu
bilingli bir yonelim ile saglamaktadir. Yani tiim bu asamalarin gerceklesmesi igin
ortada akil sahibi, bilgi sahasina adim atmis ve bunu bilingli bir yonelim ve irade
ile yapmis biri insanin bulunmasi gerekmektedir. insan bilgiye, kendisini ve iginde
bulundugu alemi degistirmek, doniistirmek iizere yonelim saglar. Ancak bilgiyi
ne sekilde elde ettigi, hangi irade ile bilgiye yoneldigi ve elde ettigi bilgiyi hangi
amagla kullandig1 bu noktada 6nemlidir. Insan bilgisi, iradesi ve yaptig1 tercihleri ile
kendisini ve i¢inde bulundugu alemi miispet veya menfi yonde degistirebilir. Dolayis1
ile insan, ayn1 zamanda yaratma yetenegine sahip bir varliktir. Kendisine yeni bir
diizen kurabilecek kapasiteyi, Allah’in ona bahsettigi yaratma yetisi ile kendisinde
barindirmaktadir. Yani bilgiye bilin¢li bir irade ile yonelen, onu igsellestiren insan,
bilim ve teknigi bilinglice kullanabilen bir varlik olarak olusmakta ve artik yaratici
yoniini kullanarak aleme yon verebilen bir boyut kazanmaktadir.

Bilen insan, artik ¢evresi tarafindan yonetilen degil; ¢evresini yoneten bir varliktir.
Dolayist ile bilgiyi kullanarak kendisine bir diinya insa etmesi kaginilmazdir. Insann,
sosyal ve medeni bir varlik olarak, elde ettigi bilgiyi haaytina nasil tatbik ettigi,
icerisinde yasadig1 aleme ve diger insanlara karsi nasil kullandig1 6nemli bir husustur.

Insan, irade sahibi bir varlik olarak; kendi benliginin bilincine varmayi ve topluma
katilmay1 sosyal diizlemde {istlendigi roller aracilifiyla saglayabilir. Yani insanin,

4 Muhammet Enes Kala, ‘Sahsiyet ve Ahlak’,Adam Akademi,5/2,2015,s.16.
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sosyal diizen icerisindeki ahlaki boyutunun ortaya ¢ikmasi, onun gerek kendisi,
gerekse toplumu adina fayda ve yarar saglayacak pratiklerde bulunmasi ile alakalidir.’
Buradan hareketle diyebiliriz ki insanin beseriyet yoniinii kontrol altina almasi ve
insaniyet tarafina ait eylemlerde bulunmasi; bunu hem kendisi i¢in, hemde toplum
adma gergeklestirmesi onun sahsiyet sahibi bir ahlak kisisi oldugunun gostergesidir.

Insan sahsiyetini ve ahlaki boyutunu olusturma yolunda sahip oldugu, edindigi
tiim bu &zellikleri suurlu ve bilingli yonelimi sayesinde elde etmektedir. irade ve
biling varlig1 olarak olugan insan, ayn1 zamanda degerler alanina adim atmis olan bir
varliktir. Boyle bir insan, herhangi bir zorlama ve baski altinda kalmaksizin kendi var
olusunu, ahlaki zeminini ve sahsiyetini olusturmak i¢in yola koyulmus bir insandir.®
Insan, degerleri icsellestirdigi takdirde, sahsiyetini olumlu yonde kurabilen ve bunu
devam ettirebilen bir varlik olacaktir. Kendi kisiligini bu zeminde kuran bir insan, ayn1
zamanda bir ahlak varlii, ahlaki bir sahsiyet ve kisilik olarak evrende var olacaktir.
Kant, iyi bir kisilik olusturma yolundaki en 6nemli adimin ihtiras ve tutkulara s6z
gegirebilmek oldugunu vurgular. Dolayisiyla bu zeminden hareketle diyebiliriz ki
insan; sahsiyetini olusturan bir varlik olarak, kendisine s6z gegirebilen bir zemine adim
atmis olmaktadir. 7 Nihai olarak Kant’in da belirttigi gibi insanin degerler alanina adim
atmasi ve ahlak kisisi olabilmesi i¢in yapmasi gereken sey; duygularina karsi aklini
yeg tutmasi, beseriyet yoniine kars1 insaniyet yoniiniin beslemesi ve benimsemesidir.

Ahlak insas1 ve Adalet Sahasi

Caligmamizin giris kisminda insana dair genel bir ¢erceve belirledikten sonra
onun, ahlak ve sahsiyet kigiligi olduguna dair bahiste bulunduk. Olusturdugumuz
bu baglik altinda ise insanin ayn1 zamanda bir yonii ile de adalet alanina ait olan
bir varlik oldugunu, fitraten adalet diisturu ile yogurularak yaratilmig oldugunu
gerekgeleri ile belirtecegiz. Bu baglamda insanin adil bir zemini kendisi ve ¢evresi
icin nasil kurguladigini, ahlaki alani nasil insa ettigini detaylica ele almak suretiyle,
ahlak ve adalet mefhumlarini insanin gerek kendi agisindan gerekse toplumsal agidan
inceleyecegimizi ifade etmek yerinde olacaktir.

Beser ve insan ayrimini ¢alismamizin giris kisminda detaylica belirtmistik. insan
irade varlig1 olarak diisiinen, bilen, isteyen, tercihte bulunan, kendisi ve ¢evresi
i¢in harekete gegebilen, yola koyulan bir varliktir. Bu anlamda, insan olmay1 ya da
beser olarak kalmay yine kendisi tercih edecektir. Beseriyetten siyrilarak, insaniyete

5  Muhammet Enes Kala, ‘Sahsiyet ve Ahlak’,Adam Akademi,5/2,2015,5.21.

6 Celal Tirer, ‘Deger ve Kisilik’ Felsefe-Edebiyat ve Degerler,Editor:Cevdet Kabakci,Serdar Yakar,Ankara
2014,5.218-219.

7  Celal Tiirer, ‘Deger ve Kisilik’ Felsefe-Edebiyat ve Degerler,Editor:Cevdet Kabakei,Serdar Yakar,Ankara
2014,5.219.
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adim atmak isteyen insanin 6niinde tercih edecegi dort deger bulunmaktadir; hak ve
adalet, batil ve zuliim. Beser eger insanlik mertebesine yiikselmek istiyorsa hak ve
adil olana tinsiyet beslemeli yani bu alanlara baglilik gostererek, onlarla bir yakinlik,
ahbaplik kurmalidir. Bununla beraber batil ve zuliim olana ise nisyan gostermeli yani
onlar1 unutmali; kendisini ve iradesini bu alanlardan uzak tutmalidir. Bu baglamda
diyebiliriz ki beser, adil olandan ve adaletten uzaklagsmak suretiyle, zulme kars
baglilik gostererek, iinsiyet beslerse ayn1 oranda insanliktan uzaklasmakta ve canavar
bir varlik haline doniismektedir. Dolayisi ile insanin igerisinde bulundugu alemde
yani goriiniir sahada ortaya koyacagi sahsiyeti, onun yaslandig1 degerler sahasi ile
dogrudan alakali olmaktadir. Insan, sahsiyetini olusturma noktasinda hak ve adalet
degerlerine yaslanir ise pratik alandaki eylemlerinde de bu degerler tezahiir eder.®
Gormekteyiz ki insanin adil bir varlik olmasi, hakk:i ve adil olan1 gdzetmesi her
seyden onemlidir.

Adalet mefhumu, en genis anlami ile hak edene hakkinin tam oalrak verilmesi
olarak ifade edilir. Kisinin gerek ferdi hayatinda, gerekse sosyal yasam igerisinde bir
birlik ve diizen olusturmasini saglayan, dolayisi ile bu dogrultuda bir yasam siirmesine
imkan veren, hakkaniyet ve esitlik ilkelerini gdzeten yiice bir erdem olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Herhangi bir konuda yetki sahibi olan insanin, elinden geldigince adalet
erdemine baglh sekilde davranmasimi ve hak sahibi olan insana hakkinin sonuna
kadar, tam sekilde verilmesini savunan bir zemindir. Boyle oldugu taktirde olusacak
herhangi kotii ve olumsuz bir durumun olugmasina mahal verilmemesi, aksine huzurlu
ve glivenli bir ortam olusmasina imkan taninmasi i¢in ¢aba sarf edilen bir sahadir.
Adalete dair toplumsal yagsam sinirlari igerisinde karsilagtigimiz en temel sorun ise
hakli ile haksizi ayirt etmek yerine sahsi ¢ikarlarimiza kapilarak karar vermemiz ve
bunun neticeisnde eylemde bulunmamizdir.’

Adalet, kelimemanasiolarak ‘adl’, ‘adele’kelimesinden gelmektedir. “ Adl’kelimesi,
icerisinde dort farkli mana barmdirmaktadir. Yani dért boliimden olusmaktadir. i1k
anlam itibari ile Allah’m buyruk ve emirlerine gore yani ona uygun sekilde karar
vermede adaletli olmak olarak karsimiza ¢ikar.“Insanlar arasinda hiikmettiginizde,
adalet ile hiikmedeceksiniz!”(Nisa,58) ayeti kerimesinde bunu agik¢a gérmekteyiz.'?

Diger anlamu itibari ile yine yaraticinin buyruguna uygun olarak kelamda adalet
olarak karsimiza c¢ikmaktadir. “Konustugunuzda olgliyli asmayim!”(En’am,152)
Ayeti kerimesi bu hususu barmdirmaktadir. Ugiincii olarak tasidign anlam ise;
Bakara Suresi’nin 123. Ayeti kerimesinde karsimiza ¢ikar. “Higbir canin, hi¢bir cana

8  Muhammet Enes Kala, ‘Kiiresellesmeye Ahlak Bicmek:Beseriyet, Insaniyet ve Sahiyet’, Kiiresellesme
Karsisinda Genglerimiz Sahsiyetin Ingasi,Editor:Celal Tiirer,Ankara 2017.s.149-150.

9 Miifit Selim Saruhan, ‘Ortak Yagama Felsefemizin ilkesi: Adalet, Ortak Yasama Kiiltiirii  ve
Felsefesi Editor:Celal Tiirer,Ankara 2015,5.298-299.

10 Macid Hudduri,Islam’da Adalet Kavrami,Ceviren:Selahattin Ayaz,istanbul 2018,s.23.
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faydasinin erismeyecegi, kimseden kefaletin kabul edilmeyecegi ve hicbir sefaatin
kimseyi kurtarmayacagi bir giinden sakinin!” Burada ise Yiice Allah agik¢a belirtiyor
ki, o biiyiilk hesaplagsma giinii geldiginde kimsenin yardimi hi¢ kimsenin {izerine
olmayacaktir. Dolayis1 ile insan, diinyada yasarken o giinii diislinerek, o giine uygun
olarak hayatini tatbik etmelidir. Bu insanin, hayattayken adil olmasi, adalet {izerine ve
dosdogru olmasinin ne kadar 6nemli bir deger tagidiginin gostergesidir. Dordiincii ve
son anlamu ise; tiim varliklar1 yoktan var kilan; giicii ve kudretinden sual olunmayan
mutlak irade sahibi yiice Allah’a sirk, es, ortak kosmaktan kaginmaktir. “Ne var ki
kafirler O’na es kosarlar.” (En’am, 1) ayeti kerimesi bunun agik gostergesidir.!!

Anlamaktayiz ki Islam inancinda adalet anlayis biiyiik bir Snem arz etmektedir.
Dolayisi ile insanin adalet diisturunu kendisine ilke edinerek adil bir sekilde yasamasi,
son nefesine kadar hak olani savunmast hem diinyevi hayati agisindan hemde ahiret
hayati agisindan degerli bir durumdur. insanin adil olmasi ve adaleti savunmasi
ayn1 zamanda bir iilkiisliniin, idealinin olmasi anlamina gelmektedir. Ciinkii adalet
mefhumu sahsiyet sahibi insanlarin el iistiinde tuttugu bir zemindir. Adalet sahibi bir
insan, fitrat iizere olan ve o sekilde yasayan insan olmaktadir. Clinkii en temelde Allah,
adalet sahibidir. Insan1 da yaratilis itibari ile adil olarak yaratmistir. Yalnizca bunun
secimini kendisine birakmustir. Dolayisi ile hakk: ve adil olani gdzeten insan ayni
zamanda fitrata uygun yasayan insan olmaktadir. Adil bir insan ayni1 zamanda ahlakli
bir insan olmakta, ahlakli olan her insan ise adil olmay1 gézetmek durumundadir. Bu
baglamda ahlak ve adalet zemini birbirlerini tamamlayan en temel ve yiice erdemler
olarak olusmaktadir.

Insanin adil olmasi ile birlikte ahlakli olmasi hususuna tekrar deginince merhum
Nurettin Topgu’nun insani derin bir tefekkiire siiriikleyen o giizel kelimeleri akla gelir:
“Biz bir ahlak tarihinin ¢ocuklariyiz; ne irk ne iktisad endiseleri ahlakimizi sarsamaz.
Ruh ve ahlakimizla kabre varacagiz, onlarla ebediyete varacagiz.”'?

Topgu’nun da eserlerinde 6nemle ve defaatle belirttigi gibi ahlakli olmak ve dahasi
ahlakli kalmay1 basarmak insan icin en miihim mirastir. Insan ahlak alan1 sayesinde
kendini bulmakta, ahlak alami ile kendi var olusunu anlamli kilmaktadir. Ahlak,
kesfetmeyi bilen insanin duygularina, diisiincelerine, yagantisinin her noktasina sireyet
edebilen giizellikte bir zemindir. Ahlak insanin 6ziidiir. Nasil ki insanin fitrat1 geregi
adalet diisturu ile yaratildigini biliyoruz, yine ayni insan 6zl itibariyle ahlakli olmaya
meyilli olarak yaratilmistir. Yine Topgu’nun belirttigi gibi bizce de; “Miisliiman olmak
Islam ahlakina sahip olmaktir, onu kendinde yasamaktir. Akil ve hikmet goziiyle de
Kur’an’da en biiyiik ve esash yer tutan, ahlak’tir.”!3

11  Macid Hudduri, Islam’da Adalet Kavrami, Ceviren:.Selahattin Ayaz, Istanbul 2018,5.25-26.
12 Nurettin Topgu, Islam ve Insan Mevlana ve Tasavvuf, Istanbu 2017,93.
13 Nurettin Topcu, Is1am ve Insan Mevlana ve Tasavvuf, Istanbul 2017,5.96.
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Ahlak alani; “Belirli bir zamanda ve belirli bir toplumda benimsenen,
insanlarin birbirleri ile iligkilerini diizenleyen, davranis kurallarinin tiimii olarak
tamimlanmaktadir. Ahlakin bir diger tanimi ise felsefenin bir dali olarak karsimiza
cikmaktadir. Insanlarin bireysel ve toplumsal hayattaki iradeli, suurlu ve sorumlu
eylemleriyle ilgili sorulari irdeleyen bir alan olmasidir.”'* Dolayisi ile insan ahlaki
sahsiyetini kendisi olusturan, bunu hem kendisi hemde ¢evresi i¢in yapan ahlaki bir
varlik olmaktadir. Ahlak zemini bir deger alanidir; fakat ayn1i zamanda bir varlik
alani olarak da karsimiza ¢ikmaktadir. Ciinkii insanin yaratilan diger varliklarla ve
insanlarla olan miinasebeti ancak ahlak alaninda olusmakta ve ortaya ¢ikmaktadir.
Insan bir ahlaki bir varliktir ve ahlaki bir varlik olarak olusurken ayni zamanda
¢evresininde olugmasina imkan veren, sekillendiren, insa eden bir varliktir.

Ahlaki alana dair en uygun tanimlama, aligilagelmisin disinda ahlakli ya da ahlaksiz
insan demek degildir. Bundan ziyade insanin iyi ahlaka sahip olup olmadig: veyahut
kotii ahlaka sahip olup olmadigi seklinde tanim yapilmalidir. ‘Bu insan ahlaksizdir.
demek yanlis bir tanimdir. ‘Bu insan ahlaki vasiflar1 tastyor mu? Iyi ahlaka sahip mi?’
seklinde tanimlamalar yapmak uygun olandir. Nitekim iyi olan da, kotii olan da insanin
fitrat1 geregi kendisinde mevcuttur. Insanin iradesi, kendisini kontrol edebilmesi ve
tercihleri neticesinde ahlaki boyutu olusmakta ve eylemlerine yansimaktadir. Bir
seyin insan agisindan ahlaki zeminde iyi olup olmadiginin belirlenmesi onun akla
uygunluguyla dogru orantili olarak ele alinabilir. Nitekim insan, akla uygun sekilde
istenci ve iradesi ile tercihte bulunur ise ve tercih ettigi sey kendisi disinda var olan
varliklara herhangi bir zarar vermiyorsa(bu énemli bir kistastir) o sey ahlaki olarak
iyi kabul edilebilir."

Ahlak, Islam inancinda da olduk¢a ehemmiyet atfedilen bir alandir. Miisliiman
diisiiniirler tarafindan; eylem ve davranislarin insan nefsinde iizerinden diistinmeye
gerek kalmaksizin, kolayca meydana gelen yeti olarak agiklanmaktadir. Yani iyi
ya da kotii olan davranisin kendisine ahlak denmez. Onlarin ortaya ¢ikmalarim
saglayan yetiye ahlak denir. Iyi bir davranigmn ahlaki kaynagmin olup olmadigini,
tizerinde disiiniiliip diistiniilmediginden anlayabilirsiniz. Eger herhangi bir zorlama,
cebir olmadan igsellestirilmis bir vaziyette o davranis meydana geliyor ise bu ahlaki
bir davranistir. Ahlak, insana dair olan, insani nefse ait olarak ortaya ¢ikan huy ve
eylemlerinin iyi, glizel ya da kétii, ¢irkin fiillerinin ele alindigt bir ilim olarak da
karsimiza ¢ikmaktadir. Huy ve eylemlerin diislinceye ihtiya¢ duyulmadan direk
ortaya ¢ikmasi hali melekedir, bu melekeye ise ahlak denir. Meleke ise diger anlami
yeti olan; koklii, degismez ruhsal duruma verilen addir.'s

14 Murat Demirkol, ‘On S6z°, Islam Ahlak Esaslar1,Ed.tér:Murat Demirkol, Ankara 2018,s.11
15 Hiisameddin Erdem, Ahlak Felsefesi, Konya 2013,s.66-68.
16 Kinalizade Ali Celebi, Ahlak-1 Alai, Sadelestiren: Murat Demirkol, Ankara 2016,5.85
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Ahlak alani, insanin ilahi kudretle yani Allah ile olan iligskisini bize agik¢a
gostermektedir. Insan, yaratilis1 geregi ahlaki kaidelerle donatilmis ve alemde yasamini
devam ettirirken bu yaratilisin gereklerini yerine getirecek sekilde davranmasi ondan
beklenmistir. Tiim insanlik, yaratilis olarak ahlaki kistas ve kaidelerle donatilmis
sekilde Allah tarafindan var kilinmistir. Ancak yine ayni insanin, gerek kendi
secimleri, gerekse cevresel ve dis faktdrler gibi etmenler sebebiyle kendisindeki
bu ahlaki egilim korelmistir.'” Dolayisi ile her insanin eylemleri mutlaka ahlaki
bir degere dayanmalidir. Ciinkii insanin ahlaki yapi igerisinde bulunmasi, ahlaki
degerlerle donatilmig bir varlik olmasi; ayn1 zamanda onun, mutlak, sonsuz iradeye
olan baghligini bize gostermektedir.

Ahlaki yapr igerisinde bulunan ve ahlaki bir varlik olan insan; hem var olusunun
gayesini ve kendi olug silirecini ve takamiil seyrini gergeklestirebilen, hem de ahlaki
bir varlik olarak olusan insandir. Ahlaki bir varlik olarak insan, bizi birbirimize
baglayan, ortak paydada bulusarak ayn1 duygular1 paylasmamiza zemin hazirlayan,
farkli topluluk ve kiiltiir mensubu olsak bile ortak bir yon kesfedebilen ve bu yone
de ‘insanlik’ adini1 veren kisidir. Her seyden Once insanliga sahip olmamiz gerektigini
bize gosteren kisidir. Insanlik hayali olan degil aksine gercek ve ideal, olmas1 gereken
bir varlik olarak bu dlemde bulunur.'®

Insan, bu diinyaya yaknizca bedensel hazlarim doyurmak igin gelmis degildir.
Varolus itibariyle iizerinde biiyiik bir yilikiimliilik ile bu evrende bulunmakta ve
tekamiil seyrini gergeklestirmek durumunda olan bir varliktir. insanin, maddi yone
sahip olmasinin disinda, manevi ve uhrevi boyutu da vardir ve bu uhrevi yonii
gelistirmek ve gergeklestirmek kendisinin elindedir. Bu insanin yaratilis gayesi olarak
en asli, elzem ylkimliligii olacaktir. Dolayisi ile insan, kendinde barindirdigi bu
askin ve mutlak yon sayesinde evreni ve yaratilan diger varliklari miispet bir yola sevk
edebilme iradesine sahip yegane ve biricik varliktir. Ahlak, insanin tiim bu merhaleleri
gergeklestirmesine imkan tantyan bir sahadir. Ve insan, yaratilis itibari ile ahlak iizere
yaratilmigtir. Fitrati, ahlak iizerine yogrulmus bir varlik olarak insan; maddi yanim
degil, manevi boyutunu gergeklestirmeyi hedefleyen, kendindeki ilahiligi kesfederek
mutlak ve tek olan askin kudrete ulagmay1 ¢alisan ve bunu hem dili ile hem de kalbi
ile tasdik edebilecek bir varlik olarak evrende bulunmak durumundadir. Yani insan
hem kendisini hem de ahlaki zemini alemde kurmak ve gerceklestirmekle miikellef
bir varliktir. Varligimi bilingli bir suur ile ahlaki bir zemine yaslayan, ahlaki alan
lizerinden kurgulayabilen insan, hem diinya hayatinda hem de ahiret hayatinda bir
manaya kavusur.

17 Ali Yal¢in, ‘Takdim’ JEgitim ve Ahlak Strasi,Editorler:Musa Kazim Arican, Mustafa Orcan, Muhammet
Enes Kala, Bahattin Cizreli, Mustafa Kemal Saglam, Ankara 2015,5.7.

18 Hiisameddin Erdem, Ahlak Felsefesi,Konya 2013,5.21
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Bdyle bir insan hem var olusunun gayesini ve kendi olus siirecini gerceklestirebilen,
hem de ahlaki bir varlik olara olusan bir insandir. Tiim bu bahislerden anlayacagimiz
iizere ahlak, insana ait bir alandir ve insanin oldugu yerde var olan bir sahadir. Insanin
olmadig1 veya diger yaratilmis herhangi bir canlinin, varligin bulundugu bir diizlemde
ahlaki sahadan bahsetmek anlamsiz olacaktir. Ciinkii ahlaki alan, kendisine yonelecek
olan bir suura, bilince gereksinim duyar. Bu iradeli tutuma, suur ve bilince sahip olan
tek varlik ise mutlak irade ve bilingten sonra gelen(Allah) varlik olan insandir. Ancak
insan kendisi i¢in bir ahlaki zemin olusturabilir. Yine insan, kendi eliyle olusturdugu
bu diizleme diger varliklar: da dahil edebilendir.

Ahlaki alan, insanin ahlaki yoniine yani erdemve faziletlerle donatilmis ya da
donatilacak olan kismina isaret eder. Dolayisi ile ahlak sahasi ayn1 zamanda insanin
sosyal ve medeni bir varlik olmast hasebiyle onun toplumda bulundugu konumu
direk olarak ilgilendiren bir alandir. Ahlak, insanlarin sosyal yap1 icerisinde birlikte
yasamalar1 neticesinde olusan eylemleri, deger ve normlari, kurallar1 kapsayan ve
kugatan bir zemindir. Yani insanin eylemlerine, tutumlarina verilen anlamlar alan
olarak olugmaktadir. Ahlaki zeminde, sorumluluklar, tercihler, eylemler, haklar,
gelenek ve gorenekler gibi insana dair tiim 6zellikler tezahiir eder. Tiim bu bilgilerden
hareketle toparlayacak olursak ahlaki zemin; gerek insanin ferdi olarak yasantisinda,
gerekse toplumsal agidan iginde bulundugu yasantida iyi olana nasil ulasacagini,
iyi bir hayatin nasil elde edilecegini gosteren bir saha olmaktadir. Iste insan olma
dedigimiz mesele bu zeminde gerceklesmektedir. Bu sebeple insan olmak, ahlaki
zemine sirtin1 yaslamak demektir. Dolayisiyla diyebiliriz ki insan, ahlaki alanda yapip
ettiklerinden sorumlu olarak degerlendirilecektir. Bu alan 6yle bir alandir ki insanlar
arasindaki iligskiyi, miinasebeti, baglilig1 saglamakla kalmayarak; onlar1 kusatan ve
cevreleyen, olmaktan olusa yonelten bir alan olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Boyle
bir alanin fark edilmesi ise ancak kusatici, ilahi, manevi ve agkin bir varligi kabul
etmekle saglanabilir."

Nihai olarak belirtmeliyiz ki insanin ahlaki zeminden ve adalet erdeminden
bagimsiz bir sekilde hayatini idame ettirmesi, onun insaniyetine aykir1 olan; yalnizca
beseriyet varlig1 olmasina sebebiyet veren bir husustur.Insan, ferdi olarak sirtin1 ahlaki
zemine yaslamali, adalet diisturunu kendisine ilke edinerek alemdeki var olusunu
kurgulamali ve kamal diizeyine erigmelidir.

Sonuc¢

Insan, toplumsal ydne sahip olmasi sebebiyle, toplumda kendisine ve diger insanlara
bagh sekilde bir yasam alani olusturabilmesi agisindan adalet erdemini gozetmeli,

19  Celal Tiirer, ‘Ortak Yasamlar Ortak Olgﬁtler’, Ortak Yasama Kiiltiirii ve Felsefesi, Editor:Celal Tiirer,
Ankara 2015,5.370-371.

83



SOSYAL BiLIMLER LiSANSUSTU OGRENCiI

ahlaki kaideleri benimsemeli ve igsellestirmelidir. I¢sellestirmeden kastettigimiz, bu
unsurlar1 pratik sahada yapip etme ve eylemlerine uygulayabilmesidir. Zira toplum
igersinde bir arada yasamanin, ortak bir yasam kiiltlirii olusturmanin formiilii kendi
disindaki yaratilmis varliga sevgi, saygi, muhabbet, hosgorii ve adalet beslemektir.
Insan, bu ilkeleri gdzeterek varhiga yaklastigi taktirde, birbirini karsiliksiz seven,
birbirlerinin iyiligini karsiliksiz isteyen insanlardan olusan; gliven ve barig ortamina
dayali, sagduyunun gelistigi toplumsal ve ahlaki bir zeminin olugmasi iitopik bir
diisiince olmaktan siyrilarak pratik sahada karsiligini bulur.

Insanin ait oldugu iki farkli diinya vardir demistik. insan beseriyetten insaniyete
yiikselme seriivenini ancak bu erdem ve degerlere siki sikiya baglandigi taktirde
gerceklestirebilir. Dahast kendi tekamiil seyrini gerceklestirirken ayni zmaanda
i¢inde bulundugu bunalimdan da bu yolla ¢ikmay1 basarabilecektir. Insan bir yonii ile
diinyaya diger yonii ile de ilahi olana ait olan bir varlik oalrak zaman zaman karmasa
yasayabilmekte, sikint1 cekmekte, ¢cikmaza diigebilmektedir. Tiim bu olumsuz hususlar,
onun erdem ve faziletlerden, ahlaki zeminden, degerler alanindan uzaklagmasi
veya bu alanlara adim atamamis olmasiyla alakalidir. Bu hususlar insana Allah’in
bir armaganidir. Insan bu armaganin bilincine vararak, pesine diismeyi bilmeli ve
odiiliinii yasamalidir. Bunu yaparken ne salt olarak diinyaya kapilmali ne de tamamen
diinya ile baglarin1 koparmalidir. Insan ¢ift yonlii bir varlik olarak iki yoniiniinde
farkinda olmalidir. Ondan beklenen iradeli bir yonelim ile dengeyi saglayabilmesidir.
Aksi bir durum yaganir ise bu insanin ¢okiisii olacaktir. Ciinkii insan, denge noktasini
gozetemez ve agiriliga kapilarak, duygularinin esiri olur ise degerler alan1 orada yok
olur. Nasil ki ahlaki zeminin ve degerler alaninin gereklerini yerine getiren insan,
ayn1 zamaanda kendi tekamiiliinii sagliyor ve insan-1 kamil olma yolunda ilerliyor ise;
ahlaki zeminden uzaklasan, degerler alanindan yoksun olan insan da kendi varliginin
ve var olus gayesinin parcalanmasia sebebiyet veriyor demektir. Insan; esyayla,
varlikla yani i¢cinde bulundugu alemle, diinyayla iligkisini koparmadan; dengeli
bir tutum ile biitlin bu yaratilmisa iinsiyet beslemeyi basarabidigi taktirde kendi
kurtulusunu gergeklestirecektir.

Kurtulugunu gerceklestirmeyi basarmis insan, ayni zamanda mutlu olmayi
basarmis demektir. Ciinkii insan, yaratilis1 geregi 6mrii boyunca mutlu olmak ister,
mutluk arar. Kendisini mutlu edebilen ve ayn1 zamanda ¢evresini de mutlu edebilmis
insan yani mutlu olma ve mutlu etme diisiincesine ulagmis insan; adalet gibi daha
pek ¢ok yiice erdem ve fazilete siki sikya baglanmis, ahlaki zemine adim atan, alemi
kendisi ve kendi disindaki tiim varliklar i¢in anlamli hale getirme gayesi i¢inde olan
insandir. Insan varligini anlamlandirmak, yasami anlamli ve giizel kilmak ancak bu
yolla gerceklestirilebilir. Insan siirekli gelismekte olan, istikamet {izere bulunan, yolda
olan bir varlik olarak bahsedilen tiim bu alanlarda daima miispet yonde bir ilerleme
iginde olabilmeyi bagarmalidir. Bu onun, alemde yiiklendigi sorumlulugudur.
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Cografya Nedir?
Derya KAYA

Giris

Cografya insani etkileyen diger birgok faktor gibi dnemlidir. Bu ylizden onun insana
nasil etkide bulundugunu bilmek gerekir. insanin karakterine, fizyolojik yapisina,
kilik kiyafetine, yemegine, icecegine olan etkilerinin yani sira diisiincenin araciliiyla
bir diger konu olan inanc1 da etkilemistir. Her cografyada {izerinde bulunan, yagamini
siirdliren bir¢ok farkli insan oldugu kadar ayni 6l¢iide yine birgok farkli inang da
vardir. Ayn1 cografya lizerinde hem bu kadar benzerligin bir arada olabilmesi hem
de bagka farkliliklar1 barindirabilmek cografyanin birlestirici unsurunun da bir bagka
etlisi olarak verilip ifade edilebilir.

Bazi cografyalarda bazi inanglar daha hakimdir. Bu bir tesadiif miidiir yoksa
cografyanin mi bir etkisi vardir bu durumda? Tesadiiftiir demenin ele aldigimiz
konumuz agisindan hi¢gbir mantikli agiklamasi olmayacaktir. Zira gog¢ alan bolgelerde
yasayan insan ¢esitliliginin fazla olmasi ve bununla ayni dogrultuda inang farkliligi da
gozle goriliir tiirden ¢esitliligi beraberinde getirmis olacaktir.

Bunlardan 6nce ilk olarak cografyanin tanimi {izerinde durmak gerekir. Felsefede
dahil bir¢ok disiplin i¢in ayn1 zamanda hem giindelik hayatta hem de bilim dilinde
onemli olan bir sey vardir o da kelimeler lizerinde uzlasi saglayabilmek. Ciinkii insan
konusmada anlagmay1 ve anlamay1 saglayabilmek i¢in kavramlar tizerinde belirli bir
Ol¢iide bu bir kelimeden ayni1 seyi anlama durumuna muhtagtir. Bunun saglanmadigi
durumlarda iletisim diye bir sey s6z konusu olmayacak ve insanlar arasinda bir
kopukluk meydana gelecektir. Insan sosyal bir canlidir yani siirekli diger insanlarla,
canlilarla etkilesim icerisinde olup onlar1 da olumlu veya olumsuz etkilemektedir.
Kavramlar burada olduk¢a 6nemlidir.

“Yerel cografya, yeryiiziinin smirlandirilmis herhangi bir alaninin cografi
olarak herhangi bir a¢idan veya her yonden incelenmesini saglayan bir cografya
yaklagimidir.””! Bu tanim bize daha bilimsel bir yaklasim ile sinirli bir tanim vermistir.
Elbette ki dogrudur ama insan bu sinirlandirmalardan daha giiclii bir etkilesim
icerisindedir glinimiiz caginda. Bu etkilesim onu ¢ok uzak kitalarda bulunan insanlar
ile ayni yasam sartlarina sahip olmasina etki edebilmektedir. Insanlar yasamak
istedikleri gibi kosullara erisebilmek i¢in cografyaya kimi zaman savas agip onun

1 Galip Oner, “Yerel Cografya ve Ogrenimi’, innii Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisii Dergisi, 2018
s.106
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iizerinde giic denemesi yapar hale gelmistir. Yine de bunca zorlamaya ragmen ona
kars1 yetersiz oldugu birgok kosulda hala bu ¢agda bile kendini géstermektedir.

“Bir yeryiizii parcasini, bir bolgeyi, bir iilkeyi belirleyen, niteleyen, fiziksel,
ekonomik, beseri, siyasal gergekliklerin timii.””? Klasik sozliik tanimimizda bu sekilde
gegen cografya ekonomik ve siyasal gergeklikler ile ilgili durumlari da igerisine almis
ve tanimini biraz daha genisletmistir.

Yer ve insanlar arasi iligki cografyanin konusudur. Cografya sadece yerlerin
ismini ezberleme ve bunlar1 gdsterme alam degildir. Insanlarin gevrelerinde olanlart
anlamalarma ve insanin ¢evre ile etkilesimi hakkinda bir biling olusturmasina yardime1
olur ve eger iyi bir sekilde okunursa onu daha ileriye tastyabilecek bir alandir.

Cografya, karmasik yani bir¢cok 6geden olusan bir bilimdir. Ne tamamen fen ne de
tamamen sosyal bir ilimdir bir koprii gorevi goriir disiplinler arasinda.

Cografyada konular neden-sonug iligkisi i¢inde diisiiniiliip 6yle degerlendirilmesi
gerekir. Ne kadar bilgi birikime sahip olunursa o kadar daha iyi cografya lizerinde
yorum yapabilme yetenegine sahip olunabilir ve boylelikle olmasi1 gerektigi gibi
degerlendirilebilir.

Cografyanin bu farkli etkilesimleri onun tanmnmasimi ve etki alaninin
yorumlanmasini zorlastirabilir ama iyi bir degerlendirme ile bu sorun asilabilir.
Beslendigi kaynagin ¢oklugu onu 6nemli bir noktaya tagimakta ve insanin hayatindaki
etki giiclinlin de tartigmasiz daha ¢ok sorgulanmasina kap1 aralamaktadir.

Cografya iizerine bir¢ok diisiiniir, siyasetci, edebiyat¢it ve daha nice dnemli kisi
s0z sOylemistir ¢linkii bunun gerekliligini hissetmisler ve diger insanlara da bunu
anlatmak, onlar {izerinde bir etki birakmak yolunu tercih etmislerdir.

bn-i Haldun’da onlardan biridir. Asirlar énce dile getirdigi ve hala giiniimiiz
insanlari tarafindan dillerde pelesenk olan bir ciimle olan “’Cografya kaderdir™3
climlesi buna en bariz bir 6rnektir.

Misir’da yasadigi zaman diliminde kaleme aldigi Mukaddime eseri cografi
ozelliklerin toplum hayatina etkilerini anlatir.

Cografi olarak inan¢ dagilimindaki dengeler bazi zamanlarda tarihsel siireg
igerisinde olumsuz sonuglar dogmasina neden olmustur. Bir inanca mensup insan
toplulugu azinlikta kalan insanlara tahakkiim etme hakkini kendinde bulmus ve bu
ylizden bir¢ok savas yasanmistir. Her insan kendi diislince ve inancinin dogruluguna
katiksiz bir sekilde savunma egilimi gosterme ¢abasi i¢indedir. Bu ¢aba ¢ogu zaman
mantikl diigiinmenin 6niine gecerek insan1 yanlis davranislar igerisine siiriikleyebilir.

2 Komisyon, TDK- Biiytik Tiirkge Sézliik-Tek Cilt, TDK Yayinlari, Ankara 2011
3 ibn-i Haldun, Mukaddime (tek gilt), der., Siileyman Uludag, Dergah Yaynlari, istanbul, 2018, 5.297
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Boyle olumsuz seylerin dniine gegebilmek i¢in duygudaglik yaparak karsidaki
insanlarinda ayni duygular ve diisiinceler icerisinde olabilecegini yani her bireyin
inancinin kendisi i¢in olduk¢a onemli bir kutsiyet barindirdigini ve inanilan degerin
ayni olmasa bile saygiy1 hak ettigini unutmamak gerektigini aklimizdan ¢ikarilmamasi
gerekir.

Cografyanin inanglar lizerine etkisi o kadar onemlidir ki egitimli egitimsiz,
Miisliiman gayrimiislim, Tiirk, Amerikali her kesimden insan i¢in bir etki kaynag:
olmustur. Her insan i¢inde bulundugu sartlarin etkisiyle bunu kendi durumuna,
hislerine gore yansitmistir.

Ornegin Anadolulu bir insan gocuklarinin “gdbek bagini” nereye gomerse
cocugunun o sekilde bir hayat siirecegini diisiinmesi hala birgok ailenin inang ve
cografya arasindaki iliskiye olan bakig agisini sergiledigi davraniglar arasinda yer alir.

Sadece Islam diisiiniirii Ibn-i Haldun degil bircok yabanc1 ve iilkemizden diisiiniirde
cografyanin etkisinin hafife alinmayacak kadar biiyiik oldugunu ifade edecek sozler
sOylemistir.

Tim Marshall “’Uzerinde yasadigimiz topraklar bizi her zaman sekillendirdi.
Savaglar, iktidar, siyaset ve artik yerkiirenin neredeyse her yerini isgal eden halklarin
sosyal gelisimi cografyanin etkisiyle bi¢imlendi.””*

Edip Cansever *’Insan yasadig1 yere benzer
O yerin suyuna, o yerin topragina benzer
Suyunda yiizen baliga

Topragini iten ¢igege

Daglarmin, tepelerinin dumanli egimine
Konya’nin beyaz

Antep’in kirmiz1 diizliige benzer”>

Bu ornekler hangi milletten ya da dinden olursa olsun farkli cografyalarda
bulunulsa ve hatta birbirinden hi¢ haber almamis insanlar olsa bile ayni diisiinceyi
paylasip aynmi konu iizerinde benzer seyler sOylenebilecegini gostermistir. Cografya
farkli insanlara ayni seyi hissettirmistir.

[bn-i Haldun “’Cografya kaderdir.”® Séziinii sdylerken iginde bulundugu zaman
dilimi, aldig1 egitim, yasadig1 hayat ve gozlemledigi diger her sey siiphesiz oldukca

4 https://listelist.com/cografya-kaderdir/, (ET: 20.05.2020).
5  Agk ., (ET: 20.05.2020).

6  Ibn-i Haldun, Mukaddime (tek ¢ilt), der., Siileyman Uludag, Dergah Yayinlari, Istanbul, 20017, 5.67
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etkili olmustur béyle diisinmesinde. Insan dogacag topragi segemez ciinkii bu kendi
elinde degildir ama insan yasamak isteyecegi yere kendisi karar verebilir. Kaderde
tipki boyledir bir kismi insanin kendi elinde bir kismi ise iradesi diginda gergeklesir.

Insan elinde olmayan seylerin iiziintiisii icerisinde kendisini savrulan bir yaprak
misali amagsiz ve aciz hissetmemelidir. Her ne kadar bizim giiciimiizli ve irademizi
asan seyler olsa da ayn1 sekilde bizim ¢abamiza baglh olarak gergeklesecek seylerde
vardir.

Ibn-i Haldun’un bu sézii fatalist bir gerceve igerisinde anlasilmamalidir. Evet,
cografya ilk i¢ine dogulan ve segme sans1 birakilmayan halindedir ama daha sonra ise
insan bulundugu alan1 degistirebilecek yetiye sahiptir. Cografyada ac, igsizlik, aglik
var diye bunu kabul edip boyun egmek bir ¢6ziim yolu olmayacaktir. Var olan bir¢ok
problem insan yiiziinden oluyorsa yine onu diizeltebilecek olanda insandan bagkasi
degildir. “’Kader gayrete asiktir.”””

Sonuc¢

Insan, inang ve cografya bu iicii arasindaki iliski kaginilmazdir. Insan sosyal
bir varliktir. Var oldugu zemin igerisinde sekil alir ve sekil verir. Bu sosyal alani
etkileyen en 6nemli unsur ise cografyadir. Insam her agidan kusatir. Tarih igerisinde
bazi cografyalar her zaman diger yerlerden daha cazip olmus ve dinlerin, insanlarin
merkezi haline gelmistir. Kudiis buna 6rnek verilebilir. Hem Hristiyanlar hem de
Miisliimanlar i¢in degerini yitirmemistir.

Biz insanlara diisen gorev cografyanin iyi yoOnlerini kullanip daha da gelistirip
ileriye tasimak ayni zamanda da diisiincelerimiz, inanglarimiz iizerine etkisini daha
analitik bir hale getirmek ve dayatilan her seyi inang olarak benimsememektir.

Unutulmamalidir ki insan eger isterse her seyi degistirebilecek giice sahiptir
amalarin keskelerin arkasina siginilmamali ve var olan potansiyelin lizerine ¢ikilmaya
calisiimalidir.

Insan bir 6znedir ve bu 6zne olusunun farkindaligin1 kusanmali nesnelerin etkisini
g0z ardi etmeden kendisi i¢in yararli hale getirebilmelidir.

Tiim bunlardan yola ¢ikarak cografyahemi¢ ger¢ekliginde hem de dis gergekliginde
ele alininca s1g bir tanimdan ¢ok daha fazlasi, bir¢ok unsuru etkileyen ve onlarla bir
arada olan bir olgudur. Bu olgu insan yasaminda kendini siirekli yenilemektedir. Iste
bu yiizden cografya sadece yer sekilleri degildir.

7  Musa Kazim Arican, Din Felsefesi Sorunlari I, Basilmamig Ders Notlari, 2018
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Namik Kemal’in Modernlesme Tasavvuru
Elifnur OZTURK

Giris

Modernlesme “modern siyasal, ekonomik ve kiiltiirel bi¢imlerin ortaya ¢ikmasini ve
kurumsallasmasini ima eden bir siire¢” (Irem, 2008: 12) olarak tanimlanabilmektedir.
Modernlesmenin farkli c¢esitleri vardir; demokrasinin hakim kilinmasi siyasal
modernlesme, egitim diizeyinin artirilmasi, ulus-devlet ve diger ideolojilerin
yayginlastirilmasi kiiltiirel modernlesme, kapitalizmin kabulii ve ona gore hareket
etme eckonomik modernlesme, kentlesme, alt yapr yatirnmlarmin artirilmas,
haberlesme teknolojilerine yatirimlarin artmast ise sosyal modernlesmenin igerigini
olusturmaktadir (Demir ve Acar, 1992: 71).

19. yiizy1l Osmanli’sinda restorasyona dayali modernlesme ¢aligmalari I11. Selim’le
baslayan ve dldiriilmesiyle sonu¢lanan askeri reformlarla baslamis, II. Mahmut’un
basardig1 askeri degisimin yaninda devlet kurumlarimi yenilestirme calismalari
1820lerde Balkanlar’da yasanan ulusguluk hareketleri dolayisiyla yetersiz goriilmiis
ve kurumsal degisiklikler ivme kazanmigtir. 19. yiizy1l reformlarinin, ozellikle
II. Mahmut ve sonrasi donem, daha biitlinciil oldugu ortaya ¢ikmakta ve ordudaki
reformlarla birlikte egitim, maliye ve tiim idari sistemin yeniden diizenlenmesi
giindeme gelmektedir. Modernlesme sadece bunlarla da kalmamis edebiyat, sanat,
mimari, glinliik hayat gibi pek ¢ok alana yayilmistir (Ortayl, 2016: 51).

Bu noktada Osmanli modernlesmesi bir donemlendirmeye tabi tutulacak olursak
modernlesme hareketlerinin dort farkli donemde incelenebilecegi sdylenebilir. Bu
modernlesme donemlerinden ilki Tanzimat’a kadar siirecek olan sinirh ve sadece
askeri kurumlar1 baz alan modernlesme, ikincisi Tanzimat Fermani’ndan 1845 yilina
kadar siiren devlet¢i modernlesme (bu modernlesme ¢abasi 6zellikle Ahmet Cevdet
Paga’da goriiliir) ve bu tarihlerden sonra Geng Osmanlilarin ortaya ¢iktigi 1860’lara
kadar olan siyasal ve sosyal alan1 da i¢erecek sekilde ortaya ¢ikan toptan Batililasma ,
1860’lardan I. Mesrutiyetin [lanina yani 1876 yilina kadar siiren Kiiltiirel Modernlegme
ve son olarak 1876’dan II. Abdiilhamid’in iktidarinin sonuna kadar gerceklestirilen
pragmatist modernlesmedir (Ozyurt, 2016: 53).

Modernlesme sosyo-kiiltiirel, ekonomik, siyasi bir¢ok kavramin degismesine neden
olmus ve bu da toplumlarda bazi kesimler tarafindan kabullenmeyle (Baticilar) bazilar
tarafindan da elestiriyle, reddetmeyle kargilasmasina neden olmustur. Modernlesmeyi
kabul edenler, elestirenler ve reddedenler genellikle reformcular (toplumsal yapilarin
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gelecege uygun hale getirilmesini isterler bu yiizden modernlesmeyi yararli goriirler),
gelenekgiler (toplumu bozacagi i¢in direk modernlesmenin karsisinda olurlar) ve
muhafazakarlar (eski ve korunmaya deger yapilarin korunmasini ister ve ne yapilacaksa
bu cergevede yapilmasini isterler) olarak degerlendirilmektedir (irem, 2008: 12).

Buger¢evede Osmanlimodernlesmesinde degisen aktorlerin 6nemini de unutmamak
gerekmektedir. Osmanli modernlesmesinin yiriitiictileri ilk sultanlar ardindan pasalar
ve son olarak da pasalarin elestirisini yapan aydinlar olmuslardir. Tanzimat’tan 6nce
ozellikle padisahlarin aktif olarak modernlesmenin saglayicilart olduklar: (II1. Selim,
II. Mahmut) goriilmektedir. Tanzimat Doneminde pagalar (Mustafa Resit Pasa, Ali
ve Fuad Pasalar gibi) ve pasalarin karsisinda olan aydinlarin (Geng Osmanlilar)
modernlesme ¢abalarinda 6n plana ¢iktiklari goriilmektedir. Aydinlarin 6zellikle
Islahat Fermani sonrasinda, I. Mesrutiyet doneminde etkili oldugunu belirtmek gerekir.
Bu dogrultuda 19. ylizy1l Osmanlisinda modernlesmenin ytriitiiclileri ve onlarin
modernlesme istekleri iki farkli kategoride degerlendirilebilir. ik yarisinda genelde
sultanlar ve pasalar tarafindan gergeklestirilen Batici fikirlerle donatilmis yenilikgi
modernlesme ¢abalar1 s6z konusuyken, 1800’lii yillarin ikinci yarisindan itibaren,
ozellikle 1860’lardan itibaren, modernlesme hareketleri daha muhafazakar bir yapida
olup sivil ve biirokratik aydinlar tarafindan gerceklestirilmektedir. Biirokratik ve sivil
aydinlarin ilk 6rneklerinden birini Gen¢ Osmanlilar’in icerisinde yer alan Namik
Kemal olusturmaktadir.

Namik Kemal bugiin dahi kullandigimiz pek c¢ok siyasi kavramin (vatan, millet,
mesrutiyet vs.) yaraticilart arasinda yer almaktadir. O aym1 zamanda vatan, millet
sairi olarak hatirlamamizi saglayan eserlerin de sahibidir (Hiirriyet Kasidesi).
Halkin egitilmesi noktasinda tiyatronun dnemini anlamis ve bu tiirde sayisiz eserler
vermistir (Vatan yahut Silistre, Akif Bey, Giilnihal gibi). Tiirk edebiyatina yeni bir tiir
olarak giren romanin da énemli 6rneklerini vermesi agisindan 6nem arz etmektedir
(Cezmi, Intibah). Bunun yaninda verimli bir gazeteci oldugunu da kabul etmek
gerekmektedir. Kendisi aile hayatindan, egitime, kadinlardan, terakkiye, terakkiden
Ozgiirliige, mesrutiyet fikrine ve modernlesmeye kadar pek cok toplumsal, siyasi,
ekonomik ve kiiltiirel konuda bes yiize yakin gazete yazisi kaleme almistir. Onu
onemli kilan bir diger nokta ise elestiri geleneginin gelismesine yardimci olmasinda
yatmaktadir. Ziya Pasa ile siir lizerine yaptig1 tartismalar basta olmak iizere pek ¢ok
elestiri yazis1 bulunmaktadir. Bunlardan birisi de Islamciligin ilk manifestosu olarak
degerlendirilebilecek Renan Miidafaanamesi’dir. Namik Kemal’in tiim bunlan
yapmasinin asil nedeni ise modernlesmenin dnemli ayaklarindan olarak gordiigii halki
bilinglendirme istegidir.

Namik Kemal doneminde yasanan problemlere ¢oziimler aramaya calismistir. Onun
devleti kurtarma noktasinda pratik adimlar atmadan 6nce yani harekete gecmeden
Once problemleri ortaya ¢ikarma noktasinda teorik ¢aligma yaptigi ve ardindan bu
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coziimleri gergeklestirmek icin harekete gectigi goriilmektedir (Akin, 2012: 147).
Onun modernlesme tasavvuru da bu amagtan bagimsiz degildir. Bu noktada onu kendi
zamaninda ve bugiin dahi 6nemli kilan ve gozden kagirilmamasi gereken en 6nemli
mesele teoriyi ve eylemi bir arada yiiriitebilmis olmasidir. O bir fikir adam1 olmasinin
yaninda eylem adamidir da. Kendisi her zaman mesruti yonetimin olmasi gerektigini
savunmus ve eline gegtigi ilk firsatta da bunu gergeklestirmek i¢in ¢aligmalara katilmig
ve hem I. Mesrutiyetteki mecliste gorev almig hem de Kanun-i Esasi’nin hazirlanmasi
i¢in kurulan komisyonda yer almistir.

Namik Kemal’in modernlesme tasavvurunu anlayabilmek i¢in Osmanl
modernlesme siirecini ve Namik Kemal’in i¢ine dogdugu ortami bilmek gerekmektedir.
Bu ¢ergevede bu ¢aligmada ilk olarak kisaca Namik Kemal’in yagamina ve onun fikri
olarak sekillenmesine neden olan etmenlere bakilacak ardindan Osmanli modernlesme
hareketlerine genel bir sekilde bakildiktan sonra Namik Kemal’in modernlesme
tasavvuru iizerine degerlendirmelerde bulunulacaktir.

Namik Kemal’in Kisa Biyografisi

Vatan ve millet sairi olarak hatirladigimiz Namik Kemal, 1840’da Tekirdag’da
diinyaya gelmistir. Asil ismi Mehmet Kemal olan bu diislinlire/ yazara Namik adim
kendisi de sair olan Egref Paga’nin verdigi bilinmektedir. Namik Kemal’in babasinin
(Mustafa Asim Bey) iist diizey gorevlerde (Abdulhamit’in miineccimbagisi) yer aldigi
bilinmektedir. Annesi Fatma Zehra Hanim ise meslegi mutasarrifiik olan bir babanin
kizidir. Namik Kemal’in babasi tarafindan hanedan ile bir baginin da oldugunu
soylemek miimkiindiir (Mustafa Asim Bey’in babasi Semsettin Bey’in III. Ahmet’in
kiigiik kiz1 Ayse Sultan’dan dogmus olma ihtimali dolayisiyla). Bundan dolay1 aslinda
Namik Kemal’in yonetici elit tabakaya ait bir aileye mensup oldugunu sdylemek
miimkiindiir (Akiin, 2006: 361- 378; Altinkaynak, 2017: 541-543).

Annesini kii¢iik yasta kaybeden Namik Kemal dedesi ile biiyiimek zorunda
kalmigtir. Dedesinin isi dolayistyla stirekli gezmek zorunda kalan Namik Kemal,
diizenli bir okul yasantisina sahip olamamig egitimini 6zel hocalarla siirdiirmiistiir.
Dedesinin isinden azledilmesi dolayisiyla bir siireligine Istanbul’a dondiiklerinde ilk
Riistiye ardindan Daariilmaarif de egitim hayatina devam etmis ancak dedesi tekrar
gorevlendirildiginde okulu birakmak zorunda kalmis ve bu siirecte de 6zel hocalarla
egitimine devam etmistir. Alt1 yasinda 6zel egitime baslayan Sinasi’nin on dort on
bes yaslarina geldiginde defter dolusu siirler kaleme almis oldugu sdylenmektedir
(Kogak, 2014: 245). Bu da aslinda onun 6zel hocalar tarafindan nasil ciddi bir
egitimden gecirildigini gostermektedir.

1857 y1linda Istanbul’a déniis yaptiginda Terciime Odasinda ¢alismaya baslamustr.
Burada Fransizca 6grenme imkani bulmustur. Bu siiregte Sinasi ile tanigmigtir.
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Ardindan Sinasi’nin gazetesi olan Tasvir-i Efkar’da yazilar yazmaya baglamigtir. Ayn1
zaman igerisinde gizli bir drgiit olan Ittifak-1 Hamiyete katilarak aslinda siyasi bir
orglitlenme igerisinde yer almaya baglamistir.

Adinin suikast girigimine karigmasindan dolay1 Sinasi Paris’e kacarken Tasvir-i
Efkar’y Kemal’e birakmustir. Tasvir-i Efkar Namik Kemal’e gegtikten sonra igerik
olarak ciddi bir sekilde degisime ugramis; konu icerigi sosyal ve kiiltiirel alandan siyasi
alana evirilmistir ve bu da gazetenin daha elestirel bir dile kaymasina neden olmustur.
Bu da sarayin gazeteyi kapatarak yazarlardan bir¢ogunu siirgiine gondermesine neden
olmustur. Siirgiinde yasamak istemeyen Namik Kemal ve Ziya Pasa Mustafa Fazil
Pasa’nin daveti ile Paris’e kagmustir.

Paris’te Mustafa Fazil Pasanin giivencesinde Yeni Osmanlilar Cemiyeti
olusturulmus ve yurtdisinda yasadigi miiddetge diisiincelerini gazeteler yoluyla
sirdirmeye devam etmistir. Muhbir, Hiirriyet gibi gesitli gazetelerde siyasi ve
toplumsal fikirlerini beyan eden Namik Kemal, 1870 yilinda af ile birlikte yeniden
Istanbul’a donme imkani bulmustur. Burada [bret gazetesini yayinlamaya devam
etmis ancak kaleme aldig1 bir yazi nedeniyle de bu gazete dort ay siireyle kapatilmis
ve kendisi de siirgiin edilmistir. Gelibolu’da kendisinin bugilin dahi hatirlanmasina
sebep olan Vatan yahut Silistre adli oyununu yazmustir.

1873 yilinda oynanan bu eser halk tarafindan ¢ok sevilmis ve cosku ile
kargilanmigtir. Bunun iizerine Magosa’ya siirlilen yazar Mesrutiyetin ilani ile birlikte
Istanbul’a geri donme imkanma kavusmustur. Bu siirecte Sura’y1r Devlet iiyesi
olmustur. Ik anayasa olarak kabul edilebilecek 1876 Kanuni Esasi’nin hazirlanmas1
icin kurulan kurulda gorev almistir. I1. Abdiilhamit’in bir miiddet sonra Osmanli Rus
Savagin gerekge gostererek Meclis-i Mebusan’1 siiresiz olarak tatil etmesi lizerine
bes ay hapis yasaminin ardindan Midilli Adasina siiriilmiistiir. Ardindan Rodos ve
Sakiz adalarinda gorev almistir. 1888 yilinda Sakiz Adasinda zatiirreden dolay1 vefat
etmis ve Gelibolu Bolayir’da da gomiilmiistiir. Onun hem edebiyat hem de gazetecilik
alanindaki verimliligi onun bugiin dahi hatirlanmasina neden olmustur (Akiin, 2006:
361- 378; Altinkaynak, 2017: 541-543).

Fikri Doniisiimiinde Etkili Olan Onemli Etmenler

Onun hayatinda ¢esitli olaylarin diigiincelerinin filizlenmesinde, gelismesinde
onemli oldugu goriilmektedir. Aristokrat bir aileye mensup olmasi, Bektasi gelenegine
sahip olmasi, aldig1 6zel egitim ya da resmi okullardan uzak olmasi aslinda onun
aydinlara giivenmesine, egitimin modernlesme ve medenilesme i¢in 6nemli olmasini
savunmasina ve dinin modernlesmedeki yerini belirlemesine katkida bulunmustur.
Terciime Odast ve orada O6grendigi Fransizca onun aydinlanma diistiniirlerini
okumasina, anlamasina ve goriislerini tatbik etmesine neden olmustur.
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Bunun yaninda Sinasi ile tanismasi onun hayatinda ve yazin alaninda ciddi
degisimlere neden olmustur. Bu degisimi 6zellikle siirlerinde gérmek miimkiindiir
(Goggiin, 2009: 19). Sinasi ile tanismadan 6nce hem sekil hem de igerik agisindan
Divan edebiyati igerisinde yer alan Namik Kemal Sinasi ile tanistiktan sonra yine
sekilsel olarak divan siirini siirdiirse bile icerik agisindan siirini degistirmistir. Sinasi
ile tamstiktan sonra siirinin siyasi ve toplumsal bir igerik kazandigin1 gdzlemlemek
mimkiindiir. “Klasik siiri Batili anlayisla birlestiren, biitiinlestiren bir terkip (sentez)
yapt1” (Goggiin, 2009: 22). Bunun yaninda Sinasi sayesinde 6zel gazetecilige yonelen
Namik Kemal Tasvir-i Efkar’da yazilar yazmig ve gazeteciligini burada daha bagka
bir¢ok geng¢ gazeteci ile birlikte gelistirme imkan1 bulmustur.

Namik Kemal’i etkileyen bir diger nokta ise edebi, sosyal ve siyasi konularin
tartisildig1 pasa konaklaridir. Bu konaklardaki ortamlar sayesinde yeni fikirlerle daha
cok hemhal olmus, yeni siir anlayislarin1 gorebilmis ve kendisini gelistirme imkanina
kavusmustur. Onun siyasi diisiiniinii sekillendiren 6nemli olay da Ittifak-1 Hamiyet
adl1 gizli bir orgiite katilmasidir. Bu 6rgiit siyasi fikirlerin canlandi8i, gelistirildigi bir
ortamdir. Paris’e kagmasi da aslinda onu etkilemistir. Orada Oniinii acan en 6nemli
kisi ise Mustafa Fazil Pasa’dir. Mustafa Fazil Pasa hem onlar1 Paris’e davet etmis
hem Yeni Osmanlilar Cemiyetinin kurulmasina dnderlik etmis hem de parasal destegi
ile onlarin rahat bir ¢aligma ortamina sahip olmalarina ve fikirler iiretip onlar1 6zgiir
bir sekilde savunmasina (kisitlt bir stire ile de olsa) olanak tanimigtir. Hem Terciime
Odasinda calisirken hem de Paris’e gittiginde romantik akimla hemhal olmasi
miimkiin olmus ve bu alanlarda eserler vermistir.

“Bilindigi iizere 19. yiizyil itibariyle Avrupa’da romantizm yaygindr.
Romantik diinya goriisii, devrin, sanat, edebiyat ve felsefesinde de kendini
gasterir. Avrupa’da ii¢ yil kadar kalan Namik Kemal de romantizmden ve
romantiklerden etkilenir. Bu yiizden Batililasma ve yenilesme siirecini yasayan
Yeni Osmanlilarin olaylara bakis tarzi romantiktir” (Tuncer, 2012: 21).

Onun siirglin hayat1 yasadigi goriilmektedir. Gittigi her yer onda yeni ufuklar
acmuis, eserlerinde oralardan esinler tasimistir. Onun fikir hiirriyetini siddetli bir sekilde
vurgulamasi aslinda yine siirekli siirgiin hayat1 yasamasindan kaynaklanmaktadir.
Dedesi de kendisi de siirekli fikirlerinden dolay1 bir yerden baska bir yere gitmek
zorunda kalmig ve bu da onun yasantisinda ve diisiincesinde derin izler agmistir.

Mesrutiyetin {lan1 onun yasaminda savundugu idealleri gerceklestirebilecegi
bir alan agmistir ona. Onun fikirlerinin somutlagmasina olanak tanimistir. O,
Mesrutiyet’in ilan1 ile bir yandan &zledigi devlet ydnetiminde séz sahibi olma
amacini gerceklestirmis diger bir yandan da savundugu anayasaciligi ve mesrutiyeti
tam olarak istedigi sekilde gerceklestiremese de en azinda bir kismi ile tatbik etme
imkan1 bulmustur. Bilindigi lizere Kanun-i Esasi aslinda Balkanlarin durumunu
goriismek {lizere toplanan konferansin yapildig1 esnada ilan edilmistir. Yani aslinda
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ana amag diger fermanlarda oldugu gibi Batinin i¢ islerine karigmasini engellemektir.
Vatandaslik kavramini detaylandirmasi, hak ve 6zgiirliikleri belirlemesi ve onlarin
korunmasina iligkin maddeler igermesi gibi onun anayasa olarak sayilmasini saglayan
etmenlerdir. Bircok agidan Namik Kemal’in hazirlamis oldugu taslaga uygun olan
Kanun-i Esasi’nin 113. Maddesi padisaha meclisi siiresiz olarak tatil etme yetkisi
vermektedir. II. Abdiilhamit actig1 Meclis-i Mebusan’1 ¢ok gegmeden verilen bu hakla
birlikte Osmanli Rus Savasini gerekce gostererek siiresiz olarak tatil etmistir.

Ancak onun siyasi diislincelerinin ve modernlesme tasavvurlarinin temellenmesine
neden olan en dnemli etken Osmanli modernlesmesinin yiiriitiilme sekli ve Tanzimat
Pagalariin tutumlaridir. Bilindigi tizere Tanzimat Donemi toprak kayiplarinin, ayriliker
milliyet¢ilik ideolojisi ile birlikte farkli unsurlarin ayaklandigi ve bagimsizlagsma
isteginin arttig1 bir donemdir. Bunun yaninda Batinin baskisinin arttig1, ekonomik,
sosyal ve siyasi bunalimlarin gittik¢e tirmandigi ve bu bunalimlarin ¢6ziimii i¢in ciddi
¢ikis yollarinin arandigi ciddi bir modernlesme donemidir. Modern bir Avrupa devleti
olma yolunda Avrupa’nin dogrudan ya da dolayl baskilan ile siirekli yasalarin,
mimarinin, ekonomik, sosyal ve siyasi yapilarin, sistemlerin olusturuldugu dénemdir.
Ancak bu donemin en 6nemli iki olayr Tanzimat ve Islahat fermanlariin ilanidir.
Aslinda bu iki ferman siyasi alanda bir modernlesme saglamak amaciyla yapilmis bu
yapilirken ayrilik¢1 gruplarin bastirilmasi ya da yatistirilmasi beklenmistir. Bunun igin
hak, 6zgiirliik, esitlik gibi Batili kavramlar kabul edilmis ve bu kavramlar Osmanli
literatiiriine bir kurtulus misyonu yiiklenerek giris yapmistir. Hak, ozgiirlik ve
esitlige dayali yeni ylikiimliiliikkler ve sorumluluklar Osmanlilik ideolojisi temelinde
gergeklestirilmistir.

Ozellikle Islahat Fermani Batinin daha dogrusu Avrupali devletlerin Osmanli’nin
i¢ islerine karigsmasini 6nlemek ve i¢ karisikliklar1 ve ayaklanmalari bastirmak igin
ilan edilmistir. Namik Kemal’de aslinda bu nokta da bir Tanzimat rejimi elestirisi
yapmis ve onun yiiriittiigii modernlesmeye iliskin elestirilerde bulunmustur. Pasalar
ve ortaya koydugu yenilikler Avrupali devletlerin isteklerini yerine getirmekte, bu da
aslinda kendilerini birer piyon haline doniistiirmelerine neden olmaktadir. Avrupal
devletlerin isteklerini yerine getirmeye calisirken pasalar genellikle kat1 ve baskici
davranmakta bu da yonetimi kotii etkilemekte ve bu tiir modernlesme hareketleri halki
Ozellikle Miisliiman halk1 zor duruma diisirmektedir (Berkes, 2012: 296). Bu kars1
ciktig1 dogrultuda yeni bir modernlesme tasavvuru gelistirmeye ¢alismaktadir. Ancak
onun modernlesme tasavvurunu daha iyi anlayabilmek i¢in Osmanli modernlesmesi
tizerine daha derin degerlendirmelerde bulunmak gerekmektedir.

Osmanh Modernlesmesi

Bat1 bir miiddet kendi icinde ciddi catismalar yasadiktan sonra cografi kesifler,
Ronesans, reform ile birlikte kokten bir donlisim igerisine girmistir. Kendisini
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hem askeri hem de ekonomik, kiiltiirel ve dini agidan degistiren Bati, Aydinlanma
ve Fransiz Devrimleri ile birlikte kendi i¢indeki doniisiimiinii siirdiirmis, diisiince
tarihi ve siyasi agidan da degisim yasamistir. Bunu fark edemeyen Osmanli ilk
toprak kaybettigi Karlof¢ca Antlasmasi’ndan sonra Bati’y1 dnemsemeye ve yeniden
animsamaya baslamis, savas kayiplarinin, ekonomik bunalimlarin artmast ile birlikte
Batinin giiciinii kabul etmis ve yiiziinii Bati’ya donmek zorunda kalmistir. Bu Batiya
donmenin ilk kivilcimlari II1. Selim doneminde atilmistir.

II1. Selim donemindeki bu modernlesme hareketlerini kismi modernlesme olarak
diisiinmek gerekmektedir. IT1. Selim’in tahta ge¢is tarihi Fransiz Devriminden birkag
ay sonrasina tarihlenmektedir. Bu donemde Osmanli toprak kayiplariyla yiizlesmeye
devam etmektedir. Bu ise orduda degisimlerin yapilmasi gerekliligi tizerinde fikirlerin
gelistirilmesine neden olmaktadir. Padisah Osmanlinin geri kalmasinin sebebini askeri
yenilgilere baglamakta ve ordunun yenilestirilmesi gerektigini ve bunun i¢in atilmasi
gereken ilk adimin Yenigeri Ocaginin ortadan kaldirilmasi oldugunu diistinmektedir.
I11. Selim’in Nizam-1 Cedid’i Kabakg¢1 Mustafa Isyan1 sonucunda ortadan kalkmis ve
tahttan ¢ekilmek zorunda kalmistir. Rus¢uk Ayani1 Alemdar Mustafa Pasa’nin tekrar
onu tahta ¢ikarmak istemesi lizerine oldiirlilmistiir. Diger bir ifade ile III. Selim
Doénemi modernlesme hareketleri modernlesmeyi sadece yenilgilerden kurtulma
cabasi olarak goren sultan ve modernlesme hareketine karst siddetle karsi ¢ikan
statiikocular arasinda ¢atigmaya neden olarak son bulmustur.

Statiikocular menfaatlerini korumak icin didinen uzmanlar olarak agiklanabilir.
Kendi ideolojilerini olusturan ve o sekilde devam etmek isteyen statiikocular 6zellikle
askeri kanatta kendisini gostermis ve yapilan yeniliklere her firsatta kars1 ¢ikmigtir.
Ancak sonunda bu davranislart kendi yikiliglarmi hazirlamistir. Bu ¢ergevede 11.
Mahmut’un icraatlarini ya da modernlesme politikalarini iyi anlamak gerekmektedir.
II. Mahmut’un en Onemli girisimi Yenigeri Ocaginin kaldirilmasidir. O Yenigeri
Ocagmi kaldirarak modernlesme 6niindeki en biiyiik engelleyici statiiko olan askeri
statiilkoyu ortadan kaldirmis ve bu sayede modernlesmenin Oniinii agmistir. Ayni
zamanda egitim, hukuk, merkezilesmeye verdigi onemle ayanlar ve ulema gibi
diger statiiko sahiplerinin de giiclinii zayiflatmistir. Bu statiikolarin yikilmasinin
saglamak icin II. Mahmut, III. Selim’in yagadiklarini iyi analiz etmis ve kendisinin
ve modernlesme hareketlerinin sekteye ugramamasi i¢in ¢ok daha stratejik bir yol
izlemis ve sonucunda yine ¢ok derinlesemeyen ancak uzun soluklu bir modernlesme
déneminin kapilarini agmustir.

II. Mahmut birg¢ok i¢ ve dis problemlerin yasandigi déonemde Rusguk Ayani
Alemdar Mustafa Pasa tarafindan tahta gecirilmistir. Bu da aslinda Osmanli’da
merkezi otoritenin ne kadar zayifladigin1 ve halk ile padisahin arasindaki iligskinin
kopuk oldugunu gostermektedir. Giliclinii artiran ayanlarla bir araya gelerek
anlasma (Sened-i ittifak) imzalamakla ise baslayan II. Mahmut, Fransiz Devrimi

97



SOSYAL BiLIMLER LiSANSUSTU OGRENCiI

sonucunda ¢ikan milliyet¢ilik akimi ile birlikte 6zellikle Balkanlarda etkili olmaya
baglayan ayrilik¢1 ayaklanmalarla ugrasmak zorunda kalmigtir. Bunun yaninda dis
devletlerle de savagsmay1 siirdiirmiis ve toprak kayiplari yasanmaya devam etmistir.
Yonetiminin ikinci on yilinda her seye ragmen daha koklii degisimleri saglayacak
modernlesme hareketlerine baslamig merkezilesme, Yeniceri Ocagmin kaldirilmasi,
Asakir-i Mansure-i Muhammediye ordusunun kurulmasi, idari ve mali teskilatlanma
noktasinda 6nemli adimlar atilmistir. Onun déneminin en 6nemli olaylarindan bir
digeri ise yine merkezilesmeyi saglayan bir unsur olan resmi gazeteciligin ve modern
okullarin kurulmasidir.

19. yiizyila hem reform hem savaslar agisindan basarisizlikla giren Osmanli,
Tanzimat Donemine buhranli ruh igerisinde girmistir. “Tanzimat Donemi (1839-
1876), gecen felaketli yiizyillarin biraktigi ve son buhranlarin sarstigi bu ¢iiriik yapiya
diizenli bir devlet kadrosu vermek, Osmanli saltanatint modern esaslara dayanan bir
Avrupa Devleti yapmak iddiasindaydi” (Inalcik, 2016: 13). Bunun igin ise koklii
¢oziimlerin bulunmasi i¢in ¢aba harcanmigtir. Milliyeteilik hareketleriyle bag etmek
icin herkese esit davranilacagi, hak ve ozgiirliiklerin belirlendigi ve sorumluluklarin
yiklendigi yeni modernlesme ¢abalarina girilmesi gerektigi diigiiniilmiis ve bu
dogrultuda yasalar g¢ikarilmistir. Bunlarin en onemlileri ise Tanzimat ve Islahat
fermanlaridir. Bu fermanlarla birlikte siyasi ve toplumsal yapida degisimler meydana
gelmigtir. Bir bagka ifadeyle, “bu reform siireci i¢inde 6zellikle Tanzimat Dénemi,
sistematik olusu ve zaman iginde topyekiin bir degisim programina onciilik etmesi
yonleriyle digerlerine gore farklilik gostermektedir” (Yetim, 2017: 8).

Kimlik kavraminin gelismesi Osmanli modernlesmesinde ciddi bir etkiye sahiptir.
Kimlik bilindigi iizere aslen insanin dogumundan itibaren kazandigi niteliklerdir.
Ancak bu genel kavramin yaninda kolektif kimlikler dedigimiz bir durumla daha
karsilasiriz. Bu kolektif kimlikler belirli bir 6nder etrafindan olusturulur ve bunlardan
en Onemlilerinden bir tanesi de siyasi kimliklerdir. Bu siyasi kimlikler genellikle
aydinlarin ortaya ¢ikmasina neden olmaktadir. Bu baglamda degerlendirildiginde
kimligin ideolojilerle bir ilgisi oldugunu séylemek gerekmektedir (Karpat, 2006:61).
Burada temel kimlik ve sonradan yaratilmis kimlikler arasindaki farkin belirgin bir
sekilde ortaya konmasi gerekmektedir.

“Sonradan yaratilmig kimlikler arasinda millet, sosyal sinif, kral veya
imparator tebaasi, vatandashk gibi bir¢ok sosyo-politik kimlik yer alir. Tiim
kimlikler, yani temel ve sonradan yaratilmus kimlikler durmadan degismektedir.
Ancak temel kimlikler ¢cok yavas ve yiizlerce sene tutan siireler i¢inde degistikleri
icin adeta degismiyormusg gibi gériiniirler. Bu temel kimlik degisimleri genellikle
zorlama sonucu degildir” (Karpat 2006: 66-67).

Bu baglamda bakildiginda sonradan kazanilmis kimliklerin ortaya c¢ikmalari
Fransiz Devriminden sonra olmaktadir ve bu ge¢misten ciddi bir farklilagmay1
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gostermektedir; o zamana kadar goriilmemis bir aidiyet durumu, vatandaglik kavrami
ortaya ¢ikmakta ve bu da kimligin belirlenmesinde ana eksen haline gelmektedir.
Bu siyasi kimlik c¢er¢evesinde Tanzimat Donemi Osmanli Devleti’ne bakildiginda
bu kimligin Osmanlilik oldugu goriilmektedir. Osmanlhlik fikri temelde Osmanh
topraklan igerisinde yasayan tiim halklar i¢in kullanilmakta ve bunun ile birlikte
esitlik fikri olusmakta 6nceden var olan gayri-miislim ve Miisliiman halklar arasindaki
ayrim ortadan kaldirilmaya calisilmakta daha dogrusu goriinmez hale getirilmeye
calisilmaktadir.

Osmanlilik bir siyasi kimlik olarak ne Misliimanlar ne de Gayri-miislimler
tarafindan kabul gérmemistir. Bunun nedeni ise en 6zet sekilde temel kimliklerin egale
edilmeye ¢alisilmasindan kaynaklanmaktadir. Ciinkii yukarida da bahsedildigi {izere
temel kimlikler zorlama olmadan ve uzun zaman igerisinde kendiliginden gelisen
ya da degisen kimliklerdir. Ancak Osmanli Devleti’nde III. Selim ve II. Mahmut
zamaninda merkezilesme ile baglayan Tanzimat ve Islahatta goriiniir kilinan ve 1864
yilinda ¢ikarilan vatandaslik kanunu ile yasalasan Osmanlilik fikri goriildiigi tizere
kisa bir zamanda ortaya ¢ikarilmistir. Miisliimanlar bunu dnceden kendilerini farkli
statiide gordiikleri gayrimiislimlerle esitlenmek olarak goriirken Gayrimiislimler
ozellikle Hiristiyanlar bu kimligi Osmanli Devleti’nin bir asimilasyon aract olarak
gormiislerdir (Karpat, 2006: 73).

Bilindigi iizere bu kimlik (Osmanlilik) fikrinin tabanda yerlestirilmesi ve
kabullenilmesi i¢in ¢alisan Geng Osmanlilar ve 6zelinde- Vatan Yahut Silistre kitabinin
yazar1 ki bu biz de vatan kelimesini barindiran ilk tiyatrodur- Namik Kemal’dir. Bunun
yaninda bilindigi iizere dnceden bir hanedanligin ismi olarak gegen Osmanli kavrami
da yeni bir anlama biiriinmiis hanedandan ¢ikip daha soyut bir anlama kavusmus
(vatan)tur. Osmanlilik terimi ya da ideolojisi siyasi agidan gecerlilik kazanmamustir.
Ancak “kiiltiirel ve tarihsel Osmanlilik modern Tiirkiye’nin dogusunu hazirlamistir”
(Karpat, 2006: 74-75). Bunun nedeni ise bir vatan kavrami olusturmus olmasindan
kaynaklanmaktadir.

Namik Kemal’in Modernlesme Tasavvuru

Ozellikle 1850°lili yillardan itibaren Osmanli’da modern Bati’ya cevap iiretmek
biirokratik ve sivil aydinlar iizerinden gerceklesmektedir. Ancak aydinlarin
tirettikleri cevaplar tek bir yonde olmamistir. Bati’ya kars1 cevap iiretme cabasi
i¢ farkli diizlemde sekillenmektedir. Bunlardan birincisi Batinin ancak taklit
edilerek yani onun gibi olarak yenilenebilecegini diisiinenler, ikincisi Batiy1 batisiz
yenemeyecegini diislinenler, ii¢linciisii ise Batinin 6niline gegmenin ancak kendine
doniisle gergeklesecegini diisiinenler (Erdem, 2016: 282). Bu baglamda Namik
Kemal’i ligiincii kategoriye oturtmak miimkiindiir. Ancak bu onun Batiy1 yok saydigi
ya da kiigiimsedigi anlamina gelmemelidir. Aslinda Namik Kemal Batili kavramlar
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alip Osmanli toplumsal yapisina uygun hale getirmis bu sayede modern diislinceye
gecisi saglamak noktasinda 6nemli adimlar atmistir.

Namik Kemal’in muhafazakar bir diisiinceye sahip oldugunu ve bu durumun onun
modernlesme tasavvurunu etkiledigi goriilmektedir. Onun muhafazakar diisiinceye,
diinya goriisiine sahip oldugunu anlayabilmek i¢in muhafazakar diisiincede 6nemli
olan bazi temalara ve kavramlara deginmekte yarar vardir. Muhafazakar diisiincede
o6nemli temalardan birisi tarihtir. Sosyal bir gercekligi anlayabilmek icin tarihe
donmek gerekmektedir. Onlara gore tarih bir siirekliliktir; yapilarin, topluluklarin,
aligkanliklarin, dnyarginin ve bilginin siirekliligi s6z konusudur. Namik Kemal’in
tarihe verdigi onem yazdigi tarihi eserlerde goriilmektedir. Osmanli Tarihi basta
olmak lizere yazdigi akademik tarih kitaplarinin yaninda Celaleddin Harzemsah
gibi edebi eserleriyle de tarihin bir devlet ve millet i¢in ne kadar 6nemli oldugunu
diislindiigli goriilmektedir. Ancak bu onun tarih¢i oldugu anlamina gelmemektedir.
“Namik Kemal, bilimsel bir tarih¢i olmaktan ¢ok, yasadig1 donemin insanlarina moral
vermek amaciyla hareket” etmektedir (Karaalioglu, 1982: 272).

Muhafazakar diisiince i¢in en 6nemli kavramlardan birisi gelenektir. Ancak bu
noktada hangi gelenek sorusunu sorarak hareket ettiklerini unutmamak gerekir. Bu
noktada onlarin olduk¢a secici davrandiklarini soylemek gerekmektedir. “Faydali
bir gelenek gecmisten gelmeli ve ayni zamanda kendi i¢inde de ¢ekici olmalidir”
(Nisbet, 2014: 55). Namik Kemal gelenegi 6nemsemektedir hatta kendisi gelenekten
bagimsiz bir modernlesme tasavvurunun gerceklesemeyecegini ve toplumu ve devleti
ileriye tastyamayacagini diislinmektedir. Ona gére Batinin taklit edilmesi degil takip
edilmesi gerekmektedir. Bati’nin teknik anlamda oldukga ileri oldugunu kabul etmekte
ve Batiya bu yonden benzemenin gerekliligine inanmaktadir ancak bu yapilirken
Osmanli geleneginden ve Islam’mn ahlaki degerlerinden vaz gegmek diisiiniilemez.
Ona gore gelismeye engel olan Islam degildir, asil ilerlemeye engel teskil eden Batinin
gelismis oldugu yonleri géremeyen Tanzimat Pasalaridir. Tanzimat doneminde yapilan
modernlesme hareketlerinde var olan asil sorun pasalarin savundugu fazla hiirriyet
degil, hiirriyetin gereklerini pasalarin yeterince yerine getirmemesidir (Metin, 2012:
35).

Muhafazakarlarin iizerinde durdugu bir diger 6nemli kavram ise otorite kavramdir.
Onlara gore 6zgiirliik ve esitlik kavramlar1 birbirinden bagimsiz iki kavramdir. Bunlarin
ayrismasi ise amaglarinda yatmaktadir. Ozgiirliikte amag “bireysel ve ailevi miilkiyeti
korumak” (maddi ve manevi) iken esitlikte “bir toplumda esitsiz bir sekilde paylasilan
maddi ve manevi degerleri yeniden dagitmak ve esitlemektir”. Bu esitleme ise bireysel
ozellikleri ve kazanimlar: farkli olan insanlarin esitlenmesi anlamina gelmektedir ki
bu da “en giiclii ve en parlak olanlarin 6zgiirliiklerini sadece felce ugratmaktadir”
(Nisbet, 2014: 79-80). Bu da aslinda insanlarin potansiyellerini gosterememelerine
neden olmakta ve ¢ogulculuklarini yok etmektedir. Namik Kemal’in Tanzimat ve
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Islahat Fermanlarinda elestirdigi ana temalar arasinda esitlik kavrami yatmaktadir.
Ona gore esitlik degil hiirriyet daha 6nemlidir.

Onun modernlesme tasavvuru noktasinda lizerine ehemmiyetle egildigi en dnemli
kavramlarin baginda ilerleme gelmektedir. Ona gore ilerleme muhakkak olmalidir ama
bunun ne kadarinin Bati merkezli gergeklesmesi gerektigi noktasinda belirli bir 6lgii
cizdigi goriilmektedir. Bat1 teknolojik agindan ciddi anlamda ileridedir. Bu noktada
batidan yardim almak Osmanli i¢in zorunluluktur. Ancak o ayn1 zamanda ilerleme i¢in
Bati’da bulunan hiirriyet kavraminin da alinmasinin gerekliligini savunmaktadir. Bu
aslinda insanlar1 bir yandan Islami alanda var olan kader anlayisindan uzaklastiracak,
insanlar1 kendisi ve karsisindaki i¢in bir seyler yapmaya itecektir.

Onun modernlesmeye iliskin fikirleri yazilarindan ¢ikarmak miimkiindiir.
Ornegin, Islam’m Osmanli modernlesmesindeki yeri noktasinda Namik Kemal’in
fikirlerini Ogrenebilecegimiz en 6nemli kaynak Islamciligin manifestosu olarak
kabul edilebilecek Renan Miidafaanamesi’dir. Bu metin genelde Islam’im terakkiye
mani olmadigin1 kanitlamaya calismaktadir. Ernest Renan’in gelismenin oniindeki
engel olarak dini goérmesine iliskin kaleme aldig1 metin iizerine yazilan bu yazida
aslinda onun fikirlerini ¢iirlitmeye ¢aligmaktadir. Ona gore geri kalmiglhigin ya da
ilerleyememenin en biiyiik nedeni Islam degil tam tersine Islam’in dogru bir sekilde
hayata gecirilememis olmasidir.

Ibret gazetesinde kaleme aldig1 Avrupa Medeniyetinden Ibret Dersi Almak
adli yazist onun Fransiz aydinlanmacilarindan olan Concerdet’den etkilendigini
gostermektedir. Ona gore medeniyete suurlu bir bakisla bakmak gerekmektedir. Bu
bakis da dayanigmayi artiracaktir. Dayanigma ise okullara yonelmeyi saglayacak,
okul egitimi ylikselttigi i¢in tezgdhi, {iretimi isler kilacak. Tezgahlarin islemesi
ilerleyen siirecte sanayilesme ve bankaciligin 6niinii acacak. Bu da memleketin refaha
ve servete ulasmasm saglayacaktir (Ulken, 2018: 124). Bir diger deyisle Osmanli
modernlesmek ve kendini batakliktan kurtarmak istiyorsa ilk is Bat1’y1 anlamalidir.
Bati medeniyetinde onu 6ne ¢ikaran baslica etmen egitimdir. Bu da aslinda egitimde
degisimin kaginilmaz oldugunu gostermektedir. Bu egitim sistemindeki degisim is
hayatini, ekonomik hayat1 degistirecektir. Bu da totalde Osmanli’y1 déniistiirecek ve
ilerlemesine olanak taniyacaktir.

Yine [bret gazetesinde yazdigi bir diger énemli yazi [ttihad-1 Islam’dir. Bu
makalesinde Islam medeniyetinde, Islam toplumlarinda olusan pargalanmalarin,
bozulmalarin nedenleri iizerinde durmaktadir. Ona gére islam birliginin saglanmus
olmasmin en 6nemli nedeni bir zamanlar teknik istiinliigii yakalamis ve kokli bir
medeniyet insa etmis olmasimdan kaynaklanmaktadir (Ulken, 2018: 125). Alemin
Meyilleri adl1 yazisinda medeniyet degisimi, ilerlemesi, uzmanlagma kiiltiirli egitimin
onemi ve yayginlastirilmasi gibi konulara deginmektedir (Ulken, 2018: 126). Umumi
Hukuk adli yazisina baktigimizda ise onun toplumcu sozlesmeci diisliniirlerin
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ozellikle Rousseau’nun fikirlerini analiz ettigi goriilmektedir (Ulken, 2018: 127).
Terakki adli yazisinda ise Namik Kemal bir yandan Fransiz Anayasasi’nin Osmanli’da
kullanilabilecegini diisiiniirken bir yandan da Londra’y1 medeniyetin bir 6rnegi olarak
gostermektedir. Ona gore yapilmasi gereken “Istanbul’u Londra veya Rumeli’yi
Fransa haline getirmektir.”

Bu yazilar1 ve bunun disinda yazdigi yaklasik bes yiize yakin gazete yazisindan
onun gelenege bagli bir modernlesme yanlis1 oldugunu sdylemek miimkiindiir. Onun
icin esas olan gelenektir ancak Batidan gelen siyasi fikirlere, kavramlara da agiktir. Bu
noktada gelenege uygun sekilde fikirler ve kavramlar tiretmekte ya da Bati’dan gelen
fikirleri gelenekle mesrulastirarak Osmanli’ya kazandirmaya ¢aligmaktadir. Bir diger
ifade ile Namik Kemal’in gelenek karsitlarina ve ayni zamanda da Bati karsitlarina
kargt fikirler iiretmeye calistigi goriilmekte yani orta bir yolda yiiriimeye calistigi
ortaya ¢ikmaktadir.

“Kemal’in fikirleri i¢in yapilabilecek en iyi tammlama, liberal degerlerin Islami
kanitlarla savunulmasi olmalidir” (Metin, 2012: 42). O Batiy1 reddetmemektedir.
Hatta Batiy1 bircok agidan ileri de gormekte ve o ileri olduklar1 noktalar1 kesfedip
Osmanli’nin biinyesine katmak gerektigini disiinmektedir. Onun karsi ¢iktigi sey
Osmanli’nin kendi degerlerini, gelenegini birakmasi ve bu sekilde batililasmaya
calismasidir. Bu aslinda kendi Islami ve Osmanli degerlerini Bat1 karsisinda ayaklar
altina almaktir.

Ona gore Bati medeniyetinin gelismesinin en Onemli sebebi ilerlemeye ve
Ozgiirliige 6nem vermesinde yatmaktadir. Bunun yaninda Bati medeniyetinin basarisi
Bati insaninin fikri ve kisisel 6zellikler agisindan farkli olmasindan kaynaklanmaktadir.
Batili insanlar olduk¢a caligkanlardir ve onlar birbirleri ile dayamigma ve birlik
icinde olduklart kurumlarit olugturmay1 basarmislardir. Osmanli’nin da kurtulmasi
i¢cin bunlarin olmasi gereklidir (Metin, 2012: 33). Bu ¢er¢evede onun modernlesme
diisiincesine baktigimizda karsimiza medeniyet, sanayilesme, teknoloji, ekonomi,
askeri gii¢, kalkinma, egitim ve basin yayin faaliyetleri gibi unsurlar ¢ikmaktadir
(Berkes, 2012: 299- 300). Ancak Namik Kemal ayni zamanda Avrupa’nin ve Bati
medeniyetinin ahlaki degerlerden yoksun oldugunu ifade etmektedir. Bu ise Osmanli
toplumunda ve Islam medeniyetinde olan bir unsurdur. Bu yiizden bunun korunmasi
ve siirdiiriilmesi gerekmektedir (Metin, 2012: 34).

Ona gore Osmanli’nin ¢6kiis nedeni siyasal ve ekonomiktir. Bu ¢okiisii durduracak
ya da tersine ¢evirecek en onemli degisim gerektiren alanlar ise egitim ve siyasettir.
Ona gore egitim alaninda yapilacak iyilestirmeler ve siyasal sistem degisikligi
(anayasal mesrutiyet) sayesinde Osmanli tamamen kurtulacaktir (Berkes, 2012: 288).
Egitim onun i¢in halkin bilin¢lendirilmesi noktasinda 6nem kazanmaktadir. Toplumsal
degisimin gerceklesmesi i¢in halkin egitilmesi ve bilinglendirilmesi sarttir. Bunu
gerceklestirmenin bir yolu egitimse diger bir yolu ise edebiyat ve gazetedir. Namik
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Kemal modern araglar olan ve toplumsal doniisiimiin tasiyicilarindan olan gazete ve
edebiyati halki egitme araci olarak kullandig1 agiktir. Onun edebiyat alaninda halki
egitme noktasinda en 6nem verdigi arag ise tiyatrodur. Ona gore tiyatro bir yandan
eglendirirken diger yandan 6gretmesi noktasinda diger yazinlardan ayrilmaktadir.
Bundan dolay1 zaten modern araglar olan edebiyat ve gazeteyi modernlesmenin en
onemli ayaklarindan biri olarak kullanmaya 6nem vermistir.

Ona gére Bat’nin déniisiimiinii saglayan pek ¢ok siyasi kavram aslinda Islam’da
da bulunmaktadir. Bu agidan bakildiginda Bat1 gibi ileri bir medeniyet olusturulmasi
icin yapilmast gereken Osmanli’nin kendi kok degerlerine geri donmesi ve bunlari
hatirlamasidir (Sogiitlii, 2008: 44). Eger bir imparatorluk ya da herhangi bir
medeniyet onu olusturan esaslar1 unutur ve tersi yonde hareket ederse kendi yikimini
gerceklestirmektedir. Namik Kemal organizmaci diisiince (Ibn Haldun gibi) igerisinde
yer almaz. Ona gore devlet bir organizma degildir yani yasayacag belli bir siire yoktur.
Eger devlet kendi tabiatina, kurallarina uygun yasarsa sonsuza dek var olabilir. Burada
onemli olan devletin kendisini kaybettigi zaman kurallarin yeniden tesis edilmesidir.
Bu ise halk ile sultan arasinda gerceklestirilmis olan anlagmanin yerine getirilmesi ve
halkin egemenliginin yeniden tesisi ile miimkiin olmaktadir (Arabaci, 1999: 73-74).

Bilindigi iizere Osmanlinin mayasinda adalet kavram1 yer almaktadir. Her yapiy1
diizenleyen bu adalet sisteminin sasmasi Osmanli’nin sendelemesine yol agmustir.
Bundan dolay1 yeniden kendisine yani o kadim diistura, adalet sistemine, geri donmesi
gerekmektedir. Ancak bunu zamanin ruhundan bagimsiz diisiinmek imkansizdir. Bu
yiizden yeni kurumlar ve fikirler tesis edilmelidir. Artik adalet baska organlar, yapilar
tarafindan saglanmaktadir. Bunlar g6z ardi edilmeden bir yenilenmeye ihtiyac vardir.
Bu agidan onun i¢in en 6nemli kavramlardan ikisi hak ve hiirriyetlerdir. Ona gore
devletin ana amaci vatandaglara hak ve hiirriyetler tanimasi ve bunlar1 korumasidir
(Kogak, 2009: 246).

Namik Kemal aslinda Batili kavramlarin islam’da yerinin oldugunu kanitlamak
i¢in eski kavramlara yeni anlamlar yiiklemeye ¢aligmaktadir. Ona gore biat toplumsal
sozlesmenin bir uzantist, temsili hitkiimet mesveret usulii, hukukun egemenligi doktrini
ise geriata baglilikla benzetilmektedir. Bu da aslinda onun modernlesme diisiincesini
taklitcilikten uzaklastirmaktadir. Bunun yaninda dini aragsallastirarak halkin
modernlesme hareketlerini kabuliinii saglamaya calismaktadir. Ornegin “Kemal’e
gbre yeni bir halifenin ciilusunda Islam cemaatinin liderleri tarafindan yapilan
gelenceksel biat uygulamasi, sadakat yemini esnasinda halk ve hiikiimdar arasindaki
toplumsal sézlesmenin onaylanmasiydi” (Ziircher, 2016: 109). Ayni1 zamanda Namik
Kemal temsil ve denetim organ1 olarak Meclis-i Surayt Ummet’i kabul etmektedir. Bu
ise Kur’ani bir diisiince olan miisavere etmek fikrine dayanmakta ve onun pratikteki
uygulamasi olarak kabul edilmektedir. Batili bir kavram olan tabii hukuk i¢in de
ayn1 diisiinceyi uygulamigtir. Tabii hukuk aydinlanmaci diisiiniirler tarafindan akilla
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bagdastirilirken, Namik Kemal tabii hukuku hem akil hem de din dogrultusunda ele
almaktadir. Ona gore tabii olan ile tanrisal olanin ¢atigmasi miimkiin degildir. Hatta
Namik Kemal bu noktada biraz daha ileri giderek Tanri’dan gelen tabii haklarin insani
daha da ozgiirlestirdigini ve insanmi insanin kullugunda kurtararak tahakkiim altina
girmeyi engelledigini savunmaktadir.

Onun siyasal modernlesme noktasinda 6nemsedigi nokta kuvvetler ayriligidir.
Kanun yapma yetkisi hiikiimette degil de mecliste olmalidir ve bunun da megveret
usulii ile yapilmasi gerekir. Kanunlarin yapilmas: ve kabulii noktasinda da halkin
onayinin alinmasi gerektigine inanmaktadir. Bunun gerceklesebilmesi i¢in de mesruti
bir yonetim gerekmektedir. “Surayr Devlet (Danistay), Meclis-i Ayan (Senato)
kurulmali, kanunlar, nizamlar ve hiirriyetler teminat altina alinmalidir” (Birand,
1955: 37; Tuncer, 2012: 22). Ancak burada bagka bir sorun daha ortaya ¢ikmaktadir:
bu kanunlarin yapilmasi ve uygulanmasi noktasinda kimlerin sz sahibi olacag:.
Bu noktada ise egitime iliskin problemler karsimiza ¢ikmaktadir. Bu kanunlarin
yapilmasi ve uygulanmasi igin yapilmasi gereken en 6nemli icraat halkin egitilmesi ve
seckin bir aydin ziimrenin yetistirilmesidir. Ona gore modernlesmenin saglanabilmesi
ve Osmanli’nin eski giiciine kavusmasi i¢in yapilmasi gereken egitim ve dgretimin
gelistirilmesi  ve yayginlagtirilmasidir.  “Okullarin  agilmasini, kiitiiphanelerin
kurulmasini, kitaplarin ve okur sayisinin artirilmasi” tizerine ¢aligmanin gerekliligini
vurgulamaktadir (Tuncer, 2012: 22).

Sonug¢

Namik Kemal giiniimiizde kullanilan kavramlarin ve fikirlerin olusmasini ve
gelistirilmesinin  saglayan en Onemli disiiniirlerden birisidir. Namik Kemal’in
anlasilmas: Tiirk modernlesmesinin fikri temellerinin nereye dayandigini anlamak
acisindan 6nemlidir. Namik Kemal’in yasadig1 donem (1840-1888) toprak kayiplarinin
onlenemez bir sekilde arttig1, milliyetgilik hareketlerinin niiniin kesilmeye c¢alisildigi,
ekonomik, sosyal ve siyasi buhranlarin arttigi bir donemdir. Bu buhranlarin ¢6ziilmesi
ve Osmanlinin kurtartlmasinin saglanmast i¢in ciddi ¢ikis yollarinin arandigi donemdir.

Mustafa Resit Pasanin ilan ettirdigi Tanzimat Fermani ile birlikte modernlesme
hareketleri siyasi alanina yayilmis, hak, 6zgirliikler, esitlik gibi Batili kavramlar kabul
edilmistir. Islahat Ferman1 da ayn1 sekilde ayaklanmalarin devam etmesi ve Bati’nin
Osmanlt’nin i¢ islerine karigmasi sonucunda ilan edilmistir. Bu noktada Tanzimat
ve Islahat fermanlarinin ¢ikis nedeninin Batili devletlerin Hristiyan tebaa {izerinden
Osmanlinin i¢ islerine karigmasini engellemek oldugunu gérmek miimkiindiir. Cikis
noktast ise Bati’nin baskilaridir. Bu agidan bakildiginda Namik Kemal’in Batililarin
dayatmis oldugu modernlesmenin gerceklestirilmeye ¢alisildigi bir donemde
yasadig1 goriilmektedir. Bu donemde gergeklestirilen modernlesme hareketlerinin
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halk tabaninda ¢ok da bir gecerliligi olmadigi goriilmektedir. Bunun nedeni ise bu
modernlesmenin onlarin istekleri ve ihtiyaglar1 dogrultusunda gergeklesmemesidir.
Miisliimanlara gore atilan adimlar bir hak kaybi olarak goriiliirken, gayri-Miislimler
icin bir asimilasyon araci olarak goriilmektedir.

Halk tabaninda modernlesmenin kabulii ve yayilmasinin saglanmasi onun halka
anlatilmast ve agiklanmasi ile miimkiin olmaktadir. Bu da ancak basin hayatinin
gelistirilmesi ile miimkiin olabilmektedir. Bu siirece Onayak olan Sinasi ise onu
etkili bir sekilde kullanarak yiiriitiilmesini ve yayginlagtirilmasini saglayan Namik
Kemal’dir. O ele aldig1 eserlerle ve gazete yazilariyla halkin aktif olmasi i¢in elinden
geleni yapmistir. O aslinda bir yandan Osmanlinin ¢6kils nedenlerini arastirirken
(bunun cevabi genellikle siyasal ve ekonomik) bir yandan da bu ¢okiisii durduracak
ya da tersine ¢evirecek yollar aramaktadir (egitim ve siyasal degisimler). Ona gore
bunu durduracak ana reform yeni bir devlet rejiminin belirlenmesidir. Bu da hi¢
siiphesiz anayasal bir mesrutiyetin saglanmasidir. ilerleyen siiregte Namik Kemal’in
bu istegi Kanun-i Esasi’nin kabulii ve Mesrutiyetin Ilan1 ile gerceklesmistir. Ancak
cok gecmeden meclisin siiresiz olarak tatil edilmesiyle II. Mesrutiyete kadar rafa
kaldirilmustr.

Namik Kemal Bati medeniyeti ile Islam geleneginin uzlasacagi modern bir
devlet hayal etmektedir. Bat1 ve Osmanli/Islam medeniyetinin karisimi/ sentezi bir
modernlesme Osmanlinin devamini saglayacaktir. Bati teknik, temel hak ve 6zgiirliikler
acisindan oldukca ondedir. Bu yiizden bu alanlarda Batiya yonelmek kaginilmazdir.
Ancak bu yonelis kendi degerlerinden taviz vermek anlamina gelmemektedir. Ona
gore Batida gelistirilen pek cok modern kavram Islam literatiiriinde de bulunmaktadur.
Bu yiizden aslinda kendi i¢ diinyasina kaynaklarina yonelmek Osmanlinin kurtarilmasi
i¢in biiylik bir adim olacaktir. Bu sayede hem Osmanli kendisine gelecek hem de
Bati medeniyetinin ulastigi seviyeye ulagmis olacaktir. Bu noktada Namik Kemal’in
pasalarin modernlesmesine karst ¢iktigi goriilmektedir. Yapilan bu modernlesme
hareketleri sadece pasalarin kendi mevkilerini korumasi ve Bati’nin i¢ islerine
karigmasimi engellemek adina yine Batili devletlerin dayatmasiyla yapilmistir.
Osmanl1’y1 kurtarmak i¢in yapilmamaistir.
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Politika Anlayisinda Bir Ahlak Reformcusu
Olarak “Jean Jacques Rousseau”

Rumeysa Hazel PEKACAR

“...Bu yasa (ahlak yasasi), mermere, tunca degil,
insanlarn yiireklerine kazinir; Devlet’in ger¢ek anayasast olur.”

Jean Jackques Rousseau

Giris

Jean Jacques Rousseau 1712- 1778 yillar1 arasinda yasamis ve insan dogasina iliskin
¢oziimlemesiyle, insanin Ozii itibariyle iyi olduguna iliskin goriisii ve “Toplum
Sozlesmesi” Ogretisiyle iin kazanmis olan {inlii Fransiz Romantiklerinden ve bir
Aydinlanma karsiti filozoflarindandir.! Aydinlanma, anlamu itibariyle felsefi bir temel
tizerine yiikselen bir anlayis1 ifade eder. Baglangicini on sekizinci yilizyildan alsa
da esasen on yedinci ylizyila dayanan bilimsel hareketin bir sonucudur. Bu hareket,
Newton’un yonteminin ve evren anlayiginin, din, toplum, siyaset ve insan anlayigina
da uygulanmasini ifade eder. Aydinlanma, kilise ve dogmalar1 ¢ikis noktasi almak
yerine; akli ve bilimi merkeze alarak toplumsal ve politik sorunlarin ¢oziilmesi
gerektigini ifade etmektedir.?

Rousseau, Aydinlanma’nin 6zellikle ilerlemecilik anlayisina farkli bir perspektiften
bakmistir. O, eserlerinde ilerlemeyi kabul etmekle birlikte onun iyilik getirmedigini
savunur. Ciinki Aydinlanma’nin karakteristik bir savunusu olan ilerlemecilik ile
insanin akli sayesinde her seyin anlasilabilecegi, ¢6ziilebilecegi ve doganin kontrol
altina almabilecegi ifade edilir. BOylece insanlar, akil ve bilim sayesinde gerekli
ilerlemeyi saglayabilir.®* Oysa Rousseau i¢in akil, Aydmnlanmacilarin merkeze
aldig1 gibi fayda saglayan bir yeti olarak goriilmez. Rousseau, ikinci sdylevinde
aklm, insanlarda dogustan bulunan bir yeti olmadigini, aksine insanlarda bulunan
yetkinlesme ve olgunlagma kapasitesi ile aklin sonradan ilerleme kaydettigini savunur.
Dogadan gelen iki yeti yalnizca merhamet ve kendini koruma icgiidiisiidiir.* Insanda
akil ve beceriler ilerleme kaydettikce toplumsallasma ve miilkiyetin de kesfiyle

1 Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sézligii, istanbul, 1999, 5.735-736.

2 Stephen Davies, “Aydmlanma” Liberal Diisiince, Cilt: 10, S:37, Ankara, 2005, s.5-6.
3 Ahmet, Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii, s.89-90.
4

Jean Jacques Rousseau, Insanlar Arasindaki Esitsizligi Kaynagi ve Temelleri Uzerine Konusma, Cev: Rasih
Nuri {leri, istanbul, 1990, s.84-104.
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beraber rekabet dogmus, boylece akil insana yalnizca kotilik yapmay dgretmistir.

Rousseau, bu yargiya insanligin gelisimsel siirecini tarihsel olarak ele aldigi
“Insanlar Arasindaki Esitsizligin Kaynagi” eserinde varmistir. Ona gore, insanlar
doga durumunda yavas yavas bir araya gelerek ¢esitli iliskilerin farkina varmistir.
Insanoglu, bu toplumsallasmada kiyaslama, rekabet, kiskanclik, segme ve reddedilme
duygularii kesfetmistir. Reddedilme duygusundan ise haksizlik duygusu; haksizlik
duygusundan, insanin kendine yonelik fikirleri anlamina gelen ve Fransizca’da Amour
probre® olarak ifade bulan 6z saygi dogmustur. Insanlar arasinda boylece ahlaki
iligkiler ortaya ¢ikmigtir.”

Rousseau’ya gore insan ahlaki yoni ile dogmus ancak ahlaki iliskileri
toplumsallagma ile kazanmistir. Bu ahlaki yonii ise tutkularidir. Bagka bir deyisle,
insanin iradesini tutkulari yonetir.2 Doga durumunda insan, tek basina ya da bir agacin
altinda yasarken davraniglarinda herhangi bir sorumluluk tasimamaktadir. Ciinkii
ahlaki iligkiler, insanin eylemlerinin sonucunun baskasini etkiledigi bir durumda
ortaya ¢ikmaktadir. Rousseau ahlaki insan1 “diger canlilarla iliski i¢inde olan, 6zgiir
ve zekasi olan bir varlik” olarak tanimlamaktadir. O halde insanlarin davraniglarini
sonuglarmin bagkasina gore iyi veya kotii olarak bir yargiya ulasabilmesi ancak o
insana verdigi fayda ve zarar sonucunda belirlenir.

Ikinci bir yorum olarak insan, dogada tutkularinin her istedigi yapmasi1 bakimimdan
aslinda onun kolesi konumundadir. Ancak tutkular insani degil, insan tutkularini
aklii kilavuz alarak yonlendirdiginde ahlaki bir varlik haline gelmistir. Clinkii insan,
tutkularint yoneterek kendi ¢ikarini degil, baskasinin ¢ikarii tercih edebilmeyi
basarmaktadir. Bu durumu ise insan ilk kez birlesme karari ile Toplum So6zlesmesi
olarak ifade bulan anlasmay1 olustururken gerceklestirmistir.’® Ayrica “Sozlesmeyi
esas olarak fiili ya da varsayimsal bir uzlasma degil, insanlarin ahlak bakimindan esit
olmalariyla ilgili belli ahlaki onciilleri degerlendirmemizi saglayan bir ara¢ olarak
gormeliyiz.”!! Sozleriyle toplum diizenine gegiste sézlesmeyi ahlaki bir yasantinin
aract olarak gordiigiinii ileri stirmektedir.

Doga durumunda karsilikli girilen zorunlu iliskiler neticesinde insanlari birbirine
kars1 koruyan birtakim haklarin olmamasi, 6te yandan miilkiyetle birlikte gelen giiclii
ve zayifin savasi sonu gelmez bir miicadeleye donlismiistiir. Boylece, insanlar bu

5 Jean Jacques Rousseau, insanlar Arasindaki Esitsizligi Kaynagi ve Temelleri Uzerine Konusma, s.149-151.
6  Christopher Bertram, Rousseau and The Social Contract, New York, 2004, s.22.

7 Jean Jacques Rousseau, Insanlar Arasindaki Esitsizligi Kaynagi ve Temelleri Uzerine Konusma, s.143-145.
8  Jean Jacques Rousseau, insanlar Arasindaki Esitsizligi Kaynagi ve Temelleri Uzerine Konugma, s.105.

9  Jean Jacques Rousseau, insanlar Arasindaki Esitsizligi Kaynag: ve Temelleri Uzerine Konusma, s.82.

10 Jean Jacques Rousseau, insanlar Arasindaki Esitsizligi Kaynagi ve Temelleri Uzerine Konusma, s. 155

11 Will Kymlicka, Cagdas Siyaset Felsefesine Giris, Cev: Ebru Kilig, Istanbul, 2006, s.85. (Editorler: Ahu
Tuncel, Kurtul Giileng’in Siyaset Felsefesi Tarihi kitabindan naklen).
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duruma bir ¢6zlim bulmak i¢in bir araya gelip anlasarak ilk politik biitiinliigli kurma
karar1 almistir. Toplum Sozlesmesi olarak ifade bulan bu olay ile toplumsallagma,
temeli hukuk kurallarina dayanan bir sekil kazanmistir.!2

Ote yandan, doga durumunda savas ve miicadele ortamina insanlarin tikel istek
ve ¢ikarlarinin sebep oldugu ger¢eginden hareketle, kurulacak toplum diizeninin
temelindeki toplumsal bagi kuran sey, ortak olan ¢ikar olarak goriilmiistiir.® Ciinkii
Rousseau i¢in erdem, bireysel iradenin genel irade ile uyumlu hale getirilmesidir.**
Baska deyisle, kisinin kendi istekleri yerine, bagkasinin istek ve ¢ikarini tercih etmesi
bir erdemdir. Ciinkii bu durum gii¢lii bir irade gerektirir. Oyleyse Rousseau’da
toplumun ve siyasetin temeli ahlaktir.

Buradan hareketle Rousseau, ahlaki iligkilerin kaynagiin toplumsallagsma ve
siyasallasma oldugunu anlamistir. Bu goriisten emin olmak i¢in siyasal kurumlar adli
eserinin iizerinde yaklasik on dort y1l boyunca c¢alismis ve ahlakin tarihsel gelisimini
daha fazla gozlemlemek istemistir. Rousseau i¢in buradan sonra arastirilacak konu;
en iyi halki1 meydana getirecek olan hiikiimet, politik yapilanma, kanun, yonetim,
egemenlik gibi kavramlar olmusgtur.’®

Politik Biitiinliik ve Ahlak Girdisi

Politik biitlinliik, doga durumundaki bireylerin bir araya gelerek i¢cinde bulunduklari
kargilikli kotiiciil duygu ve miicadele ortamindan kendi rizalan ile ayrilmak igin
yaptiklar1 s6zlesme sonras1 durumu ifade eder. Bu biitiinliik, sézlesmeye riza gosteren
bireylerin kendi koyduklar1 kurallardan yani bagka bir deyisle yasalardan olusur.
Cinki yasalar, Rousseau’cu diisiincede toplumun olusturulma kosullaridir.’® Bagka
bir ifade ile yasa, ortak menfaatin bir madde {izerinde, ortak iradenin ag¢ik ve resmi bir
sekilde beyani anlamina gelir.””

Onemli bir nokta da sudur ki insanlarm bir araya gelerek politik biitiinliik
kurmalar1 bir sézlesme isidir. Ancak anlastiktan sonra aliman her karar yasa kabul
edilir.’® Bu yasalar, toplumu olusturan formel ve hukuki nitelige sahip olsa da ote
yandan temelinde ahlaki anlayis1 kurma ve muhafaza etme kaygisi barindirmaktadir.
Rousseau bu durumu yasalar1 dérde ayirarak ifade eder. Bu yasalar; politik yasalar

12 Jean Jacques Rousseau, Insanlar Arasindaki Esitsizligi Kaynagi ve Temelleri Uzerine Konusma, s.151-155.
13 Jean Jacques Rousseau, Toplum Sozlesmesi, Cev: M. Tahsin Yalim, Istanbul, 2006, s.43.

14 Jean Jacques Rousseau, Ekonomi Politik Uzerine Soylev Sivasal Fragmanlar, Cev: Ismail Yerguz, istanbul,
2008, s.42.

15 Jean Jacques Rousseau, itiraflar, Cev: Kenan Somer, Istanbul, 2016, 5.495.
16 Jean Jacques Rousseau, Toplum Sézlesmesi, $.57-59.

17 Jean Jacques Rousseau , Dagdan Yazilmis Mektuplar Cev: Kazim Nami Duru, Istanbul, 1967, s.266.
“Rousseau Dagdan Yazilmis Mektuplar adli eserinde, yasadan kanun olarak bahseder.

18 Jean Jacques Rousseau, Toplum Sozlegmesi, $.57-60.
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yani anayasa, ceza yasalari, toplum yasalar1 ve ahlak yasalaridir. “Bu (ahlak yasalart),
politikacilarin bilmedigi bir seydir, ama biitiin 6teki iliskilerin basarisi ona baglidir;
bilge yasaci, 6zel birtakim yonetmeliklerle yetiniyormus gibi goziikse de asil gizliden
gizliye bununla ilgilenir.”"?

Rousseau, olusturdugu bu politik biitiinliikte herkesin yerini ve konumunu asama
asama inga etmistir. Bu olusumda, halkin bir araya gelerek olusturdugu biitiine
cumbhuriyet, bu biitiinliik etkin olursa egemen varlik, edilgin olursa devlet, egemen
giiclin liyesi olarak yurttas, devlete kars1 ise uyruk adimi alirlar.2 Ona gore, egemenlik
ve yasama halka aittir. Hiikiimet yalnizca devlet ve egemen varlik arasindaki gorevli ve
yonetici organ olarak kabul edilir ve yine tiyeleri halk tarafindan se¢ilir.?! Bu anlamda
hiikiimetin temelde {li¢ gérevi vardir. Bunlar; toplumu genel iradeye uygun yonetmek,
bireysel iradeyi genel iradeye uyumlu hale getirmek ve servet dagilimindaki esitsizligi
engellemektir.?? Esasen bu ii¢ gérevin de temelinde toplumdaki genel biitinliig,
uyumu ve ortak ¢ikart koruma hedefi vardir. Clinkii ortak yarar ve ¢ikar korundugu
siirece toplumun temelindeki ahlaki iligkiler de korunacaktir.

Bu durumda Rousseau’nun ahlaka dayali politika anlayismmin esas noktasi
hiikiimetin gorevinde ortaya ¢ikmaktadir. Cilinkii insanlarin ahlaki yoniiniin tutkular
oldugu one siiren Rousseau’ya gore insanlarin bu tutkular1 bigimlendirilmelidir. Onda
insan bir duyarlilik varligidir ve duygulari ile dogar.?® Bu yiizden, bireyin bir davranisi
gerceklestirmesi i¢in 6nce yapmasi gereken seyin sevgisine, yani duygusuna sahip
olmasi gerekir. Bu durumda bir yénetici, halkin mevcut yénetim bi¢cimine uygun olarak
davranmast igin onlar1 bigimlendirmeli ve onlarin nasil davranacagim belirlemelidir.?*

Rousseau’nun siyaset anlayisi, ortak cikar ve faydayi temele alan genel irade
anlay1gidir.?> Bu yiizden insanlar da bu niteliklere uygun yetistirilmelidir. Yetistirmek,
egitim ile iliskilidir. Oyleyse bir hiikiimet, egitim metodunu ve miifredatini toplumsal
baglar kuvvetlendirici, ortak ¢ikar, fayda ve iyiligi gozetecek bir anlayisi asilayacak
sekilde olusturmalidir.?¢

Rousseau bu konudaki goriislerini Emile eserinde dile getirir. Ona gore her birey
bebekliginde itibaren her yas donemine uygun olarak ben merkezli degil, i¢inde
bulundugu toplumun ¢ikar ve iyiligini gézetmeyi sevecek ve isteyecek bir egilimle
yetistirilmelidir. Bu her birey icin gecerli oldugunda, bu bireyler toplumda bir araya

19 Jean Jacques Rousseau, Toplum Sozlesmesi, s.80.

20 Jean Jacques Rousseau, Toplum Sozlesmesi, s.31.

21 Jean Jacques Rousseau, Toplum Sozlesmesi, s.43-83.

22 Jean Jacques Rousseau, Ekonomi Politik Uzerine Soylev Siyasal Fragmanlar, s.141-148.
23 Jean Jacques Rousseau, Emile, Cev: Yasar Avung, Istanbul, 2018, 5.7
24 Jean Jacques Rousseau, Ekonomi Politik Uzerine Soylev Sivasal Fragmanlar, s.140,

25 Jean Jacques Rousseau, Toplum Sozlesmesi, s.43.

26 Jean Jacques Rousseau ,Ekonomi Politik Uzerine Soylev Siyasal Fragmanlar, s.148-150.
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geldiginde herkes birbirinin faydasini tercih edecegi icin saglikli ve uyumlu bir
toplum yapis1 ortaya ¢ikacaktir.

Rousseau, oOzgiirlik ve esitligin dogadan geldigini fakat miilkiyet hakkinin
sonradan kazamldigini iddia eder.?” Ozgiirliik ve esitlik kavramlar1 da onlara sahip
olunan birer duygudur. Yani insan, Ozgiirlik ya da esitlik sevgisine sahiptir. Bu
yiizden insanlarin bunu kaybetmemesi i¢in bu duygularin bilinci ve sevgisi verilmeye
devam edilmelidir. Ciinkii bir politik biitlinliigii bir arada tutacak olan sey, 6zgiirliik
sevgisidir. Ozgiirliik olmadan vatan yasamaz. Erdem olmadan da 6zgiirliik olmaz.
Baska bir deyisle, erdem 6zgiirliigi, 6zgiirliik ise vatani yasatir. Bu erdemi saglayacak
olan da egitilmis yurttaslardir.?®

Bu anlamda Rousseau i¢in giiglii ve kalict bir politik biitiinliigiin sartlarindan biri
insanlarin vatansever olmasinda yatmaktadir. Vatanseverlik de bir duygu oldugu icin
insanlara bu sevgi agilanmali ve insanlarin olusturulan bu biitiinliigii ve yasadiklar
vatanlarini sevmeleri saglanmalidir. Rousseau, bu konudaki goriislerini “halklarin
erdemli olmasmni mi istiyorsunuz? O zaman ise onlara vatanlarmi sevdirmekle
baglayalim™?° sozleri ile ifade eder.

Vatanseverlik egitimi, devlet tarafindan verilmelidir. Cocuklar, esit bir ortamda,
genel iradenin ilkelerini 6grenmelidir. Bu ilkelerle saygili olmayi, onlar1 besleyen
seven atalarmi hatirlatan minnettarlik duyacak seyleri gorlip bor¢lu olduklarini
diisiinmelidirler. Boylece herkes birbirini kardesge sevecek ve toplumun istedigini
kendi de tiim benligi ile isteyecektir.3°

Bu anlamda, ¢ocuklarin 6gretilen seyleri kendinden 6nceki nesillerde 6rneklerini
gormesi olduk¢a onemlidir. Cocuklar, bunlari uygulayan ve 6rnek olan atalarim
gordiikge meyve veren egitim anlayisi kendini gosterecektir. Boylece yalnizca sdzde
kalmayan, uygulanan ve uygulandik¢a iyi bir yurttag olmak i¢in rekabetin olustugu
bir ortam dogacaktir. Rousseau bu duruma, halk egitimi adin1 verir. Demek ki vatan
sevgisi, erdemle iligkilidir. Boylece vatanini seven halk yasalara da saygi duyacagi
icin politik diizenin yikilma tehlikesi azalacaktir.®!

Ayrica birey, yetigkinlik donemine kadar heniiz kendi fiziksel varligi disinda,
toplumsal bir varlik oldugunun bilincinde degildir. Cocuk, toplumun bir parcasi
ve lyesi oldugunu, ancak g¢evresindeki tiirdeslerinin de onunla benzer durumda
ve konumda olduklarimi fark etmesiyle anlamistir. Bu dénem de yetiskinlige gegis

27 Jean Jacques Rousseau, Toplum Sozlesmesi, s.17-37.

28 Jean Jacques Rousseau, Ekonomi Politik Uzerine Soylev Sivasal Fragmanlar, 148-149.
29  Jean Jacques Rousseau, Ekonomi Politik Uzerine Soylev Siyasal Fragmanlar, s.144.
30 Jean Jacques Rousseau, Ekonomi Politik Uzerine Séylev Sivasal Fragmanlar, s.150.

31 Jean Jacques Rousseau, Ekonomi Politik Uzerine Séylev Sivasal Fragmanlar, s.151.
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donemidir.* Yetiskinlik doneminde ise ona, topluma kars1 gorev ve sorumluluklar
asilanmali ve biitiiniin bir pargasi oldugu konusunda bilinglendirilmelidir. Yetigkin bir
bireyin ailesinden aldig1 ahlaki egitim sonrasinda toplumda gordiigii 6rneklere kapilip
gitmesi engellenmelidir. Clinkii Rousseau’ya gore, ahlak bozuklugu mizagta degil,
diisiincede baglar. Birey, uygar yasamin goz alici 6rneklerine ve yasantisina kendini
kaptirabilir. Boylece sirf o topluma kabul edilmek ugruna tekrar oldugundan farkli
davranmakla kendine yabancilagma siireci baglamis olur.>®

Bu noktada, Rousseau’cu bir diisiincede toplumla ya da genel irade iginde uyumlu
olmakla sirf topluma ayak uydurmak icin insanin oldugundan farkli davranmasi
arasindaki fark anlagilmalidir. Kisi aldig1 egitimle, kisisel ¢ikar ve isteklerinin yerine
topluma fayda saglayan istek ve cikarlar1 kabul edecek sekilde yetistirilmelidir. Oyle
ki bu anlayisin altinda, bagkasmin iyiligi ve faydasi diigsiincesi hakim oldugu igin
halihazirda ahlakidir. Oysa uygar yasamda ahlaki olmayan ve toplumun ¢ogunlugunun
ayak uydurdugu bir yasam tarzina kabul edilmek i¢in oldugunda farkli gériinmek
bireyin kendine yabancilagsmasina yol actig1 i¢in kisinin erdemlerini kaybetmesine yol
acmaktadir. Bu yiizden Rousseau’nun fikirleri konusunda bu ayrima dikkat edilmelidir.

Bununla birlikte, Rousseau’ya gore insanlari uygar yasamda mutsuz kilan
arzularinin ihtiyaclarina denk olmamasidir. Doga durumunda insanin yeme igme ya
da barinma gibi temel ihtiyaglarinin diginda bir ihtiyact yoktur. Oysa uygar yasamda
insanin daha ¢ok elde etmek istedigi segeneklerin cogalmasi ile arzulari ihtiyaglarini
asmis olur. Sinirsiz arzular, tatmin etme noktasinda imkansiz oldugu i¢in birey mutsuz
olur.* Bu yiizden, yoneticinin gérevi onun milkiyetini azaltmak degil, ihtiyaglarini
azaltmaya galismaktir. Insanlar arasinda ne kadar zenginlik ve miilkiyet artarsa halk
arasinda da o kadar ugurum olacak boylece, saygilik dahil her sey para ile elde
edilmeye c¢aligilacaktir. Boylece, zenginlik arttik¢ca genel ¢ikarin yerini, kigisel ¢ikar
alacaktir. Akabinde yurttaslar birbirine rekabetten dolay1 nefret duymaya baglayacak
boylece toplumun yarari anlayisi zedelenecektir.?®

Rousseau, fikirlerinde par¢adan biitiine dogru giden bir anlayiga sahiptir. Bu
konuda da toplumun genel mutlulugu i¢in dnce bireyin mutlulugunu esas alir. Oyle
ki birey mutlu olacak, mutlu bireyden mutlu aileler, mutlu ailelerden ise uyumlu
ve mutlu bir devlet ortaya ¢ikacaktir. Insanlarin mutlu olmasi iginse kendileriyle
uyumlu ve tutarli olmalari saglanmalidir. insanlarin, olduklari gibi goriinmeleri ya
da goriindiikleri gibi olmaya calismalarina yardim edilmelidir. Bagka bir deyisle,
insanlarin dogadan getirdigi egilim ve istekleri ile uymak zorunda olduklar1 yurttaglik

32 Jean Jacques Rousseau, Emile, s.253-254.

33 Jean Jacques Rousseau, Emile s.471.

34 Jean Jacques Rousseau, Emile, s.71.

35 Jean Jacques Rousseau, Ekonomi Politik Uzerine Séylev Siyasal Fragmanlar, s.148.
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gorevi birbiri ile uyum iginde olmalidir.?® Rousseau’cu bir diisiincede, bu durumun
miimkiin olmast i¢in halkin arasinda zenginlik ve sinif farkliliklarina sebep olacak bir
ekonomi yonetiminden kagiilmasi gerektigi kastedilir.

Rousseau’nun, politik biitiinliiglin ebedi bir sekilde muhafaza edilmesi hususunda
aldig1 tedbirler arasinda din anlayis1 da nem tagimaktadir. Din anlayisini da ahlaki bir
temelde degerlendirmistir. O dini, kisisel bir tapinma ya da devletin kutsal térenleriyle
icra etmesi gereken bir ger¢eklik olarak gérmez. Bunun yerine, dinin, toplumu
bir arada tutan ve devlete karst saygi ve bagliligi artiran yoniine vurgu yapar.>” Bu
anlamda Montesquieu’cu bir anlayisa sahiptir. Dinin emirleri ile medeni kanunlarin
emirleri yalnizca insanlarin bir arada mutlu ve uyumlu bir sekilde yasamalari icin
gerekli ahlaki eylemlere tesvik etmelidir. Dini kanunlar, insanlarin ahlaki yonlerini
gelistirmeli ve bu sayede devlete kars itaatkar ve saygili bir birey haline gelmelidir.®®

Bu anlamda Rousseau, bir duygu filozofu olarak yine insanlarin duygularinin
sekillendirilerek bunun olusturulabilecegine inanir. Kanun koyucu, toplumsal
baglar1 kuvvetlendirecegine inandig1 birtakim kurallar koyarak bir sivil din anlayisi
olusturmalidir. Bu olusturulacak inan¢ ise siire¢ icerisinde degiskenlik gosterse
de temel de uygun goriilen form Hiristiyanliktir. Bunun sebebi, miitevaziligi ve
otoriteye itaati emrederken bir yandan da bu diinyada kurtarilmay1 beklememeleri
gerektigini sdyleyerek insanlarmn kendi iradelerine vurgu yapmasidir. Rousseau
i¢in insanlar, ¢esitli dogmalara gore degil, yalnizca vicdanlari ile yagamali ve onun
sesini dinlemelidir. Bu anlamda onun Tanr1 anlayisi siirekli sevap ya da giinah yazan
bir varlik degildir. Tanr1 insana bir irade vermistir. Insan da bu iradeye gore ahlaki
eylemlere uygun yagsamalidir.*

Baska bir deyisle, Rousseau, toplumun birligini ve biitinligiinii saglayacak
her seyi kendi iiretmis ve ¢Oziimiinii saglamaya calismistir. Bu yiizden dinlerdeki
insanliga fayda ve iyilik sagladigina inandig1 emirleri alarak yeni bir din anlayis1 inga
etmistir. Bu din anlayisia ise kamu dini anlamina gelen sivil din adim1 vermistir.
Kamu dini, insanlarin bir arada mutlu ve uyumlu bir sekilde yasamalarini saglayacak
ahlaki eylemleri emreden kurallar biitiinii olarak ifade bulur.

Sonuc¢

Rousseau’ya gore, canlilar dogadan yalnizca duygu ve duyarlilik varlig1 olarak
gelirler. Bahsedildigi gibi bu yonleri ise merhamet ve kendilerini koruma i¢giidiisiidiir
diger canlilardan ayirt edici yonleri ise irade ve zeka sahibi olmalaridir. Bu duygu

36 Jean Jacques Rousseau, Ekonomi Politik Uzerine Soylev Sivasal Fragmanlar, s.67-68.
37 Jean Jacques Rousseau, Toplum Sozlesmesi, s.175-182.

38 Montesquieu, Kanunlarin Ruhu Uzerine, Cev: Berna Giinen, Istanbul, 2017, s.571-576.
39  Leo Damrosch, Jean Jacques Rousseau Cev: Ozge Ozkoprii, Istanbul, 2017, s.344-353.
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yonleri onlarin ahlaki yonii iken irade sahibi olmalar1 ise metafiziksel yonlerini ifade
eder. Insanlar, ahlaki yonlerini, iradelerini yonetemedikleri i¢in kullanamamistir. Bu
yiizden, doga durumunda insanlar tutkulari yonetmistir. Akil ilerleme kaydettikge
insanlar, iradelerine egemen olup onlar1 aklin kilavuzlugunda ydnlendirmeyi
basarmistir. Bu yonlendirme ise onlara ahlaki varlik boyutu kazandirmistir. Cilinkii bir
insan1 iradesine egemen olarak kendi istek ve ¢ikarlar yerine baskasinin ¢ikarlarini
ve faydasini tercih edebilmesi Rousseau’ya gore bir erdem olarak ortaya ¢ikmaktadir.
Bu tercih edis, giiglii bir irade isidir. Bu iradeyi ise insanlar ilk kez politik bir biitiinliik
kurma karari ile gostermistir.

Rousseau’cu bir diigiincede insanligin tarihsel gelisimine baktigimizda savag ve
miicadeleye sebep olan etkenin kisilerin bencil istek ve ¢ikarlarinin sebep oldugu
anlagilmis ve kurulan politik biitiinliigiin basarili olmasinin yolu ise kisisel ¢ikarin
yerine, ortak ¢ikarin gelmesi gerektigi anlasilmistir. Bu yiizden yapilacak olan sey,
toplum diizeninin ebedi kalabilmesi i¢in toplumu olusturan bireylerin de bu egilimi
ve zihniyeti benimsemis olmalaridir. Ortak ¢ikarin, bireysel ¢ikara tercih edilmesi bir
erdem oldugu i¢in Rousseau’nun ortak ¢ikara dayali genel irade anlayiginin hakim
oldugu politik yapilanmasinin temelinin de bu yiizden ahlak oldugu anlasilmistir.

Bu tespit, insanlarin doga durumundaki yasadiklarina ve sebeplerine bakildiginda
oldukga hakli bir temellendirmedir. Ciinkii herkesin yalnizca kendi hirs ve ¢ikarlarinin
pesinde kostugu bir ortamda sadece kaos ve miicadele olmustur ve giiniimiizde de
olacaktir. Ahlaki alanin, insanlarla iliski i¢ine girildigi andan itibaren ortaya ¢iktig1
tekrar hatirlanirsa o halde Rousseau’nun toplumun ve politikanin temelinin ahlak
oldugu diisiincesi dogrudur ve kabul edilmelidir.

Oyleyse akillara su iki soru gelmektedir: Politik biitiinliik kurulmadan énce de bir
arada yasanmasina ragmen ahlaki iliskiler yok muydu? Ya da insan bir araya geldigi
halde ahlaki boyut kazanamadig1 i¢in mi Rousseau yalnizca politikanin temelini ahlak
olarak gérmiistiir? Bu durum su sekilde aydinlatilabilir: politik biitiinlik kurulmadan
Once insanlar toplumsallagtiginda ahlaki boyutlari elbette ortaya ¢ikmistir. Ancak
bu iligkiler istenilen boyutta saglikli degil, ahlakin yozlagmis oldu bir atmosferi
gostermektedir. Bagka bir deyisle, toplumsallagma ile ahlaki iligkiler ortaya ¢ikmistir.
Ancak topluluk ile toplum birbirinden farkli durumlari ifade etmektedir. Topluluk bir
diizensizligi, toplum ise diizeni gostermektedir. Bu yiizden politik yapilanma oncesi
durum olan topluluk da ahlaki iligkiler yozlagmis bir durumda iken, toplum diizenine
gegiste ahlaki iligkiler, “ortak ¢ikar, fayda ve iyilik” anlayiginin getirilmesi ile saglikli
bir duruma doniismiistiir. Bu yilizden politikanin ve toplumsallagmanin temeli, aklint
kullanan insanlarin bir araya geldigi ve iliski i¢ine girdigi durum oldugu icin ahlaktir.

114



SOSYAL BIiLIMLER LiSANSUSTU OGRENCI BiLGi SOLENI

KAYNAKCA

Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii, Istanbul, 1999.

Christopher Bertram, Rousseau and The Social Contract, New York, 2004.

Leo Damrosch, Jean Jacques Rousseau, Cev: Ozge Ozkoprii, Istanbul, 2017.

Jean Jacques Rousseau, Dagdan Yazilmis Mektuplar, Cev: Kazim Nami Duru, Istanbul, 1967.

Jean Jacques Rousseau, Ekonomi Politik Uzerine Soylev Siyasal Fragmanlar, Cev: Ismail
Yerguz, stanbul, 2008.

Jean Jacques Rousseau, Emile, Cev: Yasar Avung, Istanbul, 2018.
Jean Jacques Rousseau, Toplum Sozlesmesi, Cev: M. Tahsin Yalim, Istanbul, 2006.

Jean Jacques Rousseau, Insanlar Arasindaki Esitsizligi Kaynagi ve Temelleri Uzerine
Konusma, Cev: Rasih Nuri Ileri, Istanbul, 1990.

Jean Jacques Rousseau, ltiraflar, Cev: Istanbul, 2016.

Montesquieu, Kanunlarin Ruhu Uzerine, Cev: Berna Giinen, Istanbul, 2017.

Will Kymlicka, Cagdas Siyaset Felsefesine Giris, Cev: Ebru Kilig, Istanbul, 2006.
Stephen Davies, “Aydinlanma”, Liberal Diisiince, Cilt: 10, S:37, Ankara, 2005.

115






UCUNCU
BOLUM



SOSYAL BiLIMLER LiSANSUSTU OGRENCiI

Tirkmen Edebiyatinda “Goroglu Destan1”
Arazgiil REJEPOVA

Giris

Goroglu destani giliniimiiz Tiirkmenistan topraklarinin ¢ok eski donemlerine ait olup
giiniimiize kadar gelmesine sebep olan kisiler, bu giin bile Tlirkmen musiki kiiltiirinde
onemli yere sahip olan “destanci bahsiler” olarak bilinen s6z ve miizik ustalaridir.
Bu kisiler Tiirkmenlerde “dutar” olarak bilinen miizik aletinin yaninda destanlari
sozli, i¢indeki siirleri ise dutar esliginde sarki halinde sdylenmesi gayet coskulu ve
anlamli olmugtur. Dutar isimli miizik aleti iki telden ibaret olup miizik aletini iireten
ustalar tarafindan dut agacindan yapilmis ve telleri eski zamanlarinda atkuyrugundaki
killardan alindig1 sdylenmektedir. Bu miizik aleti savag halinde olan askerin ve ya ordu
komutaninin sirtina asabilecegi, gerektiginde eline alip askerlerini savasa ¢agristiran,
moral ve motivasyon verebilen, hafif bir miizik aleti oldugundan, silahlar ile birlikte
taginabildigi bilinmektedir. Eski zamanlarda savasa giden askerlerin bazilarinda
silahlari ile birlikte bu musiki aletinin de yanlarinda tagidigt goriilmiistiir. Fakat sunu
da ifade etmek gerekir ki bu siirler dutar isimli miizik aletinin disinda Tlirkmen dilinde
giinlimiize ait olan yeni miizik aletlerinin yaninda da gayet basarili ve vazge¢ilmez
sarkilar olarak dillendirilmektedir.

Simdi destanin igeriginden bahsedilecek olursa, destan bir¢ok milletin ortak
mirasidir. Bu yiizden igeriginde diger iilkelerin Koroglu, Keroglu, Giiroglu gibi
bir¢ok isimler ile algilanmasima karsilik Tiirkmen edebiyatinda Goroglu ismi ile
beyan edilmektedir. Bu isme bir agiklama getirmeden 6nce sunu da sdylemek gerekir.
Goroglu destan1 diger lilkelerin ayni destani ile dnemli benzerlikler tagimaktadir, hatta
Tiirki kokenli milletler arasindaki Kéroglu’da kahramanlarmin isim benzerlikleri de
bulunmaktadir.

Goroglu destan1 halk yaraticiligi olarak bilinen bir eserdir. Bu eser Tiirk kokenli
milletler disinda Ermeni Giircii Tacik edebiyatinda da dénemli yerlere sahiptir. Fakat
bu eserin ilk defa yazili hale gelmesi Polonyali arastirmaci, sair, yazar, diplomat
unvanlarina da sahip olan A. Chodzoko tarafindan 1846 senelerinde Ingiliz dilinde
yayinlandigi bilinmektedir.! Tiirkmen edebiyatinda bu destanin halk dilinden alinarak
yazili hale getirilmesi 1937 yilinda Tirkmen Edebiyati uzmani Ata Cepov tarafindan
meshur Pelvan bahginin (dutar isimli miizik aletinin yaninda hem hikaye hem sarki

1 Pertev Naili Boratav, (1977), “Kor-Oglu Destam ”, Islam Ansiklopedisi, MEB, cilt VI, istanbul, s 911.det
bilgi igin bkz. Elza Ismayilova “Koroglu Destaninin Avrupa Dillerine Cevrisi ve Yaymn” Akademik Bakis
Dergisi, say1 57, Eyliil-Ekim 2016, s 150-165
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seklinde destan anlatan kisi) dilinden yazili hale getirmisti. Bu destan “Goéroglu” adiyla
ilk defa 1941 senesinde kitap halinde Tirkmen okuyucularina sunulmustur.> Pelvan
bags1 Ata Cepov ile sohbeti esnasinda kendisinin bu destanin sadece 14 boliimiinii
ezbere bildigini, fakat babas1 Ata bagsinin 25, biiylik babasi Atanazar bagsi’nin
33, dedesi Kog bagsinin ise 44 boliimiinii ezbere bildiklerini de bahsetmistir.> Bu
sohbetten anladigimiza gore Tirkmen edebiyatinda 14 boliim olarak bilinen bu
eserin tamaminin giiniimiize kadar gelmedigi kanaatine varilmaktadir. Fakat Pelvan
bagsinin dilinden ezbere bildiklerinden yola ¢ikarak kitap haline getirilen bu destan
hikayeleri ile birlikte 300 e yakin siiri de kendi i¢inde barindirmaktadir. Bu kadar
ezbere si kuvvetli olan bagsilerin Tiirk kokenli iilkeler arasinda mevcut olduklar1 da
gurur verici bir durumdur. Bu bagsiler sadece Goroglu destanini degil Tiirkmenistan
ornekli anlatirsak, Sahsenem- Garip, Zohre-Tahir, Leyla-Mecnun, Hasan-Hiiseyin,
Yusuf-Ziileyha, Dovletyar, Sayatli-Hemra, Giilpam, Babarovsen, Zeynelarap, gibi
buraya ismini aktaramadigimiz bir¢ok destanlari ezbere bilmektedirler. Burada sadece
bagsilerin marifetlerin hatirlanip gegilmektedir. Fakat edebiyat arastirmacilari ticiin bu
kisilerin Tiirk dili ve Edebiyat1 tarihine katkilar1 arastirilmasi gerekli konular arasinda
on siralarda oldugu da belirtilmelidir. Burada ismi gecen destanlarinin bazilarinin
yazarlar1 vardir. Buna ragmen bahsiler bu destanlar1 anlatirken kitaba bakarak degil
ezbere anlatmaktadirlar. Fakat Tiirkmen edebiyatinda Goroglu destaninin yazari
yoktur ve halk yaraticiligi olarak bilinmektedir.

Goroglu destaninda yer alan bu kahraman Tiirk ve Azeri edebiyatinda Kor oglu
Tiirkmen ve Ozbek edebiyatinda Goroglu ve diger milletlerde de degisik isimler ile
konu igerigi genelde benzerlikler tasiyan bir eserdir. Fakat bu eserin ismine adini
veren Tilrk edebiyatini drnek alirsak gergek bir kisilige sahip oldugu bilinmektedir.
Ancak bu kahramani bir doneme dahil etmek dogru olmaz. Ciinkii Tiirk kiiltiirtinde
begenilen kahramanin ismini ve ya lakabinin verme her zaman bilinen bir durumdur.
Buna misal olarak Muhammed, Ali, Korkut, Oguz, Alparslan, Sel¢uk, Osman, Ayse,
Fatma, gibi bir¢ok sdylenebilir. Aslinda genel olarak ta ¢ocuklarimizin isimleri, her
biri bir 6nemli kigilerin isimlerinin tekraridir. Yeni isimler ¢ok nadir goriinmektedir.
Buradan yola ¢ikarak Koér oglu ve ya Goroglu ismi ve ya lakabi gliniimiize kadar
meshur olmasa da, Tiirk kiiltiirlinde 6ne ¢ikan kahramanlar i¢in birkag¢ kere tekrar
edilmis olabilir. Aslinda bu bir isim de degildir. Bu konu isimli tiim milletlerin
destanlarindan kahramanin esas ismi Ravsan ve ya Rovsen olarak bilinmektedir.
Fakat bu isim destanin iceriginde bile pek uzun soluklu itibar gérmemistir.

Koroglu ve ya Goroglu ismi ile ilgili, kor bir babanin oglu olmasi ile alakali bir
durum olmadigini ve ya Tiirkmen edebiyatindaki gibi mezardan ¢ikan kimse olarak
rivayet edilmesinin de dogru olmadig1 diisiincesi de ortaya konulmustur. Kaggarl

2 B. Garriyev, (1975), “Gozel Epos Goroglu”, Sovyet Edebiyati, dergisi Tiirkmenistan, say1 11, s. 103.
3 Toylu Ovezov, (1991), Sahri Bostan Barip Git, “Hiyal” Nesiryati, Dashovuz, Tiirkmenistan, s. 10.
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Mahmut’un “Divan’i Liigat’ Tiirk ath sozliigiinde “kor” kelimesinin mert, kahraman,
gbzsiiz batir, gibi anlamlar1 oldugundan bahsedilir ve Kéroglu isminde de bu anlamin
yiiklenmis olabilecegi goriisii de mevcuttur.* Fakat Goroglu ve ya Koroglu destanini
meshur kilan bu isim ile ilgili mitolojik ve ya ac¢ikli hikayesi her haliikarda destanin
6ziinli olusturmaktadir. Bu da esere tarihi bir anlam yliklemekten ziyade eserin bir
halk yaraticilig1 oldugunu 6n plana ¢ikarmaigtir.

Bu bildiride esas alman onemli konulardan biri de, destanda hangi tarihi
kaynaklardan esinlenmeler vardir, bazi Tiirkmen edebiyatina mahsus ve diger
edebiyatlardaki konular ile benzerliklerini ve ya ayricaliklarini olusturan 6nemli
noktalara kisaca deginilmesi goz oniinde tutulmaktadir. Ayrica bu destanin Tiirk
edebiyatindaki konumu ile ilgili bazi kaynaklardan derlenen bilgiler degerlendirilmeye
calisilmustir.

Goroglu Destaninin Olusumuna Etki Sagladig: Diisiiniilen Tarihi Olaylar.

Koroglu destam Tiirk edebiyatinda hikaye kahramani, XVI asirda meydana gelen
Celali isyanlarina dahil olan eskiya tipi ve ya bir halk sairi’ olarak bilinmektedir. Hatta
sair Koroglu ile eskiya Koroglu iki ayri sahsiyet olduklart da diisiiniilmektedir. Fakat
oncelikle tiim Goroglu destanlari Anadolu’da meydana gelen Koéroglu destaninin
uyarlanmasi olarak bilinmektedir. Yan1 vaka genelde XVI asirlarda meydana geldigi
diisliniilmektedir. Hatta Goroglu ve ya Koroglu destan1 XVII yiizyillarda revag olan
ve giinlimiize kadar ¢esitli degisikliklere ugrayarak intikal ettigi disiiniilmektedir.
Bu dogru bir tespit olabilir. Ciinkii XVI-XVII asirlardan 6ncesine gidilirse bu
donemlerde meydana gelen tarihi ve ya edebi eserlerde Koroglu ve ya Goroglu
ismine rastlanilmadigi s6z konusudur. Fakat Tiirkmen edebiyatinda ve tarihinde bu
kahramani XI ve ya XII yiizyillara ve hatta VIII yiizyillara kadar uzatmakta olup o
donemde meydana gelen 6nemli vakalarin glinlimiize kadar gelen Géroglu destaninda
esintileri oldugunu tespit etmeye ¢aligmislardir. Bu konu sadece Tiirkmen edebiyatina
degil Tiirk edebiyatina da mahsustur.

Ziya Gokalp, IX ylizyilda Tiirk Hiikiimdar1t Mahmut Gazneli’nin nedimi Ayaz’in,
Koroglu'nun evlatligi Ayvaz ile benzerlik tagidigini, dolaysi ile Mahmut Gazneli’nin
Koroglu kahramanimin esas kisiligi olabilecegi konusu iizerinde durmus. Z.V. Togan
ise konuyu daha da ileriye gotiirmiis Kok Tiirkler ile Sasaniler arasinda Astrabat
hudutlarinda uzun soluklu savagslarindaki Tiirk kahramani portresinin Kdroglu
olabilecegine dikkatleri ¢cekmeye ¢alismigtir.® Buna karsilik Tiirkmen edebiyatinda
XVIII asirin dnde gelen sairlerinden Seyday1’nin “Tiirkmen’in Ahvali” siirinde:

4 “Goroglu”, (2012), Tirkmen Devlet Nesiryati, s. 30
5 Boratav, a. g. e, s. 908.
6  Boratav, a. g. e, s. 911.
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Korhanoglu Ugurcuk Alp
Gezdi Tiirk ilin at salip
Goroglu ona ad kalip
Harag alip gegti sag-solu.’

Diye bahsetmektedir. Burada adi gegen Ugurcuk Alp ismi giiniimiiz Ozbekistan
topraklarinda yerlesen Hive sehrinde hakimiyet kuran Ebu’l Gazi Bahadir Han’in
(1603-1663) “Secerey-i Terakime” adli tarihi eserinde de geg¢mektedir. “Samelik
bozkurlugunda Dinli Bey bashk Irak’a bargan, Salur ili kop yillar anda oturgandan
son, onlarn icinde Ogiirciik (Ugurcuk) diye bir torguslu (batur) yigit peyda boldu,
Tiirkmenlerin tarihini bileturgan kigiler Ogiirciik Alp’in on alti arkada Oguz Han’a
yetiiriip, Onun atas1 Gara Girazi...,Ogurciig 'un zamanmndan ta bu vagtca bes yiiz
elli, alti yiiz yil bolup turur” ® Burada ifade edilen sudur. Ebu’l Gazi Bahadir Han’in
yasadig1 donemden bes yiiz elli, alt1 yiiz 6nce Bozkirlardan Irak topraklarina kadar
olan mesafede kendisinin on alt1 arka Oguz han neslinden geldigi bilinen Ugurcuk
Alp diye bir kahraman yigit yasamistir.

Bahadir Han’1n verdigi bu bilgiden yola ¢ikarak onun yasadigi donemden bes yiiz
elli, alt1 yiiz y1l geriye gidilirse bu tarih 1050 ve ya 1100 yillara denk gelmektedir.
Fakat Bahadir Han’1n bu eserinde Ugurcuk Alp olarak bilinen kisi ile ilgili hi¢bir
sekilde Koroglu ve ya Goroglu olarak bahsetmez, sadece Seydayi’nin siirinden
yola ¢ikilarak bu iki ismin ayni kisi oldugu tahmin edilmektedir. Konu 1100 yillarin
tarihini igerdigi i¢in bu konuya kendi yorumumuzu da katmak istedik. Selguklu
hiikiimdar1 Sultan Sencer’in 1153 senesinde Oguzlara esir diistiigii, hatta Oguzlarin
100 bin askerli Selguklu ordusunu az sayili askerleri ile bir bogazda sikistirarak
bozguna ugrattig1’ tarihi kaynaklardan malumdur. Géroglu destaninin savas esnasinda
kullandig: taktiklerde bu ve buna benzer olaylar1 kapsamaktadir.

Bu tarihi konulara deginmekle, sunlari ifade etmek istiyoruz, Goroglu destant bir
sahsiyet lizerinde ya da bir doneme dahil etmek dogru olmaz. Bu destan XVI-XVII
ylizyillarda ortaya ¢ikmis olmasi muhtemeldir. Fakat genel anlamda Hunlardan Orta
Asirlarin sonlarina kadar gelisen tarihi vakalardan esinlenmeler oldugunu da inkéar
etmemek gerekir.

Tiirkmen Edebiyatinda Goroglu Destaninin Bazi Boéliimlerine Yapilan
Degerlendirme

Goroglunun Diinyaya Gelisi Boliimii

Tiitkmen edebiyatinda Goroglu’'nun diinyaya gelmesi mitolojik bir hikaye ile
baglar ve Tiirk edebiyatindaki Koroglu ile de bazi benzerlikler tasimaktadir. Bu

7  Ovezov,a.g.e,s. 7.
8  Goroglu eposu, (1980),Yayma Hazirlayan Mati Késayev, “Tiirkmenistan” Nesiryati, s 17.
9 Erdogan Mergil, (1995), Selcuklu Devleti Tarihi, TTK, Ankara, s. 224.
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hikayeye kisaca deginecek olursak, hikaye sdyle anlatilmaktadir. Car Dagli Candibil
denilen yurdun hiikiimdar1 pek fazla halkini diisiinmezmis. Bu nedenle sinir komsulari
capulculuk ederek, siirekli halki talan etmislerdi. Bir giin hiikiimdar eceli gelir ve
oliir. Bunun iizerine halk kendilerine yeni hiikiimdar se¢gme derdine diiser. Fakat
hiikiimdarlikta cok ferasetli, akilli Cigali Bey diye at seyisi olmus. Halk bu kisiyi
kendilerine hiikiimdar se¢misler. C1gali Bey’in ii¢ tane oglu varmus. iki oglunu pek
begenmezmis, Fakat kiiclik oglu Adi Bey, cok akilli ve hiikiimdarliktaki genglerin
de basinda gelen kisi olmus. Cigali Bey yaslandigi i¢in oglu Adi Bey’i kendi yerine
hiikimdar koymus. Bu siralar Ad1 Bey’in esi hamileymis. Dokuz ay, dokuz giinii
dolan hanimefendimiz dogum sirasinda ¢ocugu diinyaya getiremeden vefat etmis
ve karnindaki ¢ocuk ile birlikte defnedilmis. Bu iizlintli ile Ad1 Bey’de vefat etmis.
Cigali Bey cok iiziilmiis, “Allah’im bu ne hikmettir, evimde yurdumda sahipsiz
kald1” diye feryat etmis. Fakat riiyasinda ona bir ogul hediye edildigi ilgili miijde
verilmis. Cigali Bey bu riiya ya hi¢ anlam verememis. Giiniin birinde Cigali Bey’in
diger oglu Gencim Bey’in ke¢i ¢obani yeni dogum yapan kegilerden birinin siirekli
mezarliga taraf gittiginden bahsetmis. Bu duruma ilgi duyan Gencim Bey bir giin
kec¢inin pesinden mezarliga gitmis. Kecinin yengesinin defnedildigi mezarin basinda
bir bebegi emzirdigini géren Gencim Bey, 6nce ¢ok sasirmis, sonra hemen kosa kosa
babasi Cigali Bey’in yanina gelerek eline sazini alip su siiri sdylemis:

[sit atam Cigali Bey

Sana devran gelmis olsun

Allah sana ogul verdi

Senin glinlin dogmus olsun.

Atam aydin oldu goziin (gozilin aydin anlaminda)

Hatas1 yoktur bu s6ziin

Parladi talih yildizin

Sana devlet gelmis olsun

Senin isin kiisat oldu
Er-pirlerin nazar saldi (yardim etti anlaminda)
Bana mezardan ses geldi

Sana torun gelmis olsun

Gencim Bey der ya Mihriban
Gonlliimiizde yoktur arman
Candibel’e donmiis devran

Bize devlet gelmis olsun.
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Bu siiri sOyledikten sonra Gencim Bey durumu babasina detayli bir sekilde izah
etmis. Sonugta bebek vefat eden hamile kadinin mezarinda bulunmus ve bir sekilde
oradan alinip eve getirilmis, Diigiin dernek yapilmis. Bu bebegi Gencim Bey’in esi
Giilendam yetigtirmis. '° Fakat yash Cigali Bey devlete hiikiimdarlik edemeyince halk
tarafindan yurda yeni bir hitkiimdar atanmis, bu hiikiimdar Cigali1 Bey’i eski meslegi
olan at seyisligini yapmasini ve kendine bu giine kadar goriillmemis ¢ok marifetli,
giizel bir at yetistirmesini istemig. Cigali Bey o siralar bir kisragin verdigi tayi
hiikiimdara gostererek bundan istediginiz at olacaktir demesi iizerine yeni hiikiimdar
tay1 begenmemis. “Sen benimle alay m1 ediyorsun, taymi da iilkeden ¢ik” diyerek
gozlerini oymus ve ailesi ile birlikte tilkeden kovmus. Goroglu Atasi Gencim Bey
amcasi, Giilendam yengesi ile Candibel daglarinin bir deresinde bulunan magarada
mesken tutmuslar. Bu esnada eskiden Giilendam yenge ye asik olan Reyhanarap isimli
bir bey durumdan istifade ederek bunlarin bulundugu mekana gelerek korumasiz
durumda olan aileden Giilendam yengeyi alip gitmistir. Ailenin tim ev islerini
yapan yengenin gitmesi ile aile daha perisan hale diismiis. Bu siralarda Géroglu’nun
da 9 yaslarinda oldugu sdylenmektedir. Goroglu dedesini ve yengesini bu duruma
diislirenlerden ar alma istegi ile yatip kalkmistir ve giicline giivenmeye bagladig:
giinden itibaren bu konularin lizerine gitmeye baglamis. Bu esnada dedesinin riiyasina
da erler pirler girerek ona ve atina 120 yas verildigi miijdesini de vermistir. "'

Goroglu destaninin Goéroglu'nun Ar Alig1” bolimiinde onun Reyhanarab’in
iilkesine giderek yengesini buldugunu, onu geri getirmek i¢in tesvikte bulundugundan
bahsedilir. Fakat Giilendam yenge “Oglum ben artik buradan tilkeme geri donemem ar-
namus diye bir sey vardir. Fakat sana Reyhanarab’in eski karisindan dogmus Bibican
diye diinyalar giizeli bir kiz1 vardir, onu bir sekilde ikna edip sana verim, sen onu
gotiir, Gencim amcana nikahla, bdylece hem namusunu yerine getirmis olursun, hem
diismanin Reynanarab’a biiyiik bir ders vermis olursun” diye tavsiye vermis. Sonugta
Giilendam yengenin dedigi olmus ve Goroglu Reyhanarab’in kizint kagirmistir.'
Fakat ayn1 Giilendam yenge gibi Bibican’a da eger bu evliligi onaylamiyorsan iilkene
geri donebilirsin teklifini kabul etmemis. Kagan kizin bir daha iilkesine ve ya ailesine
geri donmesi namus meselesi olarak goriilmiis. Bu da hikayede eski Tiirk adetlerinin,
hemen hemen her yerde ayni oldugunun bir misalidir.

Goroglu’nun Evlenisi

Tiirkmen edebiyatinda Goéroglu destaninin bir mitolojik bolimii de, kahramanin
evlenmesi ile ilgilidir. Burada da Goroglu Bey siradan bir Bey’in ve ya hiikiimdarin
degil Periler tilkesinin hiikiimdarinin kizi Agayunus Perizad a asik olmustur. Goroglu

10 Goroglu Eposu, (2012), “Tirkmenistan”, s. 6-13
11 Goroglu (2012) s. 14-20.
12 Goéroglu,(2012), s. 101-141
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evlenmeyi gonliine koydugunu bildirerek koluna sazini alir kirk yigidine o6giit
niteliginde su siiri okumustur:

[k basta Allah’1mdan

Devlet gerektir yigide

Diisse hemen kaldirmaya

Destek gerektir yigide

Gani-gani sdzlesmeye
Bugra gibi dizlesmeye
Ar namusu izlesmeye

Kardes gerektir yigide

Atin kaziga baglayan
Kesip cigerini daglayan
Olse arkandan aglayan

Zenan gerektir yigide

Attir yigidin yoldas1
Oguldur devletin basi
Kiz hem olsa goniil hosu

Evlat gerektir yigide

Kog yigitler nasihat ta

Muhammesler esaret te

Goroglu Bey ahiret te

Iman gerektir yigide

Bu siiri soyledikten sonra Goéroglu Bey Perizad’in mekani olan Kap dagina dogru
yola diiser. Yolda bir¢ok garip durumlar ile karsilagan Géroglu tam Perizad’1in kalesinin
agzina geldiginde kocaman bir Ejderha kalenin giris kapisini 6nlinde Goroglu’nun
kaleye girisini engellemektedir. Géroglu Ejderha ya yalvararak su siiri sdylemistir:

Kudret ile bina olan Ejderha

Bent eyleme Perizad’in yolunu

Seni beni yaratmistir bir Alla

Bent eyleme Perizad’in yolunu

Ejderha sen niye meliil olur sen
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Heybet ile bana nazar salar sen
Gazap etsem hemen simdi 6liir sen

Bent eyleme Perizad’1n yolunu

Beni sorsan Candibil’den gele men
Beyan etsem taze bagin giilii ben
Aslim sorsan Ad1 Bey’in oglu ben

Bent eyleme Perizad’in yolunu

Benim yarim siyah ziilfii rmeli
Candibil’de bes giin devran siirmeli
Goroglu der yar cemalin gormeli

Bent eyleme Perizad’in yolunu

Goroglu Agayunus Peri’ni rityasinda gorerek asik olmustur, Ayni rityan1 Agayunus
Peri’de gormiistiir ve Hazreti Adem’in in neslinden olan bu faniyi beklemektedir.
Goroglu Ejderha’n1 yendikten sonra da buraya ulagana kadar bir¢ok badire atlatmis.
Sonunda amacina ulagsmistir ve Agayunus Perizat ile evlenir.'”® Agayyunus Peri’nin
ismi Tilirkmen edebiyatina damgasini vuran Goéroglu destaninin hemen hemen her
boliimiinde gecer. Goroglu 6lene kadar esi, can yoldasi, en yakin danigmani olarak
yaninda kalir. Goroglu’nun vefatindan sonra onu defneder ve bir silkinir kusa doniisiir
ve ugar gider. 4

Harmandeli

Goroglu destaninin bu bolimiinden bahsetmemizin esas nedeni bu boliimde ismi
gegen sahsiyet Asik Aydi Pir konusudur. Fakat bu konuya gelmeden 6nce boliimiin
Tiirk edebiyatinda yer alan boliimii ile kiyaslamak isteyenler i¢in kisaca igeriginin
beyan edilmesi dogru olacaktir.

“Rum vilayetinde Aslan Bey diye zengin bir kisi yagarmis Fakat bu Bey’in hig
¢ocugu yokmus. Aslan Bey ¢ocuk sahibi olabilmek i¢in fakir fukaranin duasini almasi
gerektigine inanmig. Bu yiizden insanlara sadaka dagitmis, ihtiyact olup ta kapisina
bir sey isteyip gelenleri de hi¢c bos gondermemis. Bir giin Aslan Bey’in bir kiz
Cocugu diinyaya gelmis, Bey buna da siikiir etmis ve bu kizini sanki erkek evlatmig
gibi, at binmeyi kili¢ kullanmay1 ve okumay1 yazmay1 6gretmeleri icin 6zel hocalar
tutmus. Kizin ismi Harmandeli’dir. (O donemlerde deli demek gozii kara, mert,

13 Goroglu (2012), s. 77-101.
14 Goroglu (2012), s. 77-101.
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diiriist anlamlarina gelmektedir). Kiz ¢ok iyi egitim almakla birlikte siir ve musiki
sanatlara da usta olmus. Harmandeli 25 yasina gelir ve heniiz evlenmemistir. O,
bir giin babasimin yanina gelir ve evlenmek istedigi esini kendisinin segmesine izin
vermesini rica etmis. Aslan Bey, “tamam kizim sen kimi istersen evlenebilirsin” diye
izin vermistir.

Harmandeli dort bir yana, “beni at binmekte kili¢ kullanmakta, siirde ve musikiden
yenebilen kimse ile evlenmek istiyorum, cesareti olan delikanlilar1 bekliyorum” diye
haber salmis. Haliyle bu haber Goroglu’ya da ulasmis. Goroglu bu davete gitmek
istemis. Fakat Goroglu’nun esi Agayunus Peri onun bu davete gitmesine karsi ¢ikmas,
“sen bir evli-barkli adamsin bunun gibi yerlere gitmen dogru olmaz. Kiz gergekten
giiclidiir ve ¢ok giizeldir, sen onun karsisinda tutunamazsin, yenilirsin ve adina
sOhretine zarar gelir, yenersen de bir kizi yenmis olursun bu da senin i¢in dnem
arz etmez” demistir. Goroglu ikna olmamis davete icabet etmek icin hazirliklara
baslamis. Agayunus Peri, “benim dedigimi dinlemeden gidersen, oncelikle Sehri
Bostan yurdunda Asik Aydin diye bir pir vardir, kendisi saz ve s6z ustasidir, Gnce onun
hizmetine gir, bir seyler 6gren, hayir duasini al dyle git” diyerek bir siir okumustur:

Haramilik kog yigidi har eder

Alsan nasihatimi gitme Gorogiu

Basar yikar bu diinyan1 dar eder

Alsan nasihatimi gitme Goroglu

Eger gitsen Sehri Bostan var da git
Hak ismini gonliin igre sal da git
Asik Aydin Pirden dua al da git

Ondan izin almadan gitme Goroglu'®

Goroglu Agayunus Peri’nin bu tavsiyesine itibar etmemis, direk Harmandeli kizin
yanina gitmis, ilk yarigsma sazli ve sozlii olmustur. [lk Géroglu baslamus ve at iistiinde
koluna sazini almig ve su siiri sOylemistir

Goroglu:
Havuz basinda duran kiz
Giilharman su ver igeyim

S6ziimden mana bulan kiz
Giilharman su ver igeyim

Harmandeli, yerde ayakiistiinde eline sazini alir ve cevap verir:

15 Goroglu, (2012), s. 522.
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Havuz baginda hayir olmaz

In de kendin al suyunu

Her tilki aslan, sir (kaplan anlaminda) olmaz

In de kendin al suyunu

Goroglu:

Koca dagdan agamadim

Diisman gordiim cosamadim

Ben hastayim diisemedim (attan inemedim anlaminda)

Giilharman su ver igeyim

Harmandeli:

Asik olan candan Ster

Masukunun kolun tutar

Hasta olan evde yatar

In de kendin al suyunu

Bu yarismada Harmandeli Goroglu’yu yenilgiye ugratmistir. B}l duruma cani
sikilan Goroglu Agayunus Peri’nin tarif ettigi Sehri Bossan yurdunda Asik Aydin Pir’i
aramaya gitmis. Asik Aydin Pir ile bulusan Goroglu kendisini de musiki sanatinda
uzman oldugunu diisiindiigiinden bu Pir’den ders alip alamayacagini teyit etmek icin
Pir’e sual niteliginde siir sdylemis, Pir’de ona cevap vermis.

Gorogglu:

Kimdir o, oturur dipte

Marifet sacarlar yurda

Kirk ¢ilten cem olan yerde

Dilinin ezberi nedir?

Asik Aydin Pir:

Dervigler oturur dipte

Marifet sacarlar yurtta

Kirk ¢ilten cem olan yerde

Hakkin liitfu ezberidir

Goroglu:

O, kimdir anadan dogdu

Babasia nikah kildi

Goroglu der nesil kaldi

Esi nedir zeni nedir
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Asik Aydin Pir.

Aydin der ki yandi canim
Vefast yok bu diinyanin
Adem atamiz Havva’nin

Hem babasi hem esidir

Bu sual cevaptan sonra Goroglu Asik Aydin Pir’den 6grenecegi daha ¢ok seyin
var olduguna kanaat getirmistir ve ondan musiki dersini 6grenmesi i¢in ricada
bulunmustur. Asik Aydin Pir’in izniyle onun yaninda saz ve siir sanatmni 6grenmistir.
Fakat bir daha Harmandeli’nin huzuruna yarismaya gitmemis.'® Aksine Asik Aydin
Pir Harmandeli ile yaptig1 saz1 ve sozIi yaris1 kazanmis ve onu kendi talebelerinden
Necep oglan ile evlendirmistir. Simdi bu boliimiin esas kahramanlarindan olan Asik
Aydin Pir sahsiyetinin kimligi konusu 6n plana ¢ikmaktadir.

Asik Aydin Pir Kimdir

Asik Aydin Pir olarak bilinen sahsiyetin Géroglu destaninda, Géroglu’nun hocasi
tasavvuf ve musiki ilimlerinin uzmani olarak bilinmektedir. Tiirkmen edebiyatinda
“Necep Oglan” ve “Goroglu” destanlarinda ismi gecen Asik Aydin Pir hakkinda
bazi kaynaklarda mitolojik kahraman olarak bahsedilmektedir.!” Fakat Giintimiiz
Tiirkmenistan devletinin Dasoguz vilayetinde Asik Aydin Pir tiirbesi bulunmaktadir
ve her zaman hatta giinlimiizde bile ziyaretgileri eksik olmamistir. Genel olarak ta
halk sanat miizigine goniil veren kisiler bu tiirbeyi ziyaret ederler ve hatta birkag giin
tiirbenin basinda uyurlar. Eski inanglara gore Asik Aydin Pir bu kisilerin riiyalarina
girerek onlara dua edermis. Tiirkmen edebiyatinda miizik sanatinin 6nderi olarak
bilinen Asik Aydin Pir’in tiirbesinin basinda bu konuda uzman olan kisiler arasinda
yarigmalar bile diizenlenmistir. Bu tlirbe Tlrkmen devleti tarafindan koruma altina
aliip restore edilmistir ve ziyaretcilere her zaman agiktir.

Asik Aydin Pir musiki sanatinin ustast ve tasavvuf hocasi diye Tiirkmen
edebiyatinda ve tarihinde bilinen sahsiyet olsa bile Islam tarihinde kimligi ile ilgili
derin arastirma yapilmamaktadir. Fakat Tiirkmen tarihinde bu sahsiyet ile ilgili soyle
malumatlar vardir. Onun tam ismi Asug’e din, Sihabed’din Omer’dir. Onun 6liim
tarihinin 632 hicri senesinde oldugu malum olup bu miladi senesiyle 1235 yillarina
denk gelmektedir. Goroglu destaninda Asik Aydin Pir’e atfedilen bir siir vardir, siir
sOyledir:

16  Goroglu eposu, (2012),s. 511-569.
17  Fizuli Bayat, (2016), Kéroglu Destan, Tiirk Diinyasinin Koroglu Fenomenolojisi, 2 baski, Otiiken, s. 46
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Bir nice Ashaplar geldi diisiimde
Bir ahval et gordiim yiiz on besimde
Peygamber tacini koydu bagimda
Tamami baglari kiilahl1 geldi

Oliim tarihi mezar1 bagindaki yazilardan belli olan bu sahsiyetin dogum tarihini bu
siire esas alarak hesaplamiglar. Onun 115 ve ya 120 yasadig1 tahmin edilerek 1115 ve
ya 1120 senelerinde Sehri Bossan vilayetinin Diyarbakir kasabasinda diinyaya geldigi
diisiiniilmektedir.'®

Asuk’e-din Sihabe’d-din Omer, Tiirkmen tarihinde tasavvuf ilminin siddikiyye
gdriisiiniin mensubu olarak bilinmektedir. Onun Ibn Sina, Ebu Hasan Harakani, Ebu
Sait Mehneyi, Gijduvani, Mansur Hallag, Hoca Ahmet Yesevi, Hoca Yusuf Hemedan1
gibi alimlerin de mensup oldugu bakis agisina sahip oldugu 6ne siiriilmektedir. Onun
tiirbesinin miicaviri Hoca Aga’nin elinde bulunan “Avarif’i Seriy es Selam Hed” adli
kitabin Asuk’e-din Sihabed’din Omer’e ait oldugunu iddia etmekte olup, bu kitabin
astlimin Hazreti Kabe’de bulunan kiitiiphanede oldugunu soylemektedir.!” Fakat
Asik Aydin Pir ile ilgili Tiirkmenistan’da on ait oldugu diisiiniilen tiirbe ve Tiirkmen
tarihgilerinin iddialarinin digina arastirmamiz esnasinda baska bilgiye ulasilamadi.
Bu ylizden bu sahsiyetin Goroglu destanindaki konumunun mitolojik sahsiyet olarak
goriilmesinin de dogruluk pay1 oldugu diistiniilmiistiir.

Hiinkar ve Kirk Binler

Orta Asya’nin en ug¢ noktasinda yerlesen Tiirkmen halki yar1 gdgebe bir halk
olmakla birlikte ¢ok uzun yillar doguda Iran sahlari kuzeyde Buhara hanliklar ile
siirekli miicadele etmislerdir. Higbir zaman bir devlete bagl olarak kalmayan, sadece
vergisini vererek higbir hani hi¢bir hiikiimdar i¢ islerine karistirmayan bu millet,
belki hayali bir kahraman olarak yarattiklar1 Goroglu destanindan siirekli manevi
destek almiglardir. Burada yine yukarda da bahsettigimiz bir konu akillara gelir.
“Oguzlar, Sel¢uklu Devletinin niifuz sahasi icerisinde bulunmalarina ragmen yar
bagimsiz hayat siiriiyorlardi”.?° Buna 6rnek olarak Goroglu destaninin «Hiinkar ve
Kirk binler» bolimiini gosterilebilir. Bu bolimde Hiinkar Sah Car daglhh Candibil
iilkesinin kendi topraklari igerisinde oldugu, fakat yedi yillik vergilerini vermedikleri
icin, bilylik bir askeri birlikle bu lilkeye savas ilan etmistir. Hiinkar sah Goroglu’ya
elci gondererek yedi yillik vergi borglarmi 6demedikleri i¢in bu yurdu ele gegirme
istegi ile yola ¢iktigini belirten bir mektup yazmistir. Mektubun igeriginde savasa

18  Ovezov, a. g. ¢, s.6.
19 Mametnazar Babanazarov (1991), Asik Aydin Kim Bolupdur, “Kitap” Yayinlari, Dasoguz, Tiirkmenistan
20 Erdogan Mergil, (1995), Selcukiu Devletleri Tarihi, TTK, s. 223.
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dahil olan askeri giiclinden bahseden bir siir de bulunmaktadir:
Damgan’dan, Lahor’dan, Sirvan Halep’ten
Gorgiin indi belli belli gelmistir
Kirk bini muhafiz tiirlii taraftan

Kirk bin yine sitemkarli gelmistir

Kirk bini ayyardir yiiriirler 1zga
Kirk bini Bahadir sangarlar gozge
Kirk bininin ise bineni 6zge

Kirk bin yine Atli, Filli gelmistir

Kirk bini atesbaz otlar gezdirir

Kirk bini sihirbaz adam azdirir

Kirk bini merdi kar kalan1 bozdurur

Kirk bin yine kolu pilli gelmistir

Goroglu’nun “el¢iye zeval olmaz” kurallarina uyarak Hiinkar Sah’in elgilerini iyi

kargilamis, fakat Sah’in gonderdigi mektuba gore, kendi cevabim da siir ile beyan
etmistir:

Kog yigidin sitarasi (yildiz1)

Acilir meydan i¢inde

Kiligtan kirmizi kanlar

Sacilir meydan i¢inde

Bedevi at bazen kus olur
Diisman diismana dus olur
Bas gider viicut les olur

Serilir meydan iginde

Durma Hiinkar dongiin geri
Yoksa alir ben o seri (basi)
Kirk dort hanin kelleleri
Kesilir meydan iginde?!

Gerek ondan gerek besten

21 Goroglu, (2012), s. 382.
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Yiiregi Polat’tan tagtan
Goroglu gecendir bastan
Savagir meydan i¢inde

Bu ve buna benzer siirler o donemde Tiirkmen askerleri i¢in bir savas marsi olarak
bilinmektedir. Bu coskulu siirler onlar1 yenilmez yapmustir. Sultan Sencer gibi biiyiik
bir hiikiimdar1 bile esir alabilecek giice sahip olmalarini saglamistir. Gerekirse Balkan
daglarinda at kosturan gerekirse Karakum ¢ollerinde izlerini kaybettiren bu askerler
her zaman Goroglu destanini manevi gii¢ olarak kullandiklari bilinmektedir.

Yukarda derlenen boliimde Goroglu destaninin Tiirkmen edebiyatinda yer alan
on dort boliimiiniin dort bolimiine kisaca deginerek, oncelikle Tiirk edebiyatindaki
Koroglu destani ile kiyaslama yapmak isteyenler bir 6ngdrii olusmasi amaglanmistir
ve Tilrkmen edebiyatinda Goroglu portresinin degerini 6ne ¢ikarmaya calisilmistir.
Fakat genel igeriginde Tirkmen kiiltiiriiniin her konusuna deginen bu eser, kadina
saygl, vefali, alcak goniilli olmak, yanlislarimi kabul etmek, hatali oldugunda
diismanindan bile 6ziir dilemek, istattan bir seyler 6grenmek, esas amagsa her
zaman karsit giiclere karsi tedbirli olmak konularimi icermektedir. Goroglu destani
ile insanlarin zor durumlarinda kazanilmasi arzulanan ustiinliiklerin hayalini, halkin
beklentilerini ve sevgisini dile getirmeye ¢alisilmistir. Bu yiizden Tiirkmen edebiyati
ticiin cok degerli bir eserdir. Fakat bu destan Koroglu adi ile Tiirk edebiyatinin ve
tarihinin karsi karsiya geldigi bir nokta oldugunu da belirtmek gerekmektedir.

Tiirk Tarihinde ve Edebiyatinda Koéroglu destani

Tiirk edebiyatinda *da Koroglu destani, ayni sekilde asiklar tarafindan sazli ve
sozli olarak halka sunulan, tiirkiilii halk hikayelerinin basinda gelmektedir. Tiirk
edebiyatinda da haksizliga ugrayan gencin buna kars1 kendisi gibi gengleri yanina
toplayarak intikam pesinde olmasi, gerekirse sazli sozlii meclisler kurdugu, bazen de
bulundugu mekandaki beyliklere karsi ayaklanmalar yaptigindan bahsedilmektedir.??
Yani Tiirk edebiyatinda da Koroglu destaninin 6nemli halk yaraticiligi olarak
goriilmesine karsilik, Tiirk tarihinde Koéroglu'nun tarihi kisiligi ile ilgili degisik
bilgiler vardir. Evliya Celebi 1656 yilinda Istanbul’dan Van’a giderken Cankiri
civarlarinda kendilerini soymak isteyen haramiler “Sizin yaptiginizi Koéroglu bile
yapmamistir” diye Kéroglu'nun da buna benzer isler ile ugragtigini ima etmistir. Arsiv
belgelerine dayali bilgiye gore Adi Rusen olan K6roglu’nun hayati ii¢ sathada beyan
edilmektedir. Birincisi, memleketi olan Bolu’da 1578 senesinde Bolu beyliginin
tim askeri birliklerinin Safeviler ile olan savasa katilmasi sonucunda kdyde kendisi
gibi basibos gencleri yanma toplayarak eskiyalik ettigi sdylenmektedir. Ikincisi

22 Boraatav, a. g. e, s. 910.
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Ankara’nin Haymana Koyt civarlarinda ve Tokat’a giden kervan yollarinda ticaret
ile ugrasan kimselerden “yol bac1” ad1 altinda vergi aldig1 sdylenmektedir. Ugiincii
bilindigi nokta ise Osmanli devletini kendisini ortadan kaldirma tesebbiislerine karsi
korkarak Safevi hitkiimdar1 Sah Abbas’a sigindig1 yoniindedir.”® Burada kisaca beyan
edilmesine karsilik genel anlamda Tiirk tarihinde kaynaklara dayali olarak, devletine
karsi gelen, ayaklanmalara dahil olan ve hatta devletin karsit giiclerinin yaninda
yer alan kisi olarak degerlendirilmektedir. Bu konu ile ilgili Ermeni tarihgisi Arakel
Tebrizi de 1666 senelerindeki yazilarinda Koroglu diye bilinen kisinin bu dénemlerde
Anadolu’da meydana gelen “Celali isyanlar1” olarak bilinen ayaklanmanin 6nde gelen
isimlerinden biri oldugunu 6ne siirmektedir.>

Biitiin bunlara ragmen Koroglu destaninin kahramanina tarihi bakis agisiyla bir
eskiyaydi gorisiiniin yiiklenmesi bu destan1 ¢ok seven ve gilinlimiize kadar getiren
halk tarafindan kabul edilmeyen ve hayal kiriklig1 meydana getiren bir durumdur.
Gergekten Anadolu’da yerel yonetime ve ya Osmanli devletine karsi birgok
ayaklanmalar meydana gelmistir. Fakat bu ayaklanmalarda 6n plana ¢ikan isimlere
Koroglu lakab1 verilmesi, halkin sevdigi destandaki kahraman ile aynm kisi oldu
anlamina gelmez. Halk kendi kahramani olarak gordiigii kisiye ugursuzu, yolsuzu ve
oldugu tilkelerde edebi ve tarihi yonleri yeniden arastirilmast onemlidir. Tarih ile
Edebiyati kars1 karsiya getiren destan Koroglu ile ger¢cek Koroglu arasindaki ugurum
degisik kaynaklarla birlestirilerek acikliga kavusturulmasi yoniinde yeni ¢aligmalar
yapilmasi gerektigi diigiiniilebilir.

Sonug¢

Anadolu’da bilinen Koéroglu ile Orta Asya’da zellikle de Tiirkmenlerde bilinen
Goroglu arasinda bir karsilastirma yapilacak olursa, dncelikle ne kadar destansi bir
hal aldig1 ongoriilse de, Anadolu’da bilinen Koroglu kaynaklara dayali bir sekilde
eskiya olarak ortaya koyulmaktadir. Tiirkmenlerde ise bu sahsiyetin gercek kisilige
sahip oldugu ve ya efsane kisiligi ile tanimlanmasi tam netlik kazanmamaktadir.
Tiirkmen halkinin edebiyat¢i ve tarihgi alimleri hep tahminler tizerinden Géroglu’nun
gercek hayatta var olabilecegi durumunu 6ne siirmesinin neden belki de Tiirkmen
halki bu kahramani ¢ok benimsedigi ic¢in, bu halki hayal kirikligina ugratmama
cabasi olarak ta goriilebilir. Clinkii bu kahraman Tiirkmen halki ii¢iin ¢ok biiyiik bir
oneme sahiptir. Glinlimiizde bile hayat kosullarinda cesaret kaynagi olarak goriilen
Goroglu destan1 Tiirkmen diiglinlerinde giiniimiizde hala Ozanlar tarafindan halkin
istegine sunulmaktadir. Bu millet ge¢miste de gilinlimiizde de bu destana sarilarak

23 Faruk Stimer, Nurettin Albayrak, (2002), “Koroglu” cilt 26,7DV, Ankara, s. 269.
24 Garriyev, a. g. m, s. 103.
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gii¢ almistir. Bunun bir 6rnegi olarak sunu sdylerler. Ikinci Diinya Savasinda savasan
Tiirkmen askerlerinin yaninda mutlaka Goéroglu kitabinin oldugu bilinmekte olup,
Moskova’daki askeri miizede iginden ok gegen Goroglu kitabinin var oldugu ve
bunun bir Tilirkmen askerine ait oldugu belgeler ile gosterilmistir.

Burada belirtmek istenen sudur ki, Anadolu’da zaten Osmanli imparatorlugu
gibi halkin1 koruyup kollayan biiylik bir kahraman varken, bu milletin Gdroglu
gibi hayali kahramanlara pek fazla ilgi gostermemisler ya da sultan, han gibi unvan
yliklememisler, sadece kahraman, halkin hakkini savunan, bir delikanli olarak
ortaya ¢ikarmiglardir. Bu yiizden Imparatorluga ve onun vilayetlerinde hiikiim siiren
beylerine itaat etmeyenler halk edebiyatinda kahraman olarak ortaya ¢iksalar da esas
kahraman olan Osmanli hiikiimdarlarinda daha 6n plana ¢ikamamistir. Bu nedenle
bu kahraman pek fazla ilgi kaynagi olamamigtir, Fakat edebi degeri yine de halk
icinde gilinlimiizde bile dnemsenmekte, bunula ilgili filim ve kitaplar basilmaktadir.
Fakat Tirkmenlerin yurdunda onlari Osmanl imparatorlugu gibi koruyup kollayan
hiikkiimdarlig1 olmadigindan bu milletin edebiyatinda Goroglu bir han, Sultan
yakistirmasi ile ortaya ¢ikmustir, ¢linkii bu milletin o donemlerde boyle bir giice ve
destege ihtiyaci oldugu malumdur.

Goroglu destaninin Tirkmen edebiyat1 ile Tiirk edebiyatindaki benzerlikler var
olmasina ragmen, tarihi benzerlikleri degisiktir. Fakat esas Koroglu portresinin Tiirk
topraklarinda bir kivileim olarak goriilmesine karsilik, Orta Asya’da Ozellikle de
Tiirkmen topraklarinda insanlarin kalbini sarip sarmalayan biiylik bir ates olarak
goriilebilir. Ancak bu atesin esas baslangi¢ noktast Anadolu topraklari oldugunu
da unutmamak gerekir. Clinkli destan1 XVI- XVII yiizyillarda bu topraklarda hasil
olmustur. Demek istedigimiz budur ki, bu tarihlerden dncesinde higbir Tiirk Tiirkmen
ve ya diger ilkelerin edebiyatinda ve ya Tarihinde Ko6roglu sahsiyeti ile ilgili
kaynak goriilmemektedir. Hatta bu tarihlerin bir 6nceki donemine ait Ali Sir Nevayz,
Molla Cami, gibi donemin 6nde gelen edebiyat ve felsefe uzmanlar1 dahi Koéroglu
sahsiyetinden bahsetmemiglerdir.

Koroglu destani genel anlamda hala derin aragtirmacilarin fikirlerine ve goriiglerine
muhtactir. Bu genel anlamdadir, sadece Tiirk ve ya Tiirkmen edebiyatini kapsamamali
degildir. Bu destan1 olusturan tiim milletlerin fikir ve tahminleri bir araya getirilerek
halk tarafindan sevilen kahramanin tiim gercekligi ortaya ¢ikarilmalidir. Hatta konu
tek bir kisi tizerinde durulmamali, halkin Koéroglu kahramanina yiikledigi yenilmez
mert, Alp tipi goriislerini degerlendirilerek, sadece bir donemin degil asirlarin
biriktirdigi degeri yeniden ele alinmali ve degerini korumalidir goriisiindeyiz.
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Felsefe ile Bakmak: Zihniyet ve Ahlak
Cilemcan OZDEMIR

Giris

Sosyal ve manevi boyutlu bir varlik olarak diinyaya gelen insan, natik yani diisiinebilen
bir canli olmast hasebiyle kendisini gerceklestirmek, kendi i¢ ve dis diinyasini
anlamak ve anlamlandirmak adina gegmisten bugiine bir¢ok farkli yola bagvurmus ve
bu baglamda insanlik literatiiriine bir¢ok kavram ekleyerek varlik alemini daha agik
hale getirme ¢abasimna girmistir. Insanin hayatinda yer alan tiim kavramlar insanin
kendisini anlama ve anlamlandirma adina bagvurdugu kolayliklarin ve biitiinsel
bir kiimenin adidir denilebilir. Insanmn akla uygun tiim eylemleri ve faaliyetleri, ya
tikel algilarla kavramlar ya da kavramlar arasinda kurmus oldugu iliskiden ibarettir
(Ceylan, 1993: 46). Ciinkii insan, zihin diinyasinin 6znesidir ve bdyle bir 6zneyi
aciklamak onun i¢in meydana gelen kavramlar diinyasiyla dogru orantidadir.

Insanin kendini ifade edip, kendisinden baslayarak tiim ¢evreyi ve diinyay1 anlama
cabasinin bir anahtar1 olan kavramlarin insan i¢in énemi olduk¢a net bir terkiptir.
Zihin diinyasinin elzem kavramlarindan “ahlak, etik, zihniyet” kavramlari da insana
dair bir¢ok olusa mensup bir degere sahiptir. Zira bu kavramlar ayni su yatagi i¢inde
birbiriyle beslenen akarsu gibidir, birbirine igkin etkileriyle insani kusatir. Akarsudaki
sayisiz damlanin bir araya gelip aktig1 su yatagi gibi kavramlar da insanlar igin
kelimelerle birikir, insanin zihniyet yapisini olusturur, zihniyet yapilar1 kavramlara,
kavramlar da zihniyet yapilarina karsilikli olarak etki eder ve insan1 besler.

Ahlak ve etik kavramlari, insanlarin toplumsal yap1 icinde yer verdigi ve her alanda
kullanmaya bagladigi iki onemli kavram halini almistir. Bu kavramlar bazen bilingsiz
bir kullanimdan dolay1 bazense bilerek olsa gerek, birbirlerinin yerlerini almaya,
kavram iizerine eksik veya fazla, farkli anlamlar yiiklenmeye baslamistir. Detayli
olarak ele alacagimiz ahlak ve etik kavramlari i¢in kisaca; insanin i¢ diinyasinin
eylemlerle agiga ¢ikardigi bir pratik sahanin somut yoniinii ‘ahlak’ olarak, toplumsal
kiiltiir ve yargilarm insanin zihnindeki siireg ile 6zdeslestirdigi bir teorik sahanin daha
cok soyut yoniinii ise ‘etik’ olarak ifade edebiliriz.

Makalenin ilk boliimiinde etimolojik baglamda ahlak ve etik kavramlarinin ahlak
felsefesi ile iliskisi; ikinci kisminda zihniyet, tarih ve ahlak arasindaki baglantisi
incelendikten sonra zihniyet problemi ve gliniimiiz ahlaki sorunlarinin ele alindig:
ticlincl boliimiin ardindan ¢alismamiz sonug¢ kismindaki nagizane diisiincelerimiz ve
degerlendirmelerimiz kapsaminda neticelendirilmektedir.

135



SOSYAL BiLIMLER LiSANSUSTU OGRENCiI

I. Etimolojik Baglamda Ahlik ve Etik Kavramlarimin Ahlak Felsefesi ile iliskisi

Insanlar, kozmik alemdeki varolussal kimliginin farkinda oldugu andan itibaren bir
merak i¢inde kendisini, ge¢misini, neligini, mahiyetini arastirma, bilgi sahibi olma
derdine diismiistiir. Bu merak insanin diger tiim canlilardan farkli olarak akil ve
diisiinme, idrak etme yetileri vasitasiyla gergeklesmistir. Insanligin ontolojik boyutta
cok yonlii melekelere sahip olmasi ve akil etme, diisiinme, mantik yiiriitme yetenegi
gibi dzelliklere sahip olmast gegmisten giinlimiize karsilastigi her problemde soru
sorma ve cevap arama ihtiyacina saik olmustur. Kiimiilatif olarak ilerleyen bu sorular
ve sorgulanan her sorun aslinda ahlakla iliskili olarak ortaya ¢ikmistir denilebilir
clinkli insan oncelikle kendisi igin “iyi” ve “kotii” ayrimini yapmaya c¢aligmustir,
kendisine fayda saglayan seylerin yaninda olup zarar veren her seyden uzak kalma
gayretinde bulunmustur. Ornegin; bizleri iyilik yapmaya iten sey nedir? Yardimsever
bir komsu, hayirsever bir insan oldugumuzda hayatimizda ne degisir? Hepsi ahlakin
insana sormasi gerektirdigi sorulardir. Zira insan yaratilis bi¢imi olarak ahlakla bir
arada olmak durumundadir, insan ahlakin olmadigi bir alanda yasama imkanina sahip
olamaz.

Aristotelesci klasik yapida goriilen felsefe, teorik ve pratik olarak ikiye
ayrilmaktadir. Sadece ‘bilme’ile iligkili meseleleri konu edinen teorik felsefeye karsilik
pratik felsefe ise ‘eyleme’ ile iliskili meseleleri yani teorigi pratige donlistiirme alani
icerisindedir. Kozmik alemin baslangiciyla, maddenin realitesi gibi felsefi arastirma
konularindan bazilarmin eyleme yonelik herhangi bir sonucu yoktur. Dolayisiyla
sadece teorik bir aragtirmadan ibarettir. Fakat “iyi davranigin nasil olmasi gerektigi”
seklinde ifade edilen bir soru her zaman dogrudan eyleme yonelik olan sorudur. Tek
bagina “iyi” kavraminin mahiyetine dair yapilan bir arastirma dahi eylemle baglantisi
olmasi1 bakimindan pratik felsefeye dahildir. Ahlak felsefesi ise, pratik felsefenin
alt disiplini olarak, felsefenin bildigimiz antik donemdeki baslangicindan itibaren
hakkinda bircok kitap kaleme alinip birgok fikirler dile getirilmis bir alan olma
konumundadir. Literatiirdeki “ahlak felsefesi” veya “ahlak ilmi” seklinde iki farkli
adlandirmanin varlig1 da dikkati iizerine ¢eken bagka bir husustur. Bunun yaninda
bir de son on yilda Tiirkge kitaplarda yerini alan bir kavram olan “etik” kavrami da
literatiirdeki yerini almaktadir (Ozturan, 2015: 1).

Kavramlar, insan aklinin gozliikleridir. Insan, evreni kavramasmdan sosyal
hayatindaki olgulara kadar hemen her alanda tanimlariyla yasamak durumundadir.
Kavramlar olmasaydi insanlar birbirleriyle iletisim de kuramazdi. Her yeni 6grenilen
sey, insanin kavram haritasinda bir yere oturur. Ve yine insan kendisi i¢in, i¢inde
bulundugu diinyay1 daha anlaml hale getirme c¢abasina biiriiniir boylece yasanilan
diinya daha anlamli bir yuvaya doniisiir iste bu doniisiimiin en etkili yolu kavramlar
arasi bagin kuvvetiyle iligkilidir (Kesgin, 2009: 143).

Ahlak kelimesinin birgok kaynakta tanimlarina rastlamak miimkiindiir. Ozturan’m
eserinde yer alan tanima gore; ahlak, Arapga kokenli bir kelimedir. Arapga’da,
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“yaratilis, huy” anlamlarina gelen “hulk” ya da “huluk” kelimelerinin ¢ogulu olan
ahlak, Tiirk¢e’ye gegerek dilimize kazandirilmigtir. Tiirkge sozliiklerde ahlak; “bir
toplum i¢inde kisilerin uymak zorunda olduklari davranig bigimleri ve kurallari,
aktore, sagtore, huylar”, “insandaki iyi ve kotii huylar, tabiat, insan1 manen yiikselten
iyi tabiatlar, faziletler” anlamlarinda yer aldiklar1 goriilmektedir. Bu anlamlara
bakildiginda ahlak kavraminin ‘miispet’ bir mahiyete sahip oldugu, ‘iyi’ ve ‘olmasi
gereken’ bir sey oldugu ortaya cikmaktadir. Felsefi olarak buna ‘normatif’ yani
‘buyurucu’ denilmektedir. Bu nedenle ahlak ilmi denildiginde, ‘yapilmasi gereken
davraniglar’, ‘iyi bir insan olmak ig¢in gerekenlerin ilmi’ tanimlarin1 akla getirmek
mimkiindiir. ~ Ahlak felsefesi ise burada ifade edilen ahlak ilminin disinda,
‘normatif” nitelik kapsaminin yaninda ‘iyi’ kavraminin ne oldugunu sorgulayan, bir
davranis1 erdemli kilan esas 6zelliklerin ne oldugunu akil yiiriitme ilkelerine bagl
kalarak rasyonel bir sekilde arastiran ve ortaya koyan, bu baglamda ahlak felsefesi
literatiiriinde eserler verilmesine neden olan bir alan olarak ortaya ¢ikmaktadir.
Bunun disinda, ahlak kelimesinin normatif 6zelligi sebebiyle ahlaki sorgulayan
felsefi faaliyetteki bu kavramin kullanilmayacagini ve bunun yerine ahlakin felsefi
arastirmasina ‘etik’ denilmesi gerektigini iddia edenler vasitasiyla “etik” kavrami
“ahlak™ kavrami yerine bazi felsefe sozliiklerinde Fransizca “éthique” kelimesine
karsilik gelerek kullanilmaya baslanmigtir. Kelimenin aslen baglangici ise Latince
“ethica”dan, Latince’ye girisi ise kelimenin asil kaynagi olan Yunanca “éthikos”
kelimesinden olusmustur (Aktaran: Ozturan, 2015: 2). Bir yandan da giiniimiizde
etik, bir felsefe disiplini veya felsefenin bir dali olarak kabul edilmektedir. Ancak
onun “felsefedeki konumu, miistakil bir disiplin olup olmadigi, bilimsel bir disipline
indirgenip indirgenemeyecegi” meseleleri, diin oldugu gibi, bugiin de felsefe
cevrelerince tartisilmaktadir (Donmez, 2007: 27).

Felsefe tarihinden Ornekler olduk¢a fazla olmakla beraber, Aristoteles’in
Nikomakhos’a Etik, Eudemos’a Etik ve Magna Moralia eserlerinde etikten ve
mutluluktan bahsederken yer verdigi “eudaimonia” kavramina deginmek de yerinde
olacaktir. Zira Aristoteles iyiye iliskin erdemlerden bahsetme ve insanlar igin
iyinin ne oldugu sorusuna cevap olarak, iyi eylemek ve iyi yasamak olan mutluluk
(eudaimonia) oldugunu ifade etmektedir (Sev, 2016: 9). Aristoteles’in mutluluk
yerine kullandig1 eudaimonia kavraminin felsefe tarihi icerisinde bazi Aristoteles
yorumculari tarafindan ‘daha iyi ve daha yetkin bir varlik olma, insanin yetkinlesmesi
ve mutluluk’ olarak da terciime ettikleri de goriilmektedir (Kala, 2009: 31-33). Farabi
de Aristoteles ile baglayan mutluluk kavrami iizerinde en sistematik ¢aligma yiiriitmiis
olan bir filozoftur, ona gére erdem ve ahlakin ekseriyetindeki siyaset felsefesi toplumun
mutlulugu icin gerekliyken ahlak ise kisilerin mutlulugu igin gerekli olan amagtir
(Karakaya-Uysal 2019: 201). Aristoteles’e gore iyi ideas1 gokyiiziinden yeryiiziine
indirilir ve ahlaki davraniglar arastirilir. Ona gore ahlaklilik dogru yasama iizerine
kurulmus, saglam bir karakter olusturma ve insanin hayata karsi ¢esitli durumlarda
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kendisini test etmesine baghdir (Cevizei, 2015: 180). Bu baglamda Farabi’nin soz
ettigi gibi Aristoteles’e gore de mutlulugun gergeklesmesi erdemlere ve yasam boyu
devam eden erdemli bir hayata sahip olmaktan gegmektedir. Aristoteles’in bahsetmis
oldugu bu erdemler ¢esitlere ayrilmaktadir:

Aristoteles’in karakter erdemleri olarak bahsettigi kisim, ‘“karakter’ kelimesinden
tireyen ‘ethosun ‘aliskanlik’ manasma geldiginden dolay1 zihinsel erdemlerin
Ogretim yoluyla kazanilmasindan ve erdemlerin aliskanliklar neticesiyle edinildigini
sOyleyen ifadelere dikkat ¢ekmek gereklidir. Bu manada yer vermis oldugu ‘Altin
Orta - Itidal Noktas:” insanin, ahlaki erdemler iizerinde yer alan; ‘yigitlik korkaklikla
ctlgmhgn, olgiiliiliik taskinlikla hazlara karst ilgisizligin, yumusakbaghilik kolayca
sinirlenme ile ofkesizligin, comertlik savurganlikla cimriligin, yiice goniilliiliik kendini
bir sey sanmayla al¢akgoniilliigiin, eliaciklik gosteris merakliligy ile elisitkililigin,
isyan hasetle fesadin, sayginlik kendini begenmislikle yilisikliligin, agirbashiik
utanmazlikla utangachgin, sakadan anlarlik saklabanlik ile hodiikliigiin, dostluk
yvagcilikla husumetin, sahicilik yapmaciklikla sahtekarligin ‘ortast’ olmak demektir
(Biiytikdiivenci, 1993: 43; Cevizci, 2015: 180; Sev, 2016: 14).

Iste bu yiizden insanlarin yalmzca otobiise yetisme, siif gecme veya meslek
sahibi olma gibi kisa siireli amaglardan ibaret olmadig1 ve nihai amaclarmin oldugu
da goriilmektedir (Cevizci, 2015: 165). Erdemlerin isleyisine ve ahlaki bir varlik olan
insanin tarihsellik baglamindaki siirecine bakildiginda ahlak tizerine diistinmesine
yonelik olarak etigin insanin degisimine ve doniislimiine yardim eden bir arag oldugunu
da ifade etmek gerekir (Kesgin, 2011: 48; Kesgin, 2014: 226). Bu manada iyi ve
giizelin Islam’da temel bir hakikat oldugu ve yiiceltilmesi gerektigi de ortadadir. Zira
alemdeki her giizelin en Gergek Giizel’e ulasma amaci ile alemdeki iyinin en Yiiksek
fyiye ulasmas1 arasinda da kuvvetli bir bag oldugunu ifade etmemiz gerekmektedir
(Isik- Kilig- Regber vd. 2014: 402).

Insanin nihai amacina ve bu erdem tiirlerine bakildiginda, mutluluk ile iyi yasamak
ve 1yi eylemek noktasindaki iligkinin elzem oldugu hususuna varilabilmektedir.
Insan bu erdemleri hayatinin pratik sahasina tasidigi oranda mutluluga ulagmasi
miindemig bir durum sz konusudur. Insan yasami boyunca istikrarli, 6lgiilii, 6zverili
ve tutarl diislincelerde bulunup (bu diisiinceleri ayni ilkelere bagli olarak yasamin
icindeki eylemlerinde de yasatarak), mantik ve akil ¢ercevesinde erdemli davraniglar
sergiledigi siirece yani hem teorik boyutta hem de pratik boyutta yasayabildiginde;
bu yasam igerisine ayni zamanda felsefeyi de dahil edip kendini gergeklestirdiginde
ve yetkinlestirdiginde nihai amaci olan mutluluga, mikemmele, iyiye, giizele ve
En Yiice Mutluluga, En Miikemmele, En Iyi’ye, En Giizel’e ulasmay1 da bagarmis
olacaktir. Ahlak ve etik kavramlari kendisine, insanin ihtiyact dogrultusunda yeni
anlam sahalar1 ¢ikarmistir. Yani insanin ihtiyaglart dogrultusunda ortaya ¢ikan her
sey gibi ahlak ve etik kavramlar1 da insanin ihtiyaglari dogrultusundan ortaya ¢ikmis
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ve daha sonrasinda da insanin ihtiyaglar1 dogrultusunda farkli anlamlara, farkli
yapilara bilirlinmiistiir. Her yeni ihtiya¢ insanin zihin diinyasinda yeni kavramlara yer
vermesine ve bu baglamda yeni kelimeler tiiretmesine veya var olan kavramlara yeni
anlamlar yiiklemesine neden olmaktadir.

Ahlak, insanlarin davraniglarini ve birbirleriyle olan iligkilerini diizenlemek
amaciyla olusturulmus eylem kurallari, degerler ve normlar sistemi oldugu
ifade edilmektedir (Cevizci, 2015: 13). Ahlak bu halde bir diizen kavrami olarak
aktarilabilir (Atayman; Sezer, 1999: 47). Bagka bir ifadeyle ahlak, insanlarin bir
araya gelerek olusturdugu toplumlarda kismen dogal bir bicimde olusmus, kismen
bir uzlasimla belirlenmis ve tamamen gelenek yoluyla aktarilmig kural ve normlardan
olusan bir yap1 olarak ilgili toplumda diizeni olusturur (Cevizci, 2015: 13). Ahlak
teriminin Latince “mores” yani moral anlamina geldigi de literatiirler arasinda yer
almaktadir (Birkan, 2012: 19). Islam felsefesi sézliigiindeki ahlak terimi anlamina
bakildiginda da, ahlakin, Arapca’da; “huy, seciye, tabiat” gibi anlamlarina
gelen “hulk” kelimesinin ¢ogulu oldugu ifade edilmekte ve insanin iyi ya da koti
olarak nitelendirilmesindeki manevi boyutun ortaya ¢ikardigi bilingli davranislarin
timiiniin ahlakin konusunu igerdigi belirtilmektedir (Vural, 2011: 18). Baska bir
kaynakta ise ahlakin yukarida belirtilen anlamlarinin yani sira insanin i¢ diinyasini,
nefsini ve dis diinyasin1 ifade eden bir kavram oldugundan bahsedilmektedir.
Ahlakgilar hulk’u genel olarak iki anlamda kullanmislardir, ilk anlami, insanin
ruhi tarafini, i¢ davraniglarini ifade ederken ikinci anlamdaki halk ise bedeni olani
nitelendirirken kullanilir. Halk, gézle goriilen bedenin tiimiinii, dig goriiniis ve sekli,
hulk ise, i¢ seziyle idrak edilen kuvvet huy ve tabiati yani manevi olan1 agiklamak i¢in
kullanilmaktadir. Islam kaynaklarinda “hulk” ile “ahlak” kavramlari ayni anlamlarda
kullanilmaktadir. Ahlakgilar hulk kavramini insandaki tiim hal ve eylemlerin bir ¢ikisi,
bilincin dogrudan bir kuvveti olarak gérmiiglerdir. Bu sebeple huy insanin ruhunda
meydana gelen dogal bir durumdur, bunu insan kendi duygularina ve kendi durumuna
gore sekillendirir (Erdem, 2013: 13). Ahlaki bu tanimlarin diginda bir tanimla ifade
etmek de miimkiindiir; bu baglamda farkli kaynaklarda ahlakin; Insanin toplum
igindeki her tilirlii davranislarin1 ve onlarla olan iligkilerini diizenlemek maksadiyla
ortaya koyulmus olan kurallarin, ilkelerin biitiinii oldugu tanimi1 da yer almaktadir
(Erdem, 2013: 15).

Etik ise, hem bir felsefe disiplini oldugunu hem de bir felsefe disiplini olmanin
disinda kalan ikinci bir anlam olan, “tore, gelenek” anlamina gelen Grekge “ethos”
sozciigiinden ziyade ‘“karakter” anlamina gelen “€thos” anlamimi verdigi ifade
edilmektedir. O bireyin ilkeli, bilin¢li davranisini, miras alinmak yerine Ol¢iiliip
bicilmis ve boylelikle form kazanmis eylem ve tutumunu tanimlar. Bu nedenle etik,
bireyin veya ahlaki 6znenin alicidan daha ziyade tiimiiyle kurucu veya etkin oldugu
bir tutumu ifade etmektedir (Cevizci, 2015: 19). Etik, insanin diisiinmeyi sistematik
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hale doniistiirdiigii giinden bu yana tartisilan konularin baginda gelmektedir. Etik
esasinda amagli ve bilingli eylemle dogrudan ilgili olan bir diislinme etkinligi
olagelmistir. Bu eylemlilik durumunda etik, insanin ahlaka dair fiillerini diisiince
konusu yapar. Bununla birlikte normatif 6zelligiyle birlikte etik adi altinda davranig
cercevesi de sunar. Dolayisiyla etik, felsefenin yasama doniik yoniiyle ilgili olan bir
alanda siniflandirilir (Ulken, 2001: 11).

Kaynak arastirmalarinda ahlak — etik etimolojileri ve bunlarin ahlak felsefesi
ile iliskisi, zihinlerdeki etik, ahldk ve ahlak felsefesi etkilesimlerini daha iyi
anlamlandirmak adina 6nemli bir noktay1 olusturmaktadir. Zira ahlak ve etik insanlar
tarafindan giinlitk dilde fazlasiyla kullanilan ancak bilgi eksikliginden dolay1
anlamsal olarak birbiriyle i¢ ige gecerek kullanilan terimler arasinda yer almaktadir.
Calismamizin bu kisminda ahlak ve etik kavramlarinin farkli anlamlarda kelimeler
oldugunu 6grendik, bu baglamda ahlakin, insanlarin davraniglarina yonelik bir ahlaki
tavir durumlarinda kullanilirken etigin, daha ¢ok ilkesel olarak bir yapisinin oldugunu
gormekteyiz. Yani etik, insanlart uymasi gereken kurallari, normlari, teorik kismu,
davranis kurallarini ifade ederken ahlak daha ¢ok bu kurallarin insanlarin eylemleriyle
ortaya ¢ikardigi pratik alani ifade etmektedir. Boylece etik, ahlak felsefesinin
kavramsal bir boyutunu ve ahlakin teorik kismini olusturmakta ve de ahlak iizerinde
felsefi bir perspektifle diisiinme anlamina gelmektedir (Mahmutoglu, 2016: 234).

Tarihin i¢inde, tarihin i¢ine dogan ve aktif olarak tarihsel bir varlik olan insan,
eylemleri, davranislari, diisiinceleri ile bir biitiinken ve tiim ¢evresi de bu biitiiniin
icinde aktif bir 6zne iken ahlak ve etik kavraminin i¢inde rol almasi kaginilmaz olarak
gorinmektedir. Bunun sonucu olarak da ahlak ve etik insani etkilerken, insan da
ahlak ve etigin etkin bir unsuru olarak kabul edilmelidir ¢iinkii insanin oldugu yerde
zihniyetten, ahlak ve etik degerlerden bahsetmemek miimkiin degildir.

II. Zihniyet, Tarih ve Ahlidk Arasindaki Baglanti

Bir¢ok diislince insaninin, filozofun ve birgok yapitin temasi haline gelen ahlaki ve
ahlaki degerleri, etik kavramini neligi bakimindan, etimolojik olarak derinlemesine
inceledik ve dnemini ifade ettik. Peki bu ahlak ve ahlaki degerler ile zihniyet arasinda
bir iliski olabilir mi, bir etkilesim varsa nasil bir iliskiden bahsedilebilir? Makalemizin
ikinci kisminda bunlari nagizane irdelemeye ¢alisacagiz.

Insan varlik olmak bakimindan bir ahlaki yapiyla diinyaya gelmekte ve insanin
ahlaki tutumlari s6z konusu olmaktadir. Bu ahléki tutumlari meydana getiren
sey, onunla ilintisel bir iletisimde olan zihniyet yapilari olabilir mi? Yani ahlakin
temellendirilmesi i¢in insanlar hangi zihniyetle bu temellendirmeyi yapmaktadir?
Zihniyet ile insan arasinda yadsinamaz bir iliski vardir. insan tarihsel bir diizenin
igine, bir tarih ilminin i¢ine dogmus olan varliktir. Tarihi tarih yapan insandir ve
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insanin 6znesi olarak var oldugu bu tarih ilmini fail bir olgu haline getiren sey de
zihniyet yapilaridir denilebilir. Kendi olabilen, bir bilince sahip olan, benligi ve
kimligi ile varligin1 devam ettiren tek varlik “insan” ve tarihin igine niifus eden, onu
sekillendiren sey de insanin sahip oldugu zihniyetlerdir. Dolayisiyla tarih, insanin
kendi ge¢misiyle kurulan temasa ge¢me iradesinin sonucunda ortaya ¢ikan bilingli
bir olgudur.

Bu baglamda, insan ontolojik varlig: tarihsel siireklilikten bagimsiz gelisemez.
Bu siirekliligi saglayan unsurlarin basinda zihniyet diinyas1 gelmektedir. Zihniyet ise,
bugiin veya yarin olacak ya da degisecek bir olgu degildir, yiizyillar siiren bir siirecin
trtinidir. Kiltiir ve medeniyet siireciyle olusan zihniyet kaliplari toplumun zihniyet
yapilarini olusturarak o toplumun degerlerine sekil vermektedir. Bu nedenle zihniyet
kaliplar1 ne kadar ¢ok ¢esit olursa tek tiplesen bir zihniyet yapisinin igine hapsolmamis
olur. Tek tiplesen bir zihniyet kalib1 insanin tarih icinde etken degil, edilgen bir
yapi i¢ine blirlinmesine sebep olmaktadir. Bu tek tiplesmis zihniyet kaliplar1 birey
ve toplumlarin kendilerine 6zgii bir biling ¢ercevesi olusturmaya baslamasiyla fark
edilebilir bir duruma gelebilir. Ancak onlar1 derinlestiren sey, sadece biling diizeyine
¢ikarilmis inanglar ve bilgiler degildir (Kesgin, 2014: 225).

Tarih, tipki bir nehir gibi akip giden su yatagi tizerinden etkilenerek olgunlasir
ve olusur. Yani, zihniyet yapilari, bireysel ve toplumsal biling diizeyinin altindan
akip giden, onlar1 etkileyen, sekillendiren ve olusmasina zemin hazirlayan, katki
saglayan daha kapsamli ve belirleyici bir unsurdur. Eger bu tek tiplesmis zihniyet
kaliplarindan ¢ikip farklilik yakalamaya ugrasilirsa yani nehrin disina ¢ikilmak
istenirse bunun icin kavramsal zenginligin arttirilmast ve ‘neden, nigin, niye’ gibi
sorularin sorulmasi gerekir. Bu sorgulama, rasyonel bir cevap aramayi mukteza
kilacaktir. Insan, kendisine ve cevresinde olup bitenlere bu sorulari sorarak
sorgulamaya ve cevap bulmaya basladig1 an ahlaki degerlerin 6nemini de anlamaya
ve olgular1 ahlaksal bir anlamlandirma yoluna girmis olacaktir. Zira insan yapisi
geregi belirli bir zaman algisi ile yasar ve hayat, “ge¢mis-simdi-gelecek” ticlemesi ile
tecriibe edilerek yasanir. Bu hayat denilen ve insan 6mriini olusturan “kisa mesafe”,
zihniyetin olugmasinda gerekli olan “yiizillarin” yapitasini olusturur ve bir “siire¢”,
bir “olus” olan tarihin insasi i¢in gereken zemini meydana getirir. Bu agidan tarih ve
zihniyet bir maratona benzetilebilir. Zihniyeti olusturan yiizyillardan bir kismi olan
insan omrii kisa mesafelerin bir araya gelmesiyle olusan maraton yarist gibidir, kisa
mesafe sayilan ve bir zihniyetin olugmast i¢in yeterli olmayan insanin kisa émrii tiim
tarihsel insanlik siirecinin birlesmesiyle uzun mesafeleri yani maratonu olusturur. Bu
maraton siireciyle bir zihniyet tarihi olusur. Tarih i¢inde olusan zihniyet yapilar1 o
siirecle kendisine kavramlar diinyasi ve ahlaki deger sahasini da beraberinde getirerek
insanin o nehirde akip giden su misali gibi sekil almasina ve o yolda ilerlemesine
neden olmaktadir.
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Ahlak, insanoglunu mutlu edebilme adina gelistirilen bir sistemin adidir (Aydin,
2011: 1). Ahlak, insanin Oziinii olusturan en temel degerlerden birisidir. Ayni
zamanda, manevi kalkinmanin da esasini teskil etmektedir. Ancak insana bu ahlakiligi
kazandiracak zihniyet nereden ve nasil gelecektir? Zihniyet, toplumsal bir grubun ortiik
referans sistemidir. Kendi i¢inde bir diinya goriistidiir. Nesneler karsisindaki tutum ve
tavirlart ifade eder (Arican, 2016: 20). Yani zihniyet, bir grup insanin ortak zihinsel
ve ruhsal referansidir da denilebilir (Kohl, 1991: bol.1) . Goriilmektedir ki zihniyet
bir tutumdur. Tutum ise bir vaziyet alistir ve bir zihniyetin ifadesidir. Zihniyet, insan
zihninin i¢inde hareket ettigi ortamdir. Bu nedenle ilkel toplumlarda yasayan insanin
zihin yapisi ile medeni toplumda yasayan insanin zihin yapisi farklidir. Bu farklilik
bir mantik farki degil, zihniyet farkidir. Boylece insanin iki ayr1 zihniyeti bulundugu
anlagilmaktadir (Arican, 2016: 20). Zihniyet, insan zihninin bir hali, bir tavridir. Bu
hal ferdin ve sosyal bir grubun diisiincesini sevk ve idare eder (Oner, 1999: 229).

Ahlak - zihniyet iliskisinde, ‘yapmam gerektigini diisiindiiglim seyi yapmamin
gerekgesi nedir?” sorusuna cevap verilebiliyorsa, saglikli bir iligkiden s6z edilebilir.
Yani ahlaki davranigi ortaya koyan zihniyetin dayanagi ve kaynagi Oonem arz
etmektedir. Hangi saik ile bu gerceklesmektedir; yani inangtan dolay1 mi, degerden
dolay1 mi, pragmatik kaygidan dolay1r mi ahlaki tutum ve davranisin gergeklestirildigi
noktasi, sahip olunan zihniyeti ifade etmektedir. Dolayisiyla ahlaki tutum ve davranis
baglaminda zihniyet, ‘ahlaki bir eylemi yapmam gerektigini diisiinmem, onu yapma
kastim oldugundan, eylemi gergeklestiris nedenim basitce, eger miimkiinse, onu
yapmay1 kast ediyor olmamdir’ denilebilir, bir baska ifadeyle zihniyet, ‘bir insan,
bir isi yapmasi gerektigini iddia ettigi zaman, onun bu iddiayi, var giiciiyle ve
ayritilartyla gerceklestirmeye karar verdigini deklare etmek i¢in kullaniyor olmas1t’®
anlamina gelmektedir (Akt., Arican, 2016: 21).

II1. Zihniyet Problemi ve Giiniimiiz Ahlaki Sorunlari

Zihniyet probleminin gliniimiiz ahlaki sorunlar tizerindeki etkisine giris yapmadan
once, insanin tarihsellik i¢inde yer aldigi siire¢ ile birlikte ihtiyaglariin bilme
eylemine ve bilme eylemi iizerindeki degisiminin bu siirecle nasil gerceklestigine,
degisime ugradigina bakmamiz daha sonrasinda zihinsel yapinin ahlaki eylemi nasil
etkiledigini anlamamiz acisindan da 6nemli bir nokta olusturacaktir.

Insanoglunun yaratilisindan itibaren bilme eylemi var olagelmistir. Ciinkii insan,
varliginin dogasi geregi bilmek ister, bu bilmek isteme eylemi insanin bir takim temel
ihtiyaglar1 dogrultusunda bu ihtiyaclar1 gidermek i¢in ortaya ¢ikmasi elzem bir durum
haline gelmistir. Thtiyaglar, insanlarin; kendilerinde, gevrelerinde olup bitenleri “fark
etme” mecburiyetinde kalmalarina neden olmustur. Oyle ki; devirlerdeki ilk icatlar
bunun bir kamti niteligindedir. Insanlar icin onlarm ihtiyaclarini karsilayacak her
bir ¢oziim, merak ve deneme-yanilma ile onlar1 sonuca gotiirmiistiir; keza atesin
bulunmasi, tekerlegin icadi, kendilerini doganin etkilerinden koruyacak barinaklarin
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yapimi, basit ama islevsel giysilerin yapimi, balta, bicak gibi kesici-delici aletlerin
ve daha bir¢ok arag-gere¢ yapimi aslinda insanlarin ihtiyaglari, meraklari, her tiirlii
ihtiyaglarinin ¢6zimiinii bilmek istemelerine neden olmustur, Bu “bilmek” istedikleri
her sorunun ¢6ziimii, deneme-yanilma ile elde ettikleri tecriibelerle onlari bilme
eyleminden bilgiye gétiiren siirece tabi olmugslardir. O insanlar bu bilme siirecine tabi
olurken tiim bu siiregleri belki de mahiyetlerini “anlamadan” yaptilar, bu ylizdendir,
“bilmek”™; “fark etmek”, “varsaymak”tir. Bu durumda, insanlarin bilmek i¢in belli bir
ihtiyaca, belli bir meraka, belli bir bilme arzusuna ve belli bir tecriibeye ihtiyaglari
vardir. Bunun yaninda insanin bilme eylemine muktedir olmasi i¢in akildan, belli
bir degerden ve kiiltiirden miistakil oldugu da diisiiniilemez. Insanlar toplumlarin
birer ferdidir, toplumu olusturan insanlardir ve her toplum kendi igindeki deger ve
kiiltiir dogrultusunda -ayn1 zamanda kiiltiirlerden etkilenerek- kendi toplumlarinin
ihtiyaglarina uygun olan bilgileri bilmek isterler.

Topcu’nun da soyledigi gibi “Bilenlerle bilmeyenler ayni olamaz”(Topgu, 2017:
31). insamin varliginin s6z konusu oldugu giinden itibaren evren hakkinda bilimsel
yontemlere dayanmayan, ¢esitli ihtiyaglarina karsilik ellerinde yine merak duygusuyla
kesfettikleri atesle, baltayla, tekerlekle ¢6ziim arayan, irrasyonel sebeplerle bilgi
ireten o insanlar tarihi gelisim siirecinde atomu pargalayan, uzaya ¢ikan, sosyal
aglarla globallesen ve hatta giiniimiizde yapay zeka ile insanin diinya iizerinde nasil
bir degisime ugrayacagini tartisan, rasyonel ve bilimsel gelisime tabi olmustur.

Bu baglamda insanin bilgi ile iliskisi, ilgi ve bilgi arasindaki dogrusal orantiy1 da
nitelemektedir. Gereksinimlerin artmasi ile 6zne, ilgisini bilingli olarak bilgi nesnesine
yoneltmektedir. insanin bu yonelimi akil, vicdan, muhakeme ve muhayyilesi nazarinda
mukayese yapip bilgiye ulasmasini olanakli kilar. Ayn1 zamanda, olmasi gereken ile
olan arasinda da bir iligki elzem hale gelir; zira bilgi ve bilim kavramlari, saglam ve
giivenilir bilgi demek olan ilim kavraminda miindemigtir. Diisiince evreleri insanligin
nasil bir kiiltiir ve medeniyet agamalarindan gegtiklerini de ortaya koyar. Bunedenle bir
bilinene ihtiya¢ duyuldugu kadar bir bilene ihtiyag¢ vardir. Ne bilinen olmadan bilenin
ne de bilen olmadan bilinenin énemi vardir. Yani suje ile obje bu asamada ayrilmaz
ikililerdir. Bu dogal bilme eylemlerinin olusturdugu sonlu ve degisen bilgiler diginda
mutlak bilgiler de vardir. Mutlak bilgiler higbir bilme eyleminin 6znesi olmaya gerek
kalmaksizin sonsuz olarak vardir. Mutlak bilgiler digindaki goreli bilgiler kisisel,
kiiltiirel, ekonomik, siyasi, cografi bir sekilde degisim gostererek hayata aksettirilir.
Bilme eyleminin sonucu olan bilgi, ihtiyaglara, geleneklere, siyasi, ekonomik, cografi
yapilara gore degisen olgulardir. Bilginin insasindaki bu basamaklarin temeli bilme
eyleminden ortaya ¢ikmistir.

Degisen zaman, degisken bir bilginin dogmasina neden olmaktadir. Tarihi
olaylar zamanla, epistemolojinin ¢ercevesini de degistirmekte, yeni problem alanlari
olugmaktadir. Bilgi ge¢miste neden ve nigin sorularmin cevaplarini bulmak igin bir
amag iken daha aragsal bir degisime ugramaktan kurtulamamistir. Cesitli tarihi olaylar
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insanlar1 yabanci otonomlar haline getirmistir. Sinifsal farklar, alan uzmanliklari ortaya
cikmistir. Her yeni giinde farkli etkenlerle ortaya ¢ikan yeni ihtiyaglar, yeni bilme
ihtiyaglarin1 ve bu ihtiyaglar1 karsilayacak yeni bilgileri elzem kilmistir. Gegmiste
savaslar, devrimler, cografi kesifler gibi etkenlerin belirledigi yasam standartlarini,
bilme ihtiyaclarini, gliniimiizde teknoloji, dijitallesme ve glindemde 6nemli bir etkiye
sahip olan gelecegimizi yeniden sekillendirecek pandemi gibi salgin hastaliklar da buna
eklenmektedir. Degisen bilme isteginin sonucu olan bilgi kapitalizm sonucu paraya
doniismiistiir, bu para da giiciin araci haline gelmistir. Bu baglamda Bacon’un dedigi
gibi “Bilgi giictlir” (Kabadayi, 2015: 19). Hakikatin pesine diisen insanlarin kaygisi,
kendine bir ¢ikar saglamak degilken daha sonra insanlar hakikatin degil hakimiyetin
yani paranin ve giiciin pesine diislilmiistiir ve bdylece bilmek isteme eyleminden
hiyerarsiye dogru uzanan bir siire¢ ‘zamanla’ kendini gostermeye baslamistir.

Modernlesme ile sekiiler diinya diizeninin hakim olmasiyla birlikte, Hakikatin
degil hakimiyetin, maneviyatin degil maddiyatin daha 6nemli hale gelmeye baglamasi
insanlarin her kararinda ekonominin se¢im giiciinii ortaya ¢ikarmaktadir. Bu nedenle
daha ¢ok kazanmay1, daha fazla kar yapmay1 istemekte ve iktisadi olarak gii¢lii olma
cabasina girmektedir. Bireysel hayat felsefeleri ve zihniyetler, daha fazla kazang,
gelir elde etmek, boylece daha miireffeh, daha huzurlu olmak istemektedir (Arican,
2016: 21). Bu yiiksek refah seviyesine ulagma istegi, insanlarin haz odakli bir
mutluluk arayisina girmelerine neden olmaktadir. Ciinkii ¢agimizin insani her zaman
likksiin pesinde, maddesel bir en iyiye ulasma derdindedir. Bu da onlar1 materyalist
hedonizmin bir 6znesi haline getirmektedir. Bu haz insanin gegici olarak mutlu
olmasina ve bitmeyen bir haz silsilesine kapilmasina sebebiyet vererek insani mutlak
iyiye, mutlak mutluluga ulasma amacindan uzaklastirmakta ve maneviyata yonelik
kuvvetlerin azalmasina neden olmaktadir.

Maddiyata diigkiinliik insanin, manevi kavramlara uzaklagsmasina da sebep
olmaktadir. Ornegin, yardimlasma, yardimseverlik, faziletli davranis, iyi niyet gibi
kavramlar ve kullanimlar1 azalmaya baslamaktadir. Zihniyet yapisinin maddi olana
yoneldigi agiklik kazanmaktadir. Bati’nin zihniyet yapisinin ve Bati medeniyetine ait
modernitenin zihniyet yapisinin Miisliiman toplumlarda farkli araglarla gz oniinde
bulundurulmasi, bilingaltina empoze edilmeye calisilmasi iilkenin zihniyet — ahlak
arasindaki iliskinin kuvvetini menfi yonde etkilemektedir. Ornek vermek gerekirse,
Batt’nin zihniyet yapisi televizyon kanallari basta olmak {izere sayisi her giin artan
sosyal medya gibi degisik kanallarla iilkenin daha ¢ok genc kitlesinin elinin altinda
bulundurdugu teknolojik araglarla bilincaltina iglemesine sebebiyet vermektedir.
Kiiltiirel farkliliklarin oldugu ve kiiltiirel, ekonomi, siyasal, dini birgok farki i¢inde
barindiran bir medeniyetin i¢inde yer alan zihniyet yapisinin maneviyata énem veren
iilke zihniyetine asilanmasi bir siire sonra burada da maddiyata 6nem verilmesine
mahal vermekten kendini alamamaktadir. Boyle bir ¢izgiyle kendini sekillendiren
ahlaki yap1 toplumun ahlaki degerlerinde de degisimin vazgecilmez bir sonug¢ olmasini
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beraberinde getirmektedir. Degisimler iyi ve faydali davranislarin yerini hosgorisiiz,
saygisiz toplum bireylerine, erdemden yoksun, madde kullanimina bagimli, bilhassa
kadma ve ¢ocuklara yonelik siddet yanlis1 bireylere, yanlis sevgisiz ¢cocuk yetistiren
ebeveynlerin sayisinda artisa sebebiyet vermektedir.

Degisime ugrayan ve kotii olan ile {insiyet kurularak yeniden olusan ahlaki
varolus, zihniyet yapist ve ahlak arasindaki en derin sorunu gostermektedir. Su halde
ahlak 6gretisinin zihniyet yapisiyla ayrimi degil biitiinselligi séz konusudur ve ahlak
ogretisi zihniyetleri sekillendirmektedir. Bu nedenle ahlaki zihniyet ve ahlakli birey
sayis1 arttirtlmalidir. Bir toplumun ilmi, iktisadi, kiiltiirel agidan gelismesi ve miireffeh
olmast o toplumun gelismis zihniyet yapisi ile ilintilidir. Kiiresel ahlaki buhranin
istesinden gelebilmek i¢in ahlaki zihniyetin merkezine maneviyat yerlestirilmeli ve
insanlarin hayatinin yeniden dengeye alinmasi saglanmalidir. Yasamda maddi boyut
kadar manevi boyutun 6nemi anlasilmalidir. Bireysel planda, digtaki sahte ben ile
icteki gercek ben ikiliginin de ortadan kaldirilmas1 gerekmektedir (Arican, 2016:
22). Ahlakin s6z konusu oldugu yerde insan vardir, bu insan iyi ve kotli ayrimini
yapacak zihin olgunluguna erismis insan olmalidir elbette (Gilingér, 1995: 12).
Insan, icinde oldugu her dénem farkli dini ve kiiltiirel Stekilerle bir arada bulunup,
birlikte yasama durumundadir ve bu nedenle toplum mutlulugu amacinin 6zneleri
olan insanlar hem kendi mutluluklari i¢in hem de toplum mutlulugu i¢in ¢aligmak
ve ugrasmak gayesinde olmalidirlar. Zira insanlar kendilerini c¢evrelerindeki ait
oldugu kiiltiir ekseninde etkilemektedirler ve bu etki birlikte yasama kiiltiiriinii en
ust diizeyde basardiklari dl¢lide olumlu sonuglar ortaya ¢ikararak toplumu mutluluga
gdtiirme amacina ulasabilir (Arican, 2013:s. 321; 2015: 5.168). Insanlar yan yana bir
arada yasamasaydi ahlaktan s6z edilemezdi ¢iinkii ahlak insanlar arasindaki iligkiyi
diizenlemek i¢in olusturulmus kaidelerin biitiintine karsilik gelmektedir (Giingiir,
1995: 12).

Ahlak her seyden Once bir egitim meseledir ve her insanin kendine ait olan davranisg
egilimlerinin yani sahsiyetin egitimi olduk¢a 6nemli bir noktay: teskil etmektedir.
Psikolojik yonden ahlakin pratik yonii ahlaka en elverisli davranislarda bulunan
kisinin vuku bulmasiyla ortaya ¢ikmaktadir (Gilingér, 1995: 17). Ahlakli olmanin
neden gerekli oldugu hususundaki farkli diisiinceler dile getirilmistir ve bilhassa
felsefeciler bu konu i¢in cevap arama yoluna girmistir. Ahlakin gayesi nedir sualine
bir sosyal bilimci kolaylikla sdyle cevap verecektir: “Ahlak olmazsa toplum hayati
diye bir sey de olmaz, yani insanlar bir arada yasayamazlar” (Giingor, 1995: 18).

Bir bagka miithim konu da, sosyal ahlak konusunda Misliimanlarin kendilerinden
kaynaklanan hatalar meselesidir. Tiim giinah1 harici nedenlere atfetmemek gerekir.
S6z gelisi Miisliiman toplumlarda yoksullarin gida ve giyim ihtiyaglarinin yeteri kadar
karsilanmasinin ihmal edildigi ortadadir. Bu baglamda Islam kardesliginin siyasi,
mezhepsel, kabileci, bolgesel ve etnik anlayiglara kurban verildigi goriilmektedir.
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Esasen bazi Miisliiman toplumlarda petrol gelirlerinden kaynaklanan esi goriilmedik
zenginlik s6z konusu olmakla birlikte, ayn1 diizeyde esi goriilmedik bir bigimde
israflar yasanmaktadir. Hatta saglik, egitim, temizlik, zengin-fakir arasindaki
ucurumun kapatilmasi i¢in harcanabilecek paralar, Londra’da telekizlara, Giiney
Fransa’da kumarhanelere, ABD’de biiyiik ciftliklere ve Isvigre’de dag kosklerine
heba edilmektedir. Islam iilkelerinin bazilarindaki petrol geliri, kendi ailelerine ya da
kabilelerine 6zel bir gelecek saglama pesindeki Miisliiman zenginlerin ve yoneticilerin
kiistahliklarina da neden olmaktadir. Bu durum, inangla-ahlakin uyusmadigi ciddi bir
krizdir. Islam inancinin zorunlu olarak ahlakiligi ve ahlaki bir zihniyeti icbar ettigi
bir gercek karsisinda, s6z konusu tablo, Misliimanlar1 hicvetmek isteyen Batili ya
da mubhalif taslamacilar i¢in mesru bir zemin olusturmakta ve insanligin yiiz aki
bir medeniyet karikatiirize edilmeye ¢alisilmaktadir. Bu durumdan, sade ve siradan
Miislimanlarin da sikéyet etmeleri i¢in son derece hakli nedenleri de dogmaktadir
(Arican 2016: 19).

Diger yandan ise, iyiligi, temizligi, hosgoriiyli, 6grenmeyi ve ahlakiligi savunan
bir din olan Islam’m miintesiplerinin, ahlak sorunu yasiyor olmasii da anlamak
kolay gdziikmemektedir. Yine Islam’da kadmn giicii, Cin’de Konfii¢yiis’iin, antik
Yunanistan’da Aristoteles’in ya da Hindu ve Hiristiyan uygarliklarinin sunduklarindan
cok daha iistiin olmasina ragmen, medya tarafindan hala, Miisliman kadinlar,
kendilerini tamamen efendilerinin ihtiyaglarina adamis, karanlik evlere kapatilmis,
ruhlar1 6lmiis nesneler olarak gosterilmeye ¢alisilmaktadir. Esasen bu algimin kismen,
antik Yunan’dan esinlenen Bati toplumundaki kadin diismani diistince fakirliginden
kaynaklandigi da unutulmamalidir. Ne var ki kadinlarin k6tii durumda olduklari, higbir
sosyal haklarmin olmadig1 bazi bolgelerde ve toplumlarda ise, bu durum Islam’la degil,
Miisliiman erkek egemenligiyle ve yerel/kiiltlirel zihniyetle alakalidir. Oysa gercekte
Miisliiman kadinlar, ev i¢i kararlardan sosyal bir¢ok meselelerde merkezi bir konuma
sahiptirler (Arican, 2016: 19). Zira, izole ve ben merkezci Miisliimanlar, inanglarini
saldirgan bir bicimde ifade etmekle bir zafer duygusu yasarlar ve tutkulu inancin
sadece kendilerine has oldugunu hayal ederler. Siddet, kor nefret belki de esitsizlikten
ve adaletsizlikten beslenmektedir. Ama Islam’in ruhunun daima 1limliliktan ve makul
davranmaktan yana oldugu dikkatlerden uzak tutulmamalidir. Yine Miisliimanlarin
inang-ahlak iligkisi baglaminda, inang¢larinin ahlaki degerini ve uygulamalarini
yeniden sorgulamalar1 gerekir. Bir Miisliiman’mn, “dini-imani zihniyetimi, ahlaki
yasamima nasil uygularim?” sorusunu kendisine her daim sormasi gerekir. Eger ki,
bu soruyu soramiyorsa bir Miisliiman, bir zihniyet ya da suur ve biling krizi yasiyor
demektir (Arican, 2016: 20).

Sorgulamaya acik olan zihniyet kendisini elestirel zihniyet olarak tasavvur
etmektedir. Bu elestirel zihniyet insanin aklina su soruyu getirebilir; insanin elestirel
zihniyeti dinde kendisini gosteremez midir? Evet, insanin elestirel zihniyeti dinde de
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kendini gsterebilir. Insanin fiilen davranislariin ve sdyledigi sozlerin hepsi Allah’in
kelam1 olan kurallara uyup uymadigi yolundaki degerlendirmelerinin hepsi birer
elestirel zihniyetin eseridir. Islam’daki kelam tartismalar1 da bu zihniyetin iiriiniidiir.
Bu zihniyet yalnizca dinde ve felsefede degil, sanatta, bilimde, tarihte yani insanin
biitlin iradi eylemleri karsisinda goriilmektedir. Bu zihniyet insanin her alanda
gelismesini saglar (Oner, 2009: 180).

Stirekli merak eden, sorgulayan, soru soran; akil yoluyla diistinebilme ve
sorgulayabilme melekelerine sahip olan insanin beden ve nefs, ruh ve maddeden
meydana geldigini bildigimiz i¢in, insanin hem birey olarak hem de fertlerden
olusan toplum olarak, saglikli gelisebilmesi ve mutlu olabilmesi, ruhi ve maddi
ihtiyaglar1 arasinda bir denge kurmasina baglh bir iligkiden gegmektedir. S6z konusu
maddi ve manevi denge kurulamadigi zaman hem ferdi hem de toplumsal planda
ciddi sarsintilar baglamakta ve ahlaki diizen bozulmaktadir. Bu dengenin maddi ya
da manevi dengeden biri lehine bozulmasi benzer ahlaki sorunlar1 dogurmaya ve
toplumun ahlaki degerlerinin terazisini degistirmeye devam eder (Kilig, 2004: 179).

Insan hayatinda soru sormanin ve sorgulamanin bu kadar 6nemli oldugu bir zaman
diliminde yastyor olmak insanin aklini kullandig1 6lciide lehine gelisen bir durum
meydana getirir. Insan sorguladig1 &lgiide tabularimi yikabilir ve bir seye korii koriine
inanmak zorunda kalmaz. Kendi rasyonalitesiyle karar verme mekanizmasini devreye
sokar ve bu insanlarin farkli zihniyet yapilarinin hazir olarak islenmesine karsi bir
onlem niteligi tasir. Yani dili, dini, ki, kiiltiir ve medeniyeti kendinden tamamen
farkli olan toplumlarin gii¢ olarak, iktisadi olarak kendilerine egemen etmek isteyen
kuvvetlerin bunu zihniyet yapilarini farkli toplumlara empoze etmeyle saglamaya
calismasinin kargisinda rasyonaliteyi elinden birakmadan, sorgulamaya ve soru sorup
cevap bulmaya caligan toplumlar korl koriine baglilik zincirini kendi akillariyla
kirmis olacaklar ve zihniyet yapilart toplumun ahlaki degerleri iizerinde menfi bir
sonug ile deger yargilarimiz arag degerleri haline gelmeyecektir.

Sonug¢

Diistinme ve akil sahibi olmak bakimindan diger canlilardan farkli ve 6zel olan
insan, yapip etmeleriyle, eylemleriyle, davraniglariyla ve sdyledikleriyle zihinlerde
karsilik bulan varliklardir. Insanlarin davramis olarak agiga cikardigi eylemler
ise, zihniyet yapilarinin bir tirtiniidiir. Cilinkii zihinde var olan ne varsa insan bunu
davraniglariyla gosterme yoluna girer. Ahlaki tutum veya tavirlar da insanlarin
zihniyet yapilariin davranisa doniismis halidir. Bu nedenle insan zihninde var olan
biitiin zihniyet kaliplar1 insanin ahlaki degerlerini Slgiilendiren bir yap1 halini alir.
Boyle bir yapinin varligi s6z konusu olunca da insanin zihniyet yapisinin 6nemi daha
cok ortaya ¢ikmaktadir.
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Zihniyet yapilarinin oneminin gergekligi s6z konusu oldugu kadar, toplumu
olusturan biitiin bireylerin i¢inde bulundugu zaman ve mekan tanimi da 6nem arz
etmektedir. Zira tiim maddi, manevi, sosyal, ekonomik, siyasal, kiiltiirel ve egitimi
konu alan sartlar toplandiginda insanin zihin yapilarimi etkilemekte ve sekillendirmekte
bliylik rol oynamaktadir. Durum bdyle oldugunda da insanin hayat iginde dnem
strasint yiikselttigi her alan insanin zihniyetini etkilemektedir. Modernlesmenin ve
sekiilerlesmenin bir sonucu olarak maddiyata ve liikkse yonelik arzu ve talep, insanin
manevi boyutunu unutmasina ve hakikat yerine hakimiyetin s6z konusu oldugu bir
zamanin i¢ine hapsolmasina, bu nedenle de bazi ahlaki degerlerin toplumun aleyhine
isleyen bir sonu¢ olusturmasina sebebiyet vermektedir. Insanlarm gegici hazlarla
mutlu olmaya caligmasi ve asil olan Mutluluk i¢in ¢abalamamasi, tiikketime dayali,
materyalist bir hedonizmin ortaya ¢ikmasina ve zihniyet yapilarin1 bu yonde iinsiyet
kurmasina saik olmaktadir. Zihniyet yapisi bu sekilde degisen toplumlarin biitiin
degerleri de degismekten kendisini maalesef koruyamaz. Bu degerlerin i¢inde, elbette
ahlaki degerler, ahlaki tavir ve tutumlar da yer almaktadir. Sekiiler ve pozitivist bir
algtyla yasanilan ahlak, beraberinde ahlaki sorunlari getirmekte ve toplumu olumsuz
yonde sekillendirmektedir.

Giliniimiiziin ahlaki sorunlarini ortadan kaldirmak i¢in toplumun zihniyet yapisini
maddiyattan maneviyata, hakimiyetten hakikate dogru degistirmek zorunludur. Bu
yonde bir degisime gitmeyen zihniyet yapisinin “gelecegini” saglam yapilar lizerine
inga etmesi de miimkiin olamaz, degismeyen bir zihniyetin sonucu degismeyen
bir ahlaki tutumu zorunlu kilar. Ahlak, insanin niyetleri ve tercihleri ile bunlarin
sonucunun bir biitiinii olarak, insanin i¢inde var olan bir seydir ve insan bu baglamda
adaletle bir bag kurarak i¢indeki iyi niyeti ortaya ¢ikarmalidir. Zihniyet, ahlaki; ahlak
da, zihniyeti iki miindemi¢ olgu olmakla birlikte uyumlu bir doniisiim asgari diizeyde
ahlaki sorunlarin ortaya ¢iktig1, mutlulugun, huzurun ve refahin miimkiin oldugu bir
ortam olugmasi acisindan dnem teskil etmektedir. Miispet yondeki gelisim erdemli
insanlarin ve toplumlarin var olmasini saglayacak elzem bir husustur.

KAYNAKCA
Arican, Musa Kazim (2015). Kiiltiirel/ Dini Farklilik ve Ebu Hanife. Ankara: Hece Yayinlari.

Arican, Musa Kazim (2013). Dini Tekelcilik — Din Felsefesi A¢isindan Bir Coziimleme. Ankara: Eski
Yeni Yayinlari.

Arican, Musa Kazim (2016). Islam’da Ahlak ve Etik Kavramsal ve Kuramsal Tartismalar Semineri
- Ahlak, Etik ve Ahlak Felsefesi Makalesi. Ankara: Ybii-Ulisa Yayini.

148



SOSYAL BiLIMLER LiISANSUSTU OGRENCI BiLGI SOLENI

Atayman, Veysel — Sezer, Goniil (1999). 4.Pieper — Etige Giris. Istanbul: Ayrint1 Yaynlari.

Aydm, Hakki (2011). Sekiiler Ahlak Baglaminda Din-Ahlak Iliskisi. Erzorum: Atatiirk Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi.

Babiir, Saffet (2012). Aristoteles — Nikomakhos'a Etik. Ankara: Bilgesu Yaymcilik.

Birkan, Tuncay (2012). Theodor W. Adorno - Ahlak Felsefesinin Sorunlari. Istanbul: Metis Yayinlari.
Biiyiikdiivenci, Sabri. (1993). Aristoteles te Mutluluk Kavrami. Ankara: Felsefe Diinyast Dergisi.
Cevizci, Ahmet (2015). Etik - Ahlak Felsefesi. Istanbul: Say Yayinlari.

Ceylan, Yasin (1993). Felsefe Diinyas: Dergisi - Kavram Uzerine. Ankara: Tiirk Felsefe Dernegi
Yayini.

Doénmez, Silleyman (2007). Albertus Magnus ve Bir Bilim Olarak Etik. Cukurova: Cukurova
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi.

Erdem, Hiisameddin (2013). Ahlak Felsefesi. Konya: Hii-Er Yaynlari.
Giingdr, Erol (1995). Ahlék Psikolojisi ve Sosyal Ahldk. Ankara: Otiiken Nesriyat Yayinlari.
Kabaday, Talip (2015). Francis Bacon - Novum Organum. Ankara: Bilgesu Yayincilik.

Kala, Muhammed Enes. (2009). Aristoteles, Ibn Sina ve Ravaisson’da Aliskanlik-Ahldk Iliskisinin
Degerlendirilmesi. Yiiksek Lisans Tezi. Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii.

Karakaya, Filiz Toprak; Uysal, Enver (2009). Fdrdbi'de “Iyi, Yetkinlik ve Mutluluk” Kavramlar:
Isiginda PDR Hizmetlerine Farkli Bir Yaklasim. Arastirma Makalesi. Sinop: Sinop tiniversitesi
Sosyal Bilimler Dergisi.

Kesgin, Ahmet (2009). Etik Ustiine. Ankara: Dini Arastirmalar Dergisi Yayni.

Kesgin, Ahmet. (2011). Somiirgecilikten Kiiresellesmeye Siyasetin Pragmatik Temelleri. Ankara:
Phoenix Yayinlar1.

Kesgin, Ahmet (2014). Felsefe Diinyas: Dergisi — Tarih¢i, Baglam ve Tarihsel Bilgi Uzerine.
Ankara: Tiirk Felsefe Dernegi Yaynlart.

Kilig, Recep., Recber, Mehmet Sait. (2014). Din Felsefesi El Kitabi. Ankara: Grafiker Yaynlari.

Kilig, Recep (2004). Osman Turan’a Gére Ahlak ve Tarih Iliskisi, Dini Anlamak Uzerine. Istanbul:
Otiiken Yaymlari.

Kotil, Ahmet (1991). Alex Mucchielli — Zihniyetler. Istanbul: iletisim Yayinlari.

Mahmutoglu, Abdulkadir (2016). Etik ve Ahlak; Benzerlikler, Farkliliklar ve [liskiler. Ankara: Tiirk
Idare Dergisi Yayinlar1.

Oner, Necati (1999). Felsefe Yolunda Diisiinceler. Ankara: Akgag Yayinlar1.
Oner, Necati (2009). Goriisler. Ankara: Beyaz Kule Yaymlari.

Ozturan, Hiimeyra (2015). Ahlak Felsefesinin Temel Problemleri: Secme Metinler. Ankara: Nobel
Yayincilik.

Sev, Gurur (2016). Aristoteles — Magna Moralia. Istanbul: Pinhan Yaymcilik.
Topgu, Nurettin (2017). Var Olmak. Istanbul: Dergah Yayinlari.

Ulken, Hilmi Ziya (2001). Ahlak. Istanbul: Ulken Yayinlari.

Vural, Mehmet (2011). Islam Felsefesi Sozliigii. Ankara: Elis Yaymlar1.

149



SOSYAL BiLIMLER LiSANSUSTU OGRENCiI

Bir Anadolu Beylerbeyi: Cenabi Ahmed Pasa
Fatma ATLIHAN

Giris

Osmanli Devleti, kendisinden 6nceki Tiirk ve Islam devletleri ile {izerinde yurt tuttugu
cografyanin siyasi, dini, iktisadi ve kiiltiirel miras1 lizerine kurulmus ve yaklasik alt1
asir, farkli etnik ve dini unsurlar1 biinyesinde barindirdiklari, ti¢ kita gibi genis bir
alanda hiikiim stirmiistiir. Osmanlilar, kendilerine yurt yaptiklar1 bu cografyada, etkileri
ve varliklar1 hala devam eden bir takim sosyal, dini ve kiiltiirel yapilar tesis etmisler
ve bunlarin devamliklarini saglayan miiesseseler kurmuslardir. Bunlar arasinda kimisi
abidevi birer yap1 hiirriyetini kazanmig olan hayrat ve bunlar i¢in kurulan vakiflart
burada sayabiliriz.

XVI. yiizyil, Osmanli Devleti’nin siyasi, mali ve teskilat bakimlarindan zirvede
oldugu bir donemdir. Bu donemde devlet yonetiminde, askerlikte, maliyede, mimaride,
san[Jatta, edebiyatta isimleri bugiin hala zikredilen sahsiyetler yetismis, bunlar toplum
ve devlet hayatinda énemli gorevler iistlenmiglerdir. XVI. ylizyilin énemli devlet
adamlarindan biri de her ne kadar Osmanli merkezinde 6nemli gorevlerde bulunmasa
da, Osmanl tagrasinda 6nemli bir idari ve askeri birim olan Anadolu Beylerbeyligi
vazifesinde bulunan Cenabi Ahmed Pasa’dir. Cenabi Ahmed Pasa’nin bu donemde
one ¢ikan bir yonii de kendisine tevdi edilen bu gérevde uzun siire kalmasi, istikrarl
bir devlet adami ve yonetici roliinli bi-hakkin yerine getirmesidir. Ancak kendisi,
kendi donemi sonrasinda herkes tarafindan taninmis bir pasa ve devlet adami degildir.
Paga, daha ¢cok Ankara’da yaptirdigi Camii ve uzun siiren gorev yaptigi Anadolu
Beylerbeyligi vazifeleri dolayisiyla, ilgilileri tarafindan bilinmektedir.

Osmanli Devleti’nin klasik déneminde, padisah olan Fatih Sultan Mehmed,
Yavuz Sultan Selim ve Kanuni Sultan Siileyman adlarin1 Tiirk ve Diinya tarihine en
biiyiik hiikiimdarlar olarak yazdirmiglardir. Fatih Sultan Mehmed, Dogu Roma’nin
baskentini fethederken, Yavuz Sultan Selim kisa saltanat doneminde pek ¢ok
kimsenin basaramayacagi islerin iistesinden gelmistir. Kanuni Sultan Siileyman ise
tahta gectiginde, hazinenin agzina kadar dolu oldugu ve toplum refahinin saltanati
siiresince ve ondan yillar sonra da devam ettigi genel goriisii hakimdir. Kanuni’ye
Muhtesem Siileyman ve onun donemine de Alfin Cag  denilmesinde saltanati
siiresindeki kazanimlar olduk¢a 6nemli olmustur.!

1 Christine Woodhead, “ideal Sultan, ideal Devlet”, Cev. Sermet Yal¢in, Kanuni ve Cagi Yenicagda Osmanl
Diinyasi, Ed. Metin Kunt, Christine Woodhead, Tarih Vakfi Yurt Yaynlari, istanbul 2002, s. 118.
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Kanuni Sultan Siileyman donemi, XVI. ylizyilla damgasmi vurmus, dini ve
siyasi kurumlarin yerlestigi ve gelistigi bir donemdir. Osmanli Devleti’nin ideolojik
alt yapisinin temelleri yine bu yillarda atilmaya baslanmistir. Siyasi faaliyetleriyle
Osmanlilar, Avrupa’da kendilerinden epey bahsettirmistir. Avrupa’nin siyasi
cografyasi da bu donemden oldukga etkilenmistir. Osmanli Devleti, Avrupa devletleri
biinyesinde belirleyici bir rol listlendigini, modern Avrupa’nin olusumunda da etkili
bir yeri oldugunu tiim diinyaya yine bu dénemde gostermistir.?

Bu ¢aligmanin donemi XVI. yiizyilin ortalarindan, Cenabi Ahmed Pasa’nin hayati
ile baslayip, Camii’nin yapildig1 yillardan yakin zamanda iki kez tamir gegirdigi 1959
ve 1970 yillarin1 da kapsayacak sekilde tasarlanmistir. Bu cami gliniimiizde, Ankara’nin
Altindag ilgesi smirlart i¢inde Ulucanlar mevkiinde bulunan ve giiniimiize yalnizca
cami ve tlirbe olarak intikal eden bu yapilar toplulugundan olusan hayrat ele alinacak
ve incelenmeye caligilacaktir. Daha sonraki yillarda Cenabl Ahmed Paga Camii’nin
vakif arsasi lizerine inga edilen, ancak giinimiize ulagmayan Ankara Mevlevihanesi,
dogrudan Ahmed Pasa’nin hayrati ile ilgili olmadigindan bu calismanin diginda
birakilmistir.

Glintimiizde Osmanli tarihi aragtirmalarinda, biyografi ¢alismalarinin = 6nemi
artarak devam etmektedir. Bu ¢alismada Cenabi Ahmed Paga ve onun yagadigi donem
olmasi itibartyla Kanuni Sultan Siileyman ve donemi ele alinmis ve incelenmistir.
Sahislarin devlet kademelerindeki gorevleri sirasinda donemleri tizerinde ¢ogu zaman
derin izler biraktiklarin1 kaynaklardan &greniyoruz. Ge¢misten giliniimiize degin
sehirlerin gelisiminde, insasinda ve ihyasinda o bolgedeki vazifeli kisilerin katkilari
yadsinamaz. Gerek Osmanli payitahtinda ve gerekse Osmanli tagrasindaki gorevliler
bu gorevlerini hakki ile yerine getirdikleri siirece o ¢evre halkinin saygi ve minnet
duygularii kazanmiglar, yillar gegmesine ragmen unutulmamislardir. Herhangi bir
donem, siyasi, askerd, idari, sosyal ve kiiltiirel olaylari incelenirken o devre damgasini
vuran 6nemli sahsiyetleri veya devlet adamlar1 da tarih arastirmalarinda geri planda
birakilmamali, onlarin devlet hayatinda oynadiklar: roller ve yaptiklart hizmet de
gozler Oniline serilmelidir. Nitekim bu ¢aligmada da Cenabi Ahmed Pasa, Kanuni
donemi devlet adamlari ve devrin olaylari i¢inde kaybolmaya birakilmadan, yiiriittigi
idari gorev ve yasadigi sehirle birlikte aragtirmaya konu olmus ve incelenmistir.

O donemde, Ankara’da bulundugu askeri ve siyasi gorevi dolayistyla dnemli
bir yere sahip olan Cenabl Ahmed Pasa, kendi yaptirdigi cami ile giiniimiizde de
hatirlanmakta ve adi yasamaktadir. Bu cami Ankara’daki Mimar Sinan ekolii ile
yapilmig tek eser olmast bu eserin ve ayni zamanda da Cendbi Ahmed Pasa’nin
Onemini arttirmaktadir.

2 Feridun Emecen, “Siileyman I”, Di4, C. 38, Istanbul 2010, s. 72.
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Cenabi Ahmed Pasa’nin Hayat1 Ve Eserleri (D. ?/ 2-0. 969/1561-62)
Cenabi Ahmed Pasa’nin Hayati

Cenabi Ahmed Paga iizerine yapilan arastirmalarda dogum tarihi hakkinda
herhangi bir bilgi yer almamaktadir. Aslen nereli oldugu ve dogum yeri konusunda
farkli goriisler vardir. Gelibolulu Mustafa Ali, Giircii asilli oldugunu,® Joseph von
Hammer ve Seyfi Bagkan ise Bosna’da dogdugunu belirtirler.* Ailesi hakkinda da
yararlanilan kaynaklarda pek soz edilmez.’

Cenabi Ahmed Pasa’nin Egitimi ve Kisiligi

Osmanlt Devleti egitim anlayisinda, talebelerin yalnizca ilgilenecekleri ve
hizmette bulunacaklar1 alanla degil hemen her alanda bilgi ve beceri gosterebilmeleri,
kabiliyetleri dogrultusunda da yonlendirildiklerini ve egitim anlayislarinin temelini
de bunun olusturdugu bilmektedir. Umumiyetle de Osmanli toplum ve kiiltiir yapist
icinde kendisini yetistirmis insanlar, san[]atin en az bir dali ile de ilgilenmislerdir.
Bu egitim anlayis1 Enderun sistemi icerisinde zamanla gelisim gdstermistir. Cenabi
Ahmed Pasa da s6z konusu egitim sistemine miidahil olmus devlet goérevlilerindendir.

Cenabi Ahmed Paga’nin Enderun-1 Himayun’da® yetiserek,” saray terbiyesi
gordugiinii® Enderun’daki egitim hayati nihayetlendikten sonra da’ ilkin ¢asnigirbasi

3 Hikmet Turhan Daglioglu, “Ankara’da Cenabi Ahmed Pasa Camii ve Cenabi Ahmed Pasa”, Vakiflar Dergisi,
C. II, Ankara 1942, s. 217; Atilla Ozkirimli, “Cenabi Ahmed Pasa”, Tiirk Edebiyati Ansiklopedisi, c. 1,
Istanbul 1984, s.279.

4 Joseph Von Hammer, Biiyiik Osmanli Tarihi, Cev. Mechmet Ata, Vecdi Biiriin, Refik Ozdek, C. VI, istanbul
2008, s. 318; Seyfi Baskan, Ankara Cendbi Ahmed Pasa Camii, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 1998, s.
5.

5 “Cenabi Pasa”, Istanbul Kiitiiphaneleri Tiirk¢e Yazma Divanlar Katalogu, XI1I-XIV. Asir, MEB Yayimevi,
C. 1, 1947, Istanbul, s. 144-145.

6 Enderun; Topkapi Saray1 igerisinde bulunan, Osmanli merkez ve tasra biirokrasisindeki istthdami kargilamak
tizere, umumiyetle miilki ve askeri idarecilerin yetistirildigi ve Osmanli resmi zihniyetinin 6gretildigi temel
egitim birimidir. Daha ayrintili bilgi igin bkz. Mehmet Ipsirli, “Enderun”, DI4, C. 11, Istanbul 1995, s. 185-
187; Ulker Akkutay, Enderun Mektebi, Gazi Egitim Fakiiltesi Yaymlari, Ankara 1984, s. 19.

7  Semseddin Sami, Kamusu I-Alam, Mihran Matbaasi, 1308/1890-1891 istanbul, s. 1838-1839; “Ahmed
Pasa (Cenabil)”, a.g.e., s. 142.

8  Kinalizdde Hasan Celebi, Tezkiretii s-Suard, C. 1, Haz. ibrahim Kutluk, TTK Basimevi, Ankara 1978, s.
265.

9  Mijjgan Cumbur, “Cenabi Pasa”, Tiirk Diinyasi Ortak Edebiyati, Tiirk Diinyast Edebiyatgilar: Ansiklopedisi,
c. 11, Atatiirk Kiiltiir Merkezi Baskanlig1 Yayinlari, Ankara 2002 s. 443.
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sonra mirdhir-1 evvel ardindan ise kilercibasi'® gibi gorevlerini yerine getirdigini'!
kaynaklar dile getirmektedir.

Cenabi Ahmed Pasa’nin yapmis oldugu bu hizmetlerin en uzun siireni,
casnigirbasilik olmustur. Ayrica, Anadolu Beylerbeyligi gorevine atanmadan evvel de
gazeller yazdigi ve Cendbi mahlasindan evvel Harfi mahlasini, mutfaktaki isi geregi
aldig1 ve uzunca bir siire kullandigi da bilinmektedir.

Asik Celebi, asil adinin Ahmed, sevenleri arasinda da lakabimin kirmizi giil
manasina gelen Giil-i Ahmer oldugunu belirtmektedir.

Cenabi Ahmed Pasa’nin edepli, ciddi, vakur bir kisilige sahip oldugu dile
getirilmektedir.'”” Paga’nin tabiatinin sirin, tat/i oldugu, derin bir sezme kabiliyetine
malik oldugu, iyi bir tahsil gordiigii, Arapca ve Farsca dillerine hakim oldugu
zikredilmektedir.®  Cenadbi Ahmed Pasa’min 6mriinde kahkaha ile gildiiginiin
gortiilmedigi ve ayrica yalnizken dahi bagdas kurarak oturmadigi belirtilmektedir.'*

Gelibolulu Mustafa Ali, Kiinhii[)l-Ahbdr adli eserinde, Cenabi Ahmed Pasa’dan
su sekilde bahseder;

“Padigah-1 magfurun nazar kerdesi ve harem-i hdsinda hasil olmis ve hiisn-i
terbiyetle itila-y1 san bulmis kat’t merdtibden sonra ....bezm-i iinsini tagidup

enciimen-i kudse azimet eyledi. Bu matla’ anundur”.”

Gelibolulu Mustafa Ali, burada, Padisah’m ihsan1 ile goreve getirildigini, saray
adabr ile vazifelerinde gorev silsilesi ile yiikseldigini daha sonra ise takva yoluna
irtihal eyledigini dile getirmistir.

Tarihgi ibrahim Pecevi, Pecevi Tarihi adl1 eserinin birinci cildinde, Cenabi Ahmed

10 Casnigirbasi; Osmanli sarayinin Birun hizmetlileri arasinda ¢asnigirler de bulunurdu. Casnigirin esas gorevi,
beraberindekilerle birlikte sultanin sofrasini hazirlamak ve sofraya konulan yemekleri sultandan 6nce
tatmakti. Burada amag, sultanin zehirlenme ihtimalini 6nlemekti. Casnigirbasi, maiyetindeki c¢agnigirlerle
birlikte saray mutfaginda pisen yemekleri as¢ibasindan teslim alir ve tadardi. Mirahtir-1 evvel; Biiyiikbas
hayvanlarin (deve, at, katir, yaris ve av hayvanlarinin) her tiirlii ihtiyacindan ve bakimindan sorumlu kimse.
Sadece saray ahirlarina degil Kirim hanlari, veziriazamlar, beylerbeyiler, sancak beyleri gibi st diizey
devlet adamlarinin ahirlarina bakan hizmetli i¢in de mirdhdr unvani kullanilmistir. Kilercibasi; Padisaha
yemek servisi yapmak kilerli kogusunun gorevi idi. Burada bulunan i¢ oglanlari hiikiimdarin ve Harem- i
Hiimayun’un ekmek, et, yemis, tatl, serbet gibi her tiirlii yiyecek ve i¢ecek ihtiyacini hazirlar ve muhafaza
ederdi. Saray odalar1 ve mescidlerinin mumlar1 da bu kogus tarafindan temin edilirdi. Kilercibas: terfi
ederse, hazinedarbasi olur, tasraya ¢ikarsa da beylerbeylik verilirdi. Daha ayrintili bilgi i¢in bkz. Mehmet
Ipsirli, “Enderun”, DI4, C. 11, istanbul 1995, s. 185-187.

11 Tiirk¢e Yazma Divanlar Katalogu, s. 144-145.

12 Kiinhii[Jl-Ahbdr i Tezkire Kismi, Haz. Mustafa Isen, Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu Atatiirk
Kiiltiir Merkezi Yayini, Ankara 1994, s. 205.

13 Selim Cihan, Cendbi Pasa ve Divani, s. 3-5.
14 Mustafa sen, Kiinhii()l-Ahbar 'in Tezkire Kismi, s. 205.
15  Gelibolulu Mustafa Ali, Kiinhii[Jl-Ahbar; Tipkibasim, TTK Basimevi, Ankara 2009, s. 396-b.

153



SOSYAL BiLIMLER LiSANSUSTU OGRENCi

Pasa hakkinda sunlar1 kaleme almistir:

“Cendbi Ahmed Pasa, Harem-i Muhteremden ¢ikmis ve Anadolu eyaletine vasil
olmug ve yigirmi yil ol diyarda adl ile hiikiimet etmis bir edib ve kamil adam idi.
Gahi sair dimek vaki olurdu. Ancak siirb-i miidama miibteld idi. Ve ayb-1 fahisi ol
idi. Naklolunur ki miiddet-i 6mriinde murabba oturmak vaki ‘olmamis ve zaman-
handede dendani goriilmemistir. '

Pecevi burada, Cenabi Ahmed Pasa’nin Harem’den!” egitim alarak vazifesi i¢in
Anadolu’ya gittigini, bu vazifede yirmi yil siire ile kaldigini, edepli bir yapiya sahip
oldugunu, gorevini adalet lizere gergeklestirdigini ve ayrica Cenabi Ahmed Pasa’nin
edebi kisiligine vurgu yaparak, kendisine sair de denildigini, fakat kusur denilebilecek
kotii bir aligkanlik olarak da saraba olan tutkusunu dile getirmistir. Ayrica Cenabi
Ahmed Paga’nin dmriinde giilerken dahi diglerinin goriilmedigini de belirtmistir.

Cenabi Ahmed Pasa’nin Gorevleri

Cenabi Ahmed Pasa, Saray’daki ¢asnigirbagi, mirdhir-1 evvel ve kilercibasi gibi
gorevlerinden sonra 947-48/1541 yaklagik yirmi yil siireyle gorev yapacagi yapacagi,
merkezi o siralar Ankara’da olan Anadolu Beylerbeyligine'® atanmustir.” Oldukga
onemli bir vazife olan Anadolu Beylerbeyligi gérevi hem bulundugu yer hem de siyasi
olarak biiyiik 6nem tasidigina isaret etmektedir.

Cenabi Ahmet Pasa’nin Edebi Kisiligi ve Eserleri

XVI. yiizy1l pek ¢ok alanda oldugu gibi san[Jat alaninda da zirveye tirmanmustir.
Siir de edebiyat alaninin 6ne ¢ikan dallar1 arasindadir. Bu yiizyilda yetisen ve 6nemli
sairlerimiz olan Baki ve Fuzuli gibi taninmis sairlerin yaninda Cenabi Ahmed Paga’nin
ismi ve Divan’1 golgede kalip pek fazla kimse tarafindan taninmasa da sairane ve
hakimane soyleyisleriyle dikkatleri {izerine ¢ekmeyi basarmistir.”® Ahmed Pasa,
sarayda yetigsmesinden kaynakli donemin devlet biiyliklerine daima yakin olmus,

16 Ibrahim Pegevi, Pecevi Tarihi, s. 37.

17 Burada, [brahim Pegevi, Harem kelimesi kullanilmis fakat Enderun demesi gerekirdi. Zira, Osmanli egitim
sisteminde, erkekler Enderun, kizlar ise Harem’de egitim goriirlerdi.

18 Osmanli’da, Beylerbeyilik; fetihlerden sonra kurulan eyaletlerin askeri ve idari amirine beylerbeyi denmistir.
ilkin Rumeli Beylerbeyi kuruldu. Ardindan 795/1393’te Yildirim Bayezid, merkezi Ankara olmak iizere
Anadolu’daki topraklarm idaresini Timurtas Paga’ya havale etti. Daha sonra yeni fetihlerle beraber Osmanli
tilkesinin genislemesiyle, beylerbeyliklerin sayisi da artti. Beylerbeyi olabilmek i¢in sancak beyliginden
gelmek, sarayda gorev yapmak, ya da yenigeri agaligindan gelmek icap ederdi. Daha ayrintili bilgi i¢in bkz.
1. Metin Kunt, Sancaktan Eyalete 1550-1650 arasinda Osmanl Umerast ve Il Idaresi, Bogazici Universitesi
Yaymlari, No: 154, Istanbul 1978, s. 26-29.

19 Seyfi Baskan, Ankara Cenabi Ahmed Pasa Camii, s. 5.

20 Beyhan Kesik, Cendbi Divani, s. 4.

154



SOSYAL BiLIMLER LiSANSUSTU OGRENCI

hemen hemen kendinden dnceki ve kendi donemindeki Necati Bey, Fuzuli, Baki gibi
pek cok énemli sairleri okumus, bunlardan Nesihi’yi tenkid ve Ishak Efendi’yi de
medh etmistir.?!

Cenabi Ahmed Pasa, hayati anlamlandirmak, renklendirmek ve farkli bir bakis
acis1 kazandirmak adina kelimeleri siisleme sanati olan siirle, devlete hizmetinin
yani sira ilgilenmis ve bu alanda da basariya ulasip kendisini kanitlamistir. Fakat
donemindeki {inlii sairlerin golgesinde kaldigi sdylenebilmektedir. Hayatindaki
zorluklardan m1? Vaktinin darligindan m1? Bilinmez, eser olarak yalnizca bir tane
Divan’1 ve birkag adet de kasidesinin oldugu bilinmektedir. Ahmed Pasa Enderun’da
yetisen bir devlet gorevlisi olarak; san[]at ve siir ile de ugrasmistir. Cenabi Ahmed
Paga’nin bu dogrultuda yazmig oldugu Divan’1 bizlerin onu, nasil degerlendirmemiz
gerektigi, mizaci ve bazi konular hakkinda da ipuglari ile az ¢ok bilgi edinilmesine
katkist olmustur. Ornegin ilahi ve beseri ask kavramlari, tasavvuf sevgisi, Kanuni
Sultan Siileyman’a duydugu derin muhabbet... onun gazellerindeki ana temalardir.
Divan’indaki siirlerinden edinilen ¢ikarimla san[Jatta zevk sahibi oldugu, 6zellikle
de Pasa’nin, Kanuni Sultan Siileyman’a olan saygi ve sevgisini, yazmis oldugu
kasidelerden de anlamak miimkiin goziikmektedir.

Asik Celebi, Cenabi’nin siir erbabi oldugunu ve Padisah tarafindan “hil ate ldyik
goriildiigiinii ve giirinin tam yerinde, diizgiin ve hakikatli” oldugunu soyleyerek,
ondan 6vgii dolu sozler ile bahsetmektedir.? Hasan Celebi de Cenabi Ahmed Pasa’nin
siirlerinin “latif, hos ve yumusak” oldugunu ve kullandig1 kelimelerin, sézlerin de
giizel oldugunu ve dilinin de gayet anlasilir, acik bir {isliba sahip oldugunu ifade
eder® Ahdi ise, siirlerinin marifet denizi oldugunu, siirinde kelimeleri “inci gibi
dizmekte ¢cok mahdret sahibi oldugunu ve sozlerinin ve siirlerinin deniz ve karada
begenilerek kabul gordiigiinii” sdyler.** Riyazi ise Cenabi Ahmed Pasa’nin Divan’min
gorklii yani goz alici, alimli, gosterisli bir yapiya sahip oldugunu dile getirir.”

Cenabi Ahmed Paga, XVI. yiizyilin 6nemli divan sairlerindendir. Divan’indaki
gazelleri bunu destekler niteliktedir. Cenabi Ahmed Pasa ve Divani hakkinda
sOylenenler onu biraz daha yakindan tanimamiza yardimer olmaktadir. Hassas, ince
bir ruha sahip olusu, okuduklarimiz sinirl olsa da az ¢ok tahmin edilebilmektedir.
Fakat bu gorlisiimiiziin, dénemin 6nemli sahsiyetleri tarafindan desteklenip, tasdik
edilisi disiiniilenleri tasdikler niteliktedir. Siir yazarken kullanmis oldugu iki
mabhlasi vardir. Bunlar Cendbi ve Harfi mahlaslaridir. Cenabi Ahmed Pasa’nin Harfi
mabhlasiyla siirler yazmasi ¢agnigirlik yaptigi doneme rastlamaktadir. Casnigirbas,

21 Selim Cihan, Cendbi Pasa ve Divani, s. 6.
22 Selim Cihan, Cendbi Paga ve Divani, s. 3.
23 Selim Cihan, Cendbi Pasa ve Divani, s. 4.
24 Selim Cihan, Cendbi Pasa ve Divani, s. 4.
25 Selim Cihan, Cendbi Pasa ve Divani, s. 4.
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sarayda yemeklerin diizenini, tertibini saglayan hakim kisi, yani glinlimiizdeki karsilig1
as¢ibasi oldugundan “harf” kelimesi Arapg¢a’da yemis, yiyecek toplamak manasina
geldiginden Harfi de yemek ve yiyecek toplayan, bunlarla ugrasan kisiye verilen
addir. Bu minvalde Cenabi Ahmed Pasa, ¢asnigirlik meslegini yaptig1 siralarda yine
meslegine uygun olarak Harfi mahlasin1 kullanmay1 tercih etmistir. Bu gérevi sona
erince Anadolu Beylerbeyi olarak atanmasinin ardindan daha sonra yazdig: siirlerde,
gazellerde Cendbi mahlasini kullanmay1 tercih etmistir.

“Degiil ma’yubdan ¢iin-kim kisi tebdil ide mahlas

Cendbi diyii nazmumda beyan itdiim bu dem mahlas”. %

Cenabi Ahmed Pasa’nin Divan’indaki eserlerin dort niishasi tespit edilmistir. Bu da
daha evvel Cenabi Ahmed Pasa’nin Divan’ini edebi yonleri ile ele alan ve bu dogrultuda
bir tez yazan Beyhan Kesik tarafindan kitaplastirilarak yeniden hazirlanmistir. Birinci
niisha Istanbul Millet Kiitiiphanesinde Ali Emiri Efendi Manzum Eserler Boliimiinde
numara 83 ’te, ikinci niisha Istanbul Universitesi Nadir Eserler Kiitiiphanesi T. 402°de,
t¢lincli nisha Siileymaniye Kiitiiphanesi Pertev Pasa 390°da, dordiincii niishasi
Ankara Milli Kiitiiphane Mf1994 A 4178’da kayitlidir.’” Divan’inda 515 adet gazel
mevcut olup manzumeler karisik bir sekilde siralanmaktadir.?® Bunlar arasinda bes
murabba yani dortlii, dort seyden olma, ikisi ise Kanuni Sultan Siileyman’a ve birisi
de Necati’ye olmak iizere ii¢ tahmis yani bir siirin her beyitine licer misra ilave
ederek bese ¢ikarmak® iki muhammes (her bendi bes misrali olan manzume), dort
miifred (basit ve sonu olmayan tek ve kafiyesiz beyit) ve 21 adet de Farsca gazel
bulunmaktadir.® Cenabi Ahmed Pasa’nin Divani’nda gazel haricinde birkag tane de
miilemma (bir kism1 Tiirkce, bir kism1 Arapga veya Farsca sOylenen manzume) gazel
bulunmaktadir.’!

Cenabi Ahmed Pasa’nin eserinde, edebi siir dili olarak yalin bir dil ile karsilasilir.
Hem nazimdaki sadeligi, kafiye se¢imindeki detayciliginin yani sira da yazdiklarinin
yalnizca belirli bir kesime hitap etmeyerek pek ¢ok kimse tarafindan anlagilir olma
arzusu ile Tiirkce kelimeleri 6ne ¢ikarmaktadir. Divan siirinin belirgin 6zelligi olan saf
Tiirkge, belirgin bir stiinliige sahip iken kimi zaman da dil karigik bir hal alir. Fakat
umumiyetle Divan’da Tiirkge, belirgin olarak hakimdir.?? Stisten uzak, sade, anlasilir

26 Beyhan Kesik, Cendbi Divani, s.3. Gazelde, Ne i¢in, kim ayiplar? Mahlasini degistireni, Siirimde Cendabi
diyerek acikladim, bahsettim mahlasimdan. Diyerek, kullanmis oldugu mahlasini degistirdigini ve bu
konuda da onun yadirganmamasi gerektigini dile getirmistir.

27 Beyhan Kesik, Cendbi Divani, T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanligi, Kiitiiphaneler ve Yayimlar Genel
Midiirliigii, Ankara 2018, s. 4.

28 Kesik, Cendbi Divani, s. 4.
29 Kesik, Cendbi Divani, s. 4.
30 Kesik, Cendbi Divani, s. 4.
31 Cihan, Cendabi Pasa ve Divani, s. 7.
32 Kesik, Cendbi Divani ,s. 5.
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bir dil tercih edilmistir.*®* Tirk¢e kelimeleri kullanimdaki titizligi ve ustaligi, onlari
aruza uyarlayisi, gercek benzetmeleri gibi vurgulamasi 6nemli sair 6zelliklerinden
sadece birkag tanesine 6rnek olarak gosterilebilir.3*

“lkdmet eylemez sinemde canum

Karar eyler mi sehr igre sefer dost

Bir sencileyin dsik-1 nd¢dr ele girmez.

Bu ifadeler XVI. yiizyilda konusulan, yazilan dilden ziyade daha c¢ok XIII.
ylizy1l Tiirkcesine benzetilebilir. Yunus Emre’nin divaninda kullandigi dile c¢ok
benzetilmektedir. Nasil ki Yunus’un siirlerini kolaylikla anlayip idrak edebiliyorsa
Cenabi Ahmed Pasa’nin Divan’indaki gazelleri de rahatlikla anlasilir diizeydedir.
Eserindeki kullanmis oldugu dil, o dénem itibariyle konusulan ve yazilan dil ile
hemen hemen oOrtiismektedir.

Cenabi Ahmed Pasa Divan’inda halk deyimlerini bolca kullanmistir. Bu 6zellik, dil
ve anlatimdaki sadelik ve istenilen duygu ve diisiincelerin aktarimi agisindan 6nemi
ve daha cok kimseye ulagma ¢abasini vurgular niteliktedir. Ornegin, “Agiz agmak”,
“kara yazi’?® gibi ifadeler giiniimiiz Tiirk¢esinde bile kolaylikla anlagilabilecek
tiirden deyimlerdir.’’

Siir diline Tiirk¢e deyim ve atasdzlerini mahirane bir bicimde siralamasi, bazen de
Fuzuli’den esinlenerek Tiirkge sozciiklerle adeta oynamasi, Cenabi Ahmed Pasa’nin
almis oldugu egitimler neticesinde ciddi bir dil bilincine, etkili bir dil suuruna sahip
olarak kelimeler ile nasil bir san’at insa edilir? Bunu agik bir sekilde gostermektedir.?®

Ayrica Divan’da Arapca ve Farsca kelimeler de kullanilmistir. Fakat Tiirkce
kelimelerin sayica fazlaligi, giizelligi ve anlam bakimindan da agirligt hemen
gbdze carpar.®® Ifadelerdeki sozciiklerin sadeligi anlamlarin anlamlandiriimalarin
kolaylastirir diizeydedir. Anlami kolay hale getiren etkenlerin bir digeri de kullanilan
s6z san[Jatlaridir. Bunlar da umumiyetle tesbih ve istiaredir. Divan’da bu s6z san[Jatlari
ile sik sik kargilagilmaktadir.*°

33 Cihan, Cendbi Pasa ve Divani, s.9.
34  Cihan, Cenabi Paga ve Divani, s. 9.

35 Gazelde, Durmaz gogsiimde canim Dost sehre sefer karart verir mi? Senin gibi ben de aska caresiz
kalmisim. Diyerek, insan hi¢ sevdiklerini tizer mi? Ben de senin gibi ask karsisinda bi’gareyim demistir.

36  “Hatt-1 peyamunun n’ola ¢eksem belasini
Basumda ol kara yazu ¢iinkim niivistediir”. Diyerek alna kara yazi1 yazilmaktan dem vurmustur.

37 Beyhan Kesik,, Cendbi Divani, s.5.

38 Selim Cihan, Cendbi Pasa ve Divani, s.9.
39 Beyhan Kesik, Cendbi Divani, s. 5.

40 Beyhan Kesik, Cendbi Divani, s. 6.
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“Kasdum bu kim gazele-i cesmiini sayd idem

41

Can rigtesiyle sol iki vahgsiyi kayd idem”.

“Bakmaz ol simin-beden ben miibteldya nazdan

Giinde bin bir cevri vardur bana ¢og u azdan”.”

Cenabi Ahmed Pasa’nin Divani’ninda karsilasilan baska bir 6zellik ise aruzun
basit kaliplarina yer verilerek, bunlarin biiyiik bir 6zenle kullanilmasidir.*?

“Taki bezm-i vahdettin oldum Cendbi mesti ben

Alem-i kesretde gegdiim zevk-1 siiz u sazdan”.*

Divandaki siirlerde goriilen bagka 6zellikler de kimi manzumelerin stfiyane bir
bigimde, kimisinin asikane, bazisinin da meshur sair Nedim gibi lirik ve de kivrak bir
Gslub ile dile getirmis olmasidir.** Cenabi Ahmed Pasa Divani’nda tasavvufu zaman
zaman islemistir. Tasavvufi siire bir 6rnek olarak;

“Rdh-1 Hiida dgdahuyum her salikiin hem rdahiyiim

2946

Iklim-i askun sahiyum Allahiyiim Alléhiyiim.

“Hiisniiniin hayraniyuz ayrilmaduk yillar durur

247

Terki diinya eyleyiip dskunda dbdal olmusuz.

Divan siirlerinde genellikle goriilen “ask” temasi, Cenab1 Ahmed Pasa’nin
Divani’'ninda da gelenege uygun olarak 6ne ¢ikmaktadir. Fakat bahsedilen “ask”
siklikla maddi asktir. Ask, daha ¢ok sevgiliye sitem, yalvarig seklinde kendini
gostermektedir:*®

41 Gazelde, Eksigim olsa bile kim senin gozlerine bakarak gazel okur ve seni etkiler, Can bagima su iki
vahsiyi kaydederim. Diyerek, benim eksikligimi senin gozlerin tamamlar.

42 Gazelde, Bedenim giimiisten olsa da rica ve simarikliga yenilmisim, Az ¢ok bana giinde bin eziyeti vardir.
senin nazin bana eziyete doniismiistiir.

43 Beyhan Kesik, Cendbi Divani, s. 6.

44 Gazelde, Dost, sohbet meclislerinde ben Cenabi olarak kendimden gegtim, sarhos oldum, Bolluk, ¢okluk
aleminden gegerek zevkten adetd yandim. Diyerek, Cenabi dost meclislerinde kendini kaybedercesine
sarhos oldugunu ve buralardaki sefalet iginde kayboldugundan bahsetmektedir.

45 Selim Cihan, Cendbi Pasa ve Divani, s.9.

46  Gazelde, Hak ve Allah yolunda tarikata girerek, Ask ikliminin, sk havasmm padisahiyim, yaraticisi
olmusum. Diyerek, Hak ve Allah yoluna yani dogru yola girerek askin varligindan sorumlu olmusum.

47 Beyhan Kesik, Cendbi Divani, s.4. Gazelde, Glizelliginin, iyiliginin hayranligindan ayrilamadik yillar var
ki, Diinyanin giizelliklerinden vazgecip askindan divane olmusum. Senin giizelligin karsisinda yillarca deli
divane dolagmisim da diinyadaki diger giizelliklere bakmaz olmusum.

48 Beyhan Kesik, Cendbi Divani., s. 4.
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“Goziin ey meh kopanir fitne ruhun al eyler

Korkarin hadl-i siyahun bana bir hdl eyler.”*

Cenabi Ahmed Pasa’nin siirlerinde Kanuni Sultan Siilleyman’in doénemindeki

askeri ve siyasi olaylar hakkinda da malumat edinilmektedir.>

“Ag¢amaz génliin biladin ey Cendbi her melik

Han Siileyman gibi her seh Feth-i Bagddd eylemez. !

“Kilmadun hergiz Cenabi saff-1 a[ldadan hdazer

Arka olur biin deminde Seh Siileyman 'un mi var? ">

“N'ola lutf-1 padisahla basum irse goklere

Sayesinde daima izzetdediir ehl-i kemal”.>

Cenabi Ahmed Paga, Kanuni Sultan Siileyman tarafindan pek ¢ok yerde gectigi

iizere, hem sevilmis, hem de himaye gormiistiir. Bunda Cenabi Ahmed Pasa’nin,
insanlarla olan iligkilenin ve askeri vasiflarinin etkisi biiyiiktiir. Cenabi Ahmed Paga
da Sultan’a olan saygi ve sevgisini, hiirmetini ve minnetini her zaman gostermis bunu
da Divan’inda yazil olarak ortaya koymustur. Pasa’nin bir de Divan’indan bagimsiz
olarak kasideleri bulunmaktadir. Toplam ii¢ adet olarak elde edilen kasidelerinden,
1840 tarihli belgede, Cenabl Ahmed Pasa’nin Kanuni Sultan Siileyman’a yazdigi
bilinmektedir.**

49

50

51

52

53

54

Gazelde, Gozlerin gergeklere kapanir, ruhun da dedikodu, hile ve tuzaklara diigser, Korkarim ki senin bu
kara diistincelerin bana bir hal, bir kotiilikk eder. Diyerek, benim hakkimdaki gergekleri gérmeyerek yalan
sozlere inanirsin. Bu da beni hasta eder.

Beyhan Kesik, Cendbi Divani's. 5.

Gazelde, Ey Cenabi goniillerin diyarlarini her sultan agmaya nail olamaz, Her padisah Sultan Siileyman
gibi Bagdad gibi goniilleri de fethedemez. Diyerek dénemin padisahindan 6vgii dolu sozlerle
bahsetmektedir

Selim Cihan, Cendbi Pasa ve Divani, s. 5. Gazelde, Cenabi olarak asla, kat[Jiyyen ciimle diismandan
korkmadigini, onu, Padisah Siileyman’dan baska koruyan, kollayan m1 var? Diyerek Burada Cenabi Ahmed
Pasa’nin diismanlarindan ¢ekinmedigini ve bunun asil sebebinin Sultan Siileyman gibi bir padisahin olup
olmadig1 sorgulanirken, bir yandan da cevap kendiliginden verilmektedir.

Selim Cihan, Cenabi Pasa ve Divani, s.5. Gazelde, Ne olur ki padisahin liitfuyla basim goklere erse, onun
sayesinde her daim muhterem, muteber ve eksiksiziz. Diyerek Sultan Siileyman tarafindan ihsén ve litufile
birlikte himaye edildigini, bu durumda da sasilacak bir seyin olmadigini, ilim, irfan sahiplerinin sultanlarin
nazarinda her zaman bir mevkiye sahip olduklarini dile getirmektedir.

Fon Kodu: TSMA. e. (Topkap: Saray1 Miizesi Arsivi Evraki), Dosya No: 364, 29 Zilhicce 974/7
temmuz 1567 Tarihli Belgede, felegi besikteki doksan ayda dogan oglana benzeterek, felegi, sinirini,
hududunu ve yollar1 yetim kiz ¢ocugunun imrana benzemesi gibi ele almis. Felek, Yakub’u ve Yusuf’u,
cennetten diinyaya ac¢ilmis, sanat harikasi olan saf ve temiz olan islenmemis inciye benzeterek ya da cennet
koskiinden diinyaya agilan cennete benzetmistir. Ayrica halki da dis tanesine benzeterek, savasta dosttan

159



SOSYAL BiLIMLER LiISANSUSTU OGRENCI BiLGI SOLENI

“Felek kehvare-i sibyana benzer
Mah-i nevedun dogan oglana benzer
Merzmis enhana bulmus felek de
Yetim duhter-i imrana benzer
Swtmaatde ayni diirr Yakub’u ¢arhun
Sefada Yusuf ‘u gana benzer
Ve-ydhiid kasr-1 cennettden cihana
Acilmis ravzan-1 ridvana benzer
Odur giin han-bere behr iimidden dem
Keman-1 Riistem-i destana benzer ...
Olubdur meskle insana benzer ...
Bu halkda rahat dendane benzer
Cekilmis dost kudretinden gazaya
Ser-i tih Siileyman Han’a benzer,
Saadet-i bigri sinde ol dilaver
Sikar-1 anda zenci aslana benzer
Kécn altun beneklii cama kise
Sipher atilur kaplana benzer

Ana(?) ¢un olmasa dlemde kurban
Benim yamimda na-hak kana benzer
Sitanbol ol ser Yusuf lekesiiz
Heman iisti acik zindana benzer
Bugiin hatani(?) sensin Tiirk vursun
Hezaran ¢ekerek var hana benzer
Yahud darayr efriyedun(?) nasibsen
Ki her ... kulluk Sultan’a benzer
Senun Durgud elkab Selatin
Dinilse gayriya bahutana benzer

Kiiliing dinle sahim vasf-1 halin

kuvvetini yitirmis ve tarikat yolundan ayrilms kisiye benzetmektedir. Seving nedeni, eseri olan bir insanin
gonliinii almak da av sirasinda ¢ikan siyahi aslana benzetilmektedir. Rum diyarinda bir kéy oldugunu ve onun
etrafinin da mezarliklar ile gevrili oldugunu, civarinda da Islam atalarmimn yatirlari oldugunu belirtmektedir.
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Bu hali dikilmek ihsana benzer
Diyar-1 Rum’da bu karye vardir
A’nun etrafi kuhistana benzer
Iki bin {i¢ yiiz akce yazusu var

..... sil cevan butlana benzer
Civarinda yatur ecdad-1 Islam
Ki ben lal oldum anlar kana benzer

Miinasib bendeka olmaktadir olca...

Sonug¢

Osmanli Devleti, Tiirk, Miisliiman ve diinya tarihi agisindan incelendiginde toplum,
devlet ya da uygarliklara katki saglamistir. Boyle biiyiik ve ¢cok uluslu etnik 6beklerin
yer aldig1 bir devletin cografi alan olarak da genis sinirlara ulastig1 diistiniiliirse oradaki
kitlelere de etki ederek kendinden, kendi kiiltlirlinden, inancindan, insanligindan,
yasay1s biciminden gibi bir¢ok konuda etkilesim gostermesi de kaginilmaz olacaktir.

Insanlarin yasarken evrelerden gegtigi gibi, devletler de gesitli asamalardan gegerler.
Osmanli Devleti’nin Klasik Cag olarak adlandirilan ve ¢ogu kimseler tarafindan
da kabul gdren bu donem, ele almaya calistigimiz Kanuni Sultan Siileyman’in da
igerisinde bulundugu déneme tekabiil etmektedir.

Cenabi Ahmed Paga, Kanuni Sultan Siileyman’in saltanat siiresinde gérev yapmis
bir devlet adamidir. Dolayistyla bu ikisini birbiri i¢erisinde diisiinmekte yarar vardir.
Kendisini kiigiik yaslardan itibaren saray edebi ile yetistirmeye ve gelistirmeye
calisan Cenabi Ahmed Pasa ¢evresindeki kisiler tarafindan deger verilerek, mevkiinde
yiikselebilmesi i¢in desteklenmistir. Cok ge¢gmeden Kanuni Sultan Siileyman’in da
ilgisine, takdirine ve sevgisine ndil olmustur. Sultan Siileyman onu daha mithim
vazifelerde gormek isteyerek, merkezi Ankara’da bulunan Anadolu Beylerbeyligi
gorevine getirmistir. Burada da halk tarafindan itibar gormiistiir. Gorevini hakkaniyetle
yapmistir ve vefat edene degin bu vazifede kalmistir.

Cenabi Ahmed Pasa’y1 6nemli kilan nedir? Devletine ve vazifesine olan sadakati
onu bu denli miithim kilmaktadir. Zira, sadakattan yoksun bir devlet vazifelisi yirmi
yila yaklagan ve bu gérev i¢in uzun sayilabilecek bir siirede vazifesini stirdiirebilmistir.

Osmanli Sultanlari, saltanatlar1 siiresince onlarla birlikte yliriiyebilecek, sadik,
isinin ehli, kendi menfaatlerinden evvel devletin menfaatini 6ne cikaran, canlari
pahasina her tiirlii giigliikklere katlanan kisileri devlete hizmet i¢in tercih etmislerdir.
Osmanli Sultanlar1 da 6nemli vazifelere layik gordiikleri bu kisileri her daim
sadakatlar1 dogrultusunda himaye etmislerdir. Zira devletin bekas1 ve menfaatleri her
seyin Ustiinde gelmektedir.
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Devleti ve Milleti adina ne 1azim gelirse yapmis olan bu insanlar acaba yeterince
tanintyor, biliniyorlar m1? Ya da kendi adimiza dogdugumuz, biyiidigimiiz,
yasadigimiz sehri tam anlamiyla bilebiliyor muyuz? Muhasebesini i¢imizde
yapmaliy1z.

Cenabi Ahmed Pasa, goniillere girebilmeyi basarabilmis bir devlet adamidir.
Kanuni Sultan Siileyman ona epey destek vermis de olsa, o pek ¢ok basariy1 kendi
meziyetleri sayesinde elde etmistir. Cenabi Ahmed Pasa, sadakatinin yaninda saray
edebi ile yetigmis miimtaz bir insand1. Ankara’nin bir sehir olma 6zelligi gosterebilmesi
ve bulundugu yerden daha da 6teye gitmesi adina elinden geleni yapmistir. Hemen her
kaynakta gecen, bagdas kurarak dahi oturmamasi, giilerken diglerinin goriilmemesi
onun edebi ve ahlaki hakkinda fikir sahibi olmamiz i¢in birer ipucu niteligindedir.

Cenabi Ahmed Pasa’nin siyasi ve devlet adami kimliginin yaninda edebi ve sairlik
yonili de konusulmasi ve takdir edilmesi gereken 6nemli bir 6zelliktir. Gazellerden
olusan bir adet Divan’1 ve elde edilen ii¢ adet de kasideleri mevcuttur. Bu Divan’da
ilah1 agk, beseri ask, Kanuni Sultan Siileyman’a medhiye denilebilecek tiirde siirleri
vardir.  Siirleri o donem i¢in anlagilir olmas1 ve Tiirk¢e kelimelerin ¢oklugu ile
gbze carpar. Siirlerinde halk sdyleyislerine, edebi sanatlara, benzetmelere genis yer
vermistir. Bunlarin agirlikta olmasindan kaynakli Cendbi Ahmed Pasa’nin siirleri agik
ve anlagilabilir diizeyde kaleme alinmistir.

Bu veriler dogrultusunda ge¢misten gelerek ilerlemeye ¢alisilan ve gecmigle
ilintilerimizi, koklerimizi, dayanaklarimizi aragtirmaya ¢aligan kimseler, misyonlarinin
bilincine vararak ve 6nce kendisine daha sonra yakin ¢evresine ve son olarak da genis
kitlelere farkindalik olusturmak durumundadir. Aksi taktirde yapmaya ¢alistigimiz,
ugragtigimiz vazifenin hakkini verememis oluruz. Arsiv belgelerinden bulabildigimiz
tek bir ciimle bile pek ¢ok bireyin hayati, yasadigi yeri, ecdadi, Osmanli’y1, devlet kural
ve kaidelerini anlamasi, anlamlandirmasi ve ge¢misle iliskilendirmesi bakimindan
cok 6nemli olacaktir. Simdiye kadar yazilanlar, hi¢ kaleme alinmayan sakli kalmis
giin yiizline ¢ikmis bilgilerin degerini bilerek ilerlemekte yarar vardir.

Osmanl1 toplum ve gelenek yapisini kimileri merak edip 6grenmek isterken birileri
de halen 6n yargilarindan kurtulamayarak kendi 6z benliklerini inkar derecesine
kadar gitmektedirler. Bizler, bu kitleleri iyi bir sekilde gdzlemleyip, 6n yargilarindan
styrilamayan kisilere daha i[Jtinal1 yaklasarak onlarin bakmis olduklari pencereyi
degistirmeleri igin gayret gdsterilmekle yiikiimlii olmak durumundayiz. ilim adma
yapilmaya ve anlatilmaya ¢aligilanlar o vakit anlam kazanacaktir.

Iste hem Ankara’miz, hem tarihimiz, hem kiiltiiriimiiz, hem de edebiyatimiz
acisindan son derece 6neme sahip olan Cenabi Ahmed Pasa’y1 ve onun gibi daha
pek cok devlet vazifesinde hakki ile gorev almis ve gérev yapmis kimselerin adinin
yayilmasi konusunda elimizden ne geliyorsa yapmak gerekmektedir.
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Glinlimiiz itibariyle, Ulucanlar semtinde olan Cenabi Ahmed Pasa Camii’ni ve
Tiirbesi’ni bilmeyenler ya da bilip de yeniden goérmek isteyenler ziyaret ederlerse,
Ankara’nin merkezi sayilabilecek bir alanda gegmise ufak bir yolculukla giderek;
huzur ve vefa duygusunu hissedeceklerdir. Osmanli Devleti’nin miitevazi yapisini
gozler Oniine seren bu yapi, bizlerin, koklerimiz ile derin bir bag olusturmamiz
acisindan bulunmaz bir nimet olsa gerektir.
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Mecmi’a-I Mu’ammeyit ve
Arap-Zade Seyh Ilmi Mehmed Efendi ‘nin
Mu’amma Risalesi

Giil SIMSEK

1. Giris

Muamma kelime olarak ortmek, korletmek méanasina gelen ta’miye kelimesinden
miistak bir ism-i mef’ldir. Gizli, ortiilii, anlasilmaz veya anlagilmasi gii¢ yahut isaret
ve remiz yoluyla séylenmis s6z anlamindadir (Celebioglu- Oksiiz 1979:33).

Kamis-1 Tiirki’de “ta’miye”, koreltme, kapali bir sliretle ve Tma tarikiyle ifade
seklinde tanimlanmakta ve muamma hakkinda sdyle denilmektedir: “Lugazdan fark:
olup baslica bir isme delalet eden s6z veya misra ve beyte 1tlak olunur( Semseddin
Sami 2004: 1376).” Muamma bazen zahiri bazen de miibhem bir anlami olan bir ciimle
vaya manzimenin birtakim usiiller yardimiyla baz1 harflerini kullanmak, bazilarini
diisiirmek, bazilarinin da miiteradiflerini almak vb. lizere tertip etme sanatidir.

Fuzili, Muamma Risalesi adl1 eserinde muammayz; “Ister ad olsun, ister addan
bagka bir sey olsun remiz ve ima yoniinden dogruca bir maksada delélet eden bir
kelamdir.” seklinde tanimlamaktadir (Arslan 2000: 14). Ayrica Mevzuatii’l-Ulim’da
lugaz ve muamma beyan ilminin subelerinden sayilmistir (Bilkan 2000:11). Ali Nihat
Tarlan muammay1: “Muhtelif usullere ridyet ederek bir ismi elfaz arasina gizlemektir.”
seklinde tanimlamistir (Tarlan 1936:7). Muamma ayni zamanda bir yazi stilinin de
ismidir (Arslan 2000: 251).

Edebi bir terim olarak muamma, cevabi Allah’in isimlerinden biri veya daha
benzerleri gibi vasiflara dair olan bir nevi bilmecelere denir (Celebioglu- Oksiiz
1979:33. Muammalara gercekte Allah’in 99 adindan (Esmaii’l-Hiisnd) biri i¢in
diizenlendikleri halde, sonradan kisi adlarini konu almislardir. Genellikle beyit seklinde
yazilirlar(Arslan 2000: 256). Bunun yaninda bir misradan, iki veya {i¢ beyitten, bir
dortliikten olusan kit’a seklinde; hatta rubal vezni ve sekliyle meydana getirilen
muammalar da goriilmektedir. Nabi Divani’nda bu tiir muammalar mevcuttur(Arslan
2000: 66).

Muamma tiiriinde sairlerin “Muamma be-tarik-i lugaz” adin1 verdikleri bir tarz
mevcuttur. Bu tliir muammalarda lugazda oldugu gibi “nediir ol, ol nediir ki, ol ne
ism, ne aceb ism” gibi kalip ifadelerin kullanildig1 goriilmektedir. Ayrica bu tiir
muammalarda lugazlarda oldugu gibi mahlas kullanilmaktadir. Bunun disinda bir de
“lugaz-gline muamma” adi verilen bir diger tiir daha bulunmaktadir.
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Muamma, remiz ve ima yoluyla yani dogrudan degil dolayli olarak isaret ile bir
isme delalet eden vezinli sozdiir. Bu sekilde bir ismin gizlenmesinin zevk-i selime
uymast ve zihnin o gizlenen manaya intikalinin miimkiin olmasi lazimdir. Muamma
beyitlerinde ¢oklukla bir isim gizlendigi gibi birden fazla isme isaret eden muammalar
da olur. Tek beyitle yazilan muammalarda genellikle ikinci misra muammanin
gizlendigi misradir. Muamma ¢dzmeye muamma hall etme denir. Muamma ¢oziimii
muammay1 yazmak kadar zor ve maharetli bir igtir. Fars¢a ve Arapga dillerini bilmenin
yani sira ebced hesabi, gercek ve gercek dist inanglar, genis bir klasik edebiyat kiiltiirii
ve bunun gibi bilgilerle birlikte keskin bir zekdya sahip olmak gerekir. Muamma
¢Oziimii lugaza gore ¢cok daha zordur (Sarag 2001:259).

fran edebiyatinda muamma daha ziyAde devlet biiyiiklerine bir zeka gosterisi
olarak sunulmustur. Arap sairleri daha ¢ok lugaza, Iran sairleri muammaya egilim
gostermis Tiirk sairleri ise her ikisini de kullanmuslardir. Iran’da bu alanda en meshur
muamma yazarlar1 olarak; Serdfeddin Ali Yezdi, Abdurrahman Cami, Alaeddin
Sasi, Hiiseyin Muammayi, Hace Hafiz Sa’d, Muahmmed Ebi’l-Hasan, Seyfi Buhari
gosterilebilir(Bilkan 2000:20) .

Tiirkce muamma drneklerine bakildiginda ilk manzumelerin 15. yiizyilda yazilmis
oldugu goriilmektedir. Mu’in bin Mustafa, Ali Sir Nevayi, Gaybi Muammayi (Ali)
bu tiirlin ilk 6rneklerini vermislerdir (Dirioz 1976: 364). Anadolu sahasinda ise
16. yy’da tekamiile ulagsan muamma sanat1 bu topraklarda en verimli dénemini 18.
yy’da yasamistir. Suard tezkirelerinde muammanin Osmanli sanatindaki en 6nemli
temsilcileri Muammay1i All ve Emri Celebi hakkinda genis malumat verilmektedir.

Kinalizdde Hasan Celebi Tezkiretii’s-Suard’da muamma tiirliniin gelismesinde
babas1 Ali Celebi’nin onciiliik ettigini belirtmektedir(Bilkan 2000:27).

Tiirk edebiyatinda muamma sairleri asirlara gore su sekildedir (Bilkan 2000:36):
XV.yy’da:

Muin b. Mustafa,

Adni, Mahmud Pasa(dl. 1474),

Ali Sir Nevayi (1441-1501): Farsca Divaninda 498, Farsca Risalesinde 41
muamma bulunmaktadir.

Cem Sultan (1459-1445): Divaninda 41 muamma vardir.
Siban Han (1451-1510): 44 muammasi bulunmaktadir.
XVLI. yy’da;

Babiir Han (1483-1530): 53 muammas1 bulunmaktadir.
Lami’1 Celebi (1472-1532): 6 muammasi bulunmaktadir.
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Abdi (61.1554): Muamma yazdigi sdylenmekle birlikte elde muamma o6rnekleri
mevcut degildir.

Salih Celebi (1493-1565): Kaynaklarda muamma yazdig1 belirtilmektedir.
Fuzali (6l. 1566): 236 Farsca ve 40 Tiirkge muamma yazmistir.

Kimalizade Ali Celebi (1510-1579): Tezkirelerde muamma tiirliniin Anadoludaki
ilk temsilcisi olarak gdsterilmektedir. 32 muammasi vardir.

Baki (1526-1600): 2 muammasi bulunmaktadir.
Gelibolulu Ali: 7 muamma yazdigi bilinmektedir.
Muammmayi Ali: 3 muammasi tesbit edilmistir.

XVIL yy;

Hasim1 (61.1630): Divaninda 41 muamma bulunmaktadir.

Gaybi (1615?-1663?): Kaynaklarda muamma yazdigt belirtildigi halde
muammalarina rastlanmamistir.

Nedim-i Kadim (61. 1670): 2 muammasi bilinmektedir.

Konyali Nali (61. 1674): 132 muammasi mevcuttur.

Nabi (1642-1712): Nabi Divaninda 186 muamma bulunmaktadir.
XVIIL yy;

Nahifi (61.1738): Divaninda 3 muamma vardir.

Miinif Mustafa Efendi(61.1742): Muamma yazdig1 kaynaklarda belirtilmektedir.
Hami-i Amidi (1679-1748): 4 muammasi bulunmaktadir.

Neyli (173-1748): Muamma yazdig1 bilinmektedir.

Seyhiilislam Es’ad (1685-1753): 25 muammasi vardir.
Akkova-zade Hatem (61.1754): 36 muammast mevcut.
Hasmet(61. 1768): 12 muammasi mevcut.

Fitnat Hanim (61.1780): 36 muammas1 mevcut.

Stinbiilzade Vehbi (61. 1809): 32 muammasi mevcuttur.

XIX. yy:

Ayni (1766-1837): 2 muammas1 mevcut.

Namik Kemal (1840-1888): 1 muammasi mevcut.
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Bu isimlerden edebiyatimizda yazdigi altiylizden fazla muamma ile Emri mahlasl
sair Edirneli Emrullah Celebi muamma sahasinda hakli bir sohrete sahiptir(Celebioglu-
Oksiiz 1979:34).

Muamma sanat1 klasik siirin yaninda Tiirk halk edebiyatinda da biiyiik ilgi gdrmiis,
cagimiza kadar da yasatilmigtir. Bununla birlikte halk siirinde muamma bir ismin
gizlenmesiyle yapilan bir sanat olmaktan ¢ikmis her tiirlii bilmece i¢in kullanilmistir
(Dirioz 1976: 364). Asik edebiyatindaki muamma &rnekleri klasik edebiyattaki
muamma Orneklerinden farklilik gosterirler. Bunlar daha ziyade klasik edebiyattaki
muammalar gibi tertip edilir (Bilkan 2000:61).

Muamma asmak gezginci sairlerin, muamma indirmek belde sairlerinin kahve ya
da hanlarda tertipledikleri 6zel eglencelerdir. Halk edebiyatinin bir kolu olan asik
edebiyatinda iki tiir muamma goriilmektedir. Bunlardan biri en az ii¢ hane(bent)
tutarinda olup bir nesneyi anlatmak igintertip edilir. ikinci tiir muammalar asiklarin
karsi-beri atigmalari sirasinda birbirine soyledikleri “baglama agma” bigimindekilerdir.
Buna deyismeli baglama da denir (Bilkan 2000:36).

Muamma tertibi ve ¢6ziimii konusunda Molla Cam1i’nin ve Hiiseyin Muammayi’nin
ortaya koydugu ii¢ yol bulunmaktadir. Bunlar (Bilkan 2000:66).

Tahstli: Muammalarin harflerini verir.
Tekmili: Bu harfleri daginik ise toplar, fazlalar1 diisiiriir ve yerlerini tayin eder.
Teshili: Coziim yollarini gostermek iizere ip lizere ipuglarini verir.

Tezyili: Harflerin hareke, siik(in, tahfif, tesdid gibi durumlarimi gdsterir.

Seyyid Nakib-zide Ni’meti Efendi’nin Hayat1 ve Eserleri

Asil adi Ni‘metullah olup Bursa’da dogdu. Nakibiilesraf Bursali Ali Efendi
ahfadindan Seyfullah-zade Mehmed Efendi’nin ogludur. Nakib-zade saniyla tanindi.
On yedinci atadan Hz. Hiiseyin’e baglidir. Ni’meti, Bursa Mahkemesi’nde baskatiplik
yapt1 ve giizel yazistyla meshur oldu. Unlii bir iistad olan Eyy{ib-zade Mikati Muslu
Celebi’den hesaba dair ders aldi. Oliim tarihi igin kaynaklarda 1060/1650 (Atlansoy
1998: 287, 382; Abdiilkadiroglu 1985: 623) ve 1070/1660 (Ozcan 1989: 709;
Hiilagii 1998: 168; Kurnaz 2001: 1081) yillar1 verilir. Bursa Piarbasi Mezarligi’na
defnolundu. Sebzi, Sliimiine su tarihi diisiirdii: “Gitdi ya 4h Ni’meti Celebi”. ismail
Belig, onun yasinin heniiz kirka ulagmadan vefat ettigini sdylemektedir (Atlansoy
1998: 287). Bu durumda Ni’meti’nin yaklasik olarak 1020/1611 yilinda dogdugu
sonucu ortaya ¢ikmaktadir.

Ni‘meti’nin Divan, Tuhfe-i Ni‘meti ve Mecmii‘a-i Mu‘ammeyat olmak iizere ii¢
miistakil eseri ile noktasiz harflerle yazilmis ve bir mecmua igerisinde yer alan iki
adet mensur mektubu bulunmaktadir.

169



SOSYAL BiLIMLER LiSANSUSTU OGRENCiI

1. Divan: Bilinen tek niishas1 Konya Bolge Yazma Eserler Kiitiiphanesi’nde 2661
numarada kayithidir (Giilen 2007: 25). Divan’da 13 kaside, 1 manzum mektup, 1
sikayetname, 2 terkib-i bend, 1 bahr-i tavil, 8 tesdis, 1 miiseddes, 2 tahmis, 146 gazel
ile 3 tarih yer almaktadir (Giilen 2007: 25).

2. Tuhfe-i Ni’meti: Farsca bir lugattir. Ni‘meti Divan’1 lizerine yiiksek lisans tezi
hazirlamis olan Ahmet Giilen, Ni‘meti’nin bu eserinin tek niishasinin Corum Hasan
Paga Kiitliphanesi’nde 1898 numarada kayith oldugunu ve manzum olarak kaleme
alian eserin S$ahidi’ye nazire oldugunu ifade etmektedir (2007: 31, 32).

3. Mecmi’a-i Mu’ammeyat: Ni‘meti, Divin’inda muammalara yer vermis
olmakla birlikte muammalardan olusan Mecmua-i Mu‘ammeyat adli bir eser de tertip
etmistir. Bu eserde yirmi altt muamma bulunmaktadir (Giilen 2007: 32).

4. Mektuplar: Ni‘meti’nin mektuplar1 Siileymaniye Kiitiiphanesi Esad Efendi
Nu.: 3290°da Mecmi‘a-i’Ali Efendi adiyla kayitli bir mecmuanim 63b-70b varaklari
arasinda yer almaktadir. Her iki mektup da Mehmed Aga isimli bir sahsa yazilmistir ve
mektuplarinin dili oldukga agirdir. Noktasiz harflerle mensur olarak kaleme alinan bu
mektuplar yer yer manzum pargalar da ihtiva etmekte, igerik bakimindan da birbirine
cok benzemektedir (Erdogan 2013: 558, 559).

Tezkirecilerin de iizerinde ittifak ettikleri nokta Ni‘meti’nin her seyden 6nce ilim
adami olusudur. Sairin kardesi Seyhi Celebi de kendisi gibi ilim erbabi ve sairdir.
Sairin ve kardesinin hatlar1 da ¢ok giizeldir. Sosyal hayatta dnemli bir yere sahip olan
Ni‘meti; ilim adami, sair miiderris ve baskatip kimlikleriyle topluma 6nemli hizmetlerde
bulunmustur. Toplumda sevilen bir kisilige sahip olup sair, niiktedanligiyla taninir.
Ozellikle iist derecede hakim ve kadilarin sohbetlerinde aranan kisidir. Miilayemeti,
igerisinde bulundugu dénemin eksikliklerini elestirmesine mani olmamais, basta riisvet
olmak iizere bircok konuyu acimasizca tenkit etmistir (Giilen 2007: 301). Ni‘meti
bir muamma ustasidir. Ismail Belig onun bu yéniinii “Fenn-i mu‘ammada dahi hayli
nam ¢ikarmistir.” sozleriyle dile getirir ve onun noktasiz harflerle mensur bir metin
ortaya koyacak kadar insa sahasinda maharetli biri oldugunu ifade eder (Atlansoy
1998: 286).

Ilmi, Arab-ZAde Seyh ilmi Mehmed Efendi Hayati

Arab-zade saniyla taninmis olan Ilmi Mehmed Efendi, Edirnelidir. Naksi-bendi
tarikatina mensup idi. Uskiidarli Seyh Muhammed Ensari’nin halifesi, sairlerden
Neccar-zidde Seyh riza Efendi’nin miirsididir. Arab-zdde IImi Mehmed Efendi,
“rehber-i tarikat” terkibinin gosterdigi 1130/1717-18 tarihinde Edirne’de vefat etmistir.

Tasavvufi giirlerde bulunan Mehmed Efendi’nin ayrica Mecma’u’d- Diirer ve’l-
Gurer fi- ehadisi Seyyidi’l-Beser isminde hadise dair bir eseri vardir. Bursali Tahir,

170



SOSYAL BiLIMLER LiSANSUSTU OGRENCI

Umumi Kiitliphane’de bu eserin bir niishasini gérdiiglinii soylityor. (Bursali Mehmed
Tahir 1333-42:1/127)

Mecmii‘a-i Mu‘ammeyat Tanitimi

Siileymaniye Kiitliphanesi, Giresun Yazmalar1 Bolimiinde 28 HK 3647/1’de
kayitllmuamma mecmuasi 195 (1a-195b) varaktan olugsmaktadir. Eserin adi kiitiiphane
kayitlarinda gectigi gibi kullanilmistir. Bizde mecmuay1 bu adla adlandirmay1 uygun
bulduk. Mecmuanin derleyeni kiitiiphane kayitlarinda Arap-zade Nuri Iskilibi olarak
gegmektedir. Yapmis oldugumuz incelemeden hareketle bu mecmua Nakib-zade
tarafinda derlenmistir. Mecmuanin ilk sayfalarinda bulunan Arap-zade’ye ait olan
risale Arap-zide Mehmed Nuri Iskilibi’ye ait degildir. Risale Arap-zide Seyh IImi
Efendi’ye aittir. Bu bilgiye risalenin satir arasinda kirmizi miirekkeple yazilmis olan
nottan hareketle ulasilmistir. Yazmanin sayfalari incelendiginde sayfalarin karisik
halde oldugu goriilmektedir. Yazmaya tarafimizdan varak numarasi verilmistir. Ancak
bu varak numaralart dogru degildir. Takip kelimelerinin karigtigi goriillmektedir.
Mecmuanin 7* sayfasinda derlemeyi yapan Nakib-zade’nin 1046 (1636) tarihli miihrii
basilidir. Mecmuanin i¢erisindeki kayitlar ve Nakib-zade nin miihrii gibi kaynaklardan
hareketle biz bu mecmuanin derleyicisi olan Nakib-zade oldugunu tespit ettik. Diger
taraftan yazi karekterinin degistigini goriiyoruz. Bagka bir miistensih tarafindan
mecmuanin kalan kisminin derlendigi fikri akla gelmektedir.

Mecmuanin miirettebi Nakib-zade Nimeti’dir. Mecmua 17. yiizyila aittir.
Caligmamizin igerigi 195 varaktan olugan mecmuada 800 Tirkce muamma ve 19
lugaz bulunmaktadir. Birgok muammanin sairi bilinmektedir. Bazi lugazlarin kime ait
oldugu bilinmemekle birlikte lugazlarda mahlas da bulunmamaktadir. Mahlas gegen
manzumelerde tesbit ettigimiz sairler 16. ve 17. yiizyillarda yagsamis olan sairlerdir.

Arap-zade’nin muamma risalesi 4b-5b varaklar1 arasinda yer alan bir risaledir.
Risalede muammanin kelime anlami1 ve edebi anlaminin tanimlari yapilmis daha sonra
muammanin ¢6ziim yontemleri olan tahsili, tekmili, teshili hakkinda bilgi verilip
kisimlart agiklanmistir. Bu bilgiler sonrasinda 17 tane muamma 6rnegi verilmistir.
Muammalarin cevabi olan isimler “be-nam-1" ve “be-ism-i” ibareleriyle birlikte yer
almistir. Mecmuanin 4b sayfasinda “baciz-1 mucammasinda mahlas1 oilmi olmak
fehm olunur “ ibaresi Arap-zade’nin yazarlik yoniine ve muammlarinin bulunduguna
151k tutmaktadir

Mecmuada muamma tiiriiniin Tiirk ve Iran edebiyatlarindaki sairlere ait muamma
risaleleri bulunmaktadir. Bu risalelerin bir kismi te’lif bir kismi terciime bir kismi
ise serh mahiyetindedir. Asagidaki tabloda mecmua icerisinde muammalar1 bulunan
sairler sirastyla tablo halinde gosterilmistir:
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VARAK | SAIR VE MANZUMELERIi

1? Lugazlar, Mustafa Celebi’ye Ait Mu’amma

1° Ni’meti’ye ait 11 mu’amma ve 2 tane Farsga beyit

28 3 Lugaz

2038 Lugazlar ve Muammalar

3b-50 Arap-zade Seyh ‘Ilmi Mehmed Efendi Muamma Risalesi

50 6 Muamma

6 Kinali-zade Ali’ye ait 9 muamma, 1 tane Furugi Celebi 1 muamma,
Kita—-i Garra, Ni’meti’ye ait sahiplik miihiirii.

6° 1 Farsga Beyit, La-edri Baslikli Beyit, 4 Muamma

78 Carub, Tasavvuf, Stimiiklii Bocek ve Kalem Baglikli Lugaz

7°- 8° Lugazlar

92 Lugazlar ve Firist

9b- 110 Lami’i Celebi

11°-13¢ Bos Sayfa

13° Silik Yaz1

14 Lugazlar

14° Esma-y1 Biildan Arayicizade Hiiseyin Ferdi

15162 Bos Sayfa

16° 2 Tane Geometrik Siir

17 Bos Sayfa

17° Baldir-zade Selisi’ye Ait 9 Muamma

182-18° Molla Hired

19* Bos Sayfa

19° Edayi Celebi’ye Ait 4 Muamma

200212 Bos Sayfa

21b-228 Ahmed Celebi’ye Ait 25 Muamma

22b- 28 Mir Hiiseyin Nisaburi’ye Ait Muammalar

28b-342 Nasirullah Sirazi’ye Ait Muammalar

34°-40° Peygamber Efendimizin Isimleri ve Sifatlari ile flgili 104 Muamma

40°-42¢ Nasirullah Sirazi’ye Ait Muammalar

425-44° Mevlana Cami

45° Istilahat-1 Mekadir
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45° 3 Muamma

46 Edibi Celebi ve Aski Efendi’ye Ait 2 Muamma

46°- 48° Baldir-zade’ye Ait 61 Muamma

492 Avni Celebi Ait Muammalar

49b Avni gelebi,' Hisali Efendi Ahmed Celebi, Zihn-i Bagdadi ve Re’yi
Celebi’ye Ait Muammalar

500 Aga-zade, Rumuzi, Dervig Celebi, Misali, Hisali Celebi’ye Ait
Muammalar

50° 3 Muamma

518 Bos Sayfa

51°-53° Seyyid Nakibzade Ni’meti Efendi’ye Ait 53 Muammalar

540-55° Bos Sayfa

55°-60° Mu’ammeyat-1 Sihab

60° — 62° Serh-i Lugaz-1 Acem

62°-65° Bos Sayfa

66° Emri Celebi, Baki Efendi, Ahmed Celebi’ye Ait Muammalar

66° Su’udizade, Emri Celebi’ye Ait Muammalar

67" Emri Celebi, Edayi Celebi’ye Ait Muammalar

67° Ahmed Celebi, Emri Celebi’ye Ait Muammalar

68* Emri Celebi, Edayi Celebi’ye Ait Muammalar

68°-72° Hasimi Efendi’ye Ait 43 Muammalar

73-74 Bos Sayfalar

740 Selisi Efendi’ye Ait 2 Muamma ve Abdullah Efendi’ye Ait Muammalar

75* — 76 Abdullah Efendi’ye Ait Muammalar

76°-85¢ Farsca Muammalar

85°-90¢ Serh-i Manzume-i Mu’ammeyat Behisti Hasan Efendi

90P Lugaz-1 ictima-i Sultan Mustafa Be-ism-i Ali

912 Bos Sayfa

91b-920 Harflerle Tlgili

932 Bos Sayfa

93P- 94° Baldir-zade Selisi Efendi Muamma Risalesi

95*-97* Muamma ve Muamma Hall Yollariyla ilgili Farsca Metin

97°-992 Sozliik

99°-100° Bos Sayfa

100°>-102° | Mesail-i Tibbiye Zeynel Abidin b. Halil et-Tabib
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1032 Sozliik

103>-108° | Bos Sayfa

109° Ahmed Celebi, Emri Celebi’ye Ait Muammalar
109*-117* | Mecmua-i Muammeyat Muammayi Ahmed Efendi
117° Bos Sayfa

118 Sozlik

118° Sozlik

119° Sozlik

119°-124* | Sozlik

124° Bos Sayfa

1252-126* | Sozlik

126*-133" | Bos Sayfa

1342 Vardari Celebi’ye Ait 3 Muamma
134*-156° | Emri Celebi’ye Ait Muammalar

Emri Celebi ve Abdullah Efendi’ye Ait Muammalar ve Abdullah
Efendi’ye Ait 2 Lugaz

156158 | Rumuzi Efendi’ye Ait Muammalar
158°-192* | Muammeyat-1 Farsi

192°-193* | Bos Sayfa

193° 3 Muamma

1942-195* | Bos Sayfa

156

Mecmil’a-i Mu’ammeyat’ta bulunan risale bagliklarini su sekilde siralayabiliriz:

Muammeydt-1 li’l abdi’l-fakir es-Seyyid Nimeti es-sehir bi-Nakib-zade miiderris
hdlen be- Medreseti Sarrafiyye el- vikiati be- Buruseti el- mahriise

Divan-1 Muammeyat li’l-mevld el-merhium Emri Efendi aleyhi’rrahmeten

Mu’ammeyat li’l-mevla el-’dlim Meviana Mehemmed Efendi el-ma’rif beyne’l-
fudaldi's- sade bi-Baldwr-zdde Efendi el-Bursevi sellemehu’llahi te’ald vii ebkdh

Der tesbihdt-1 muammeyadt li’l-meviana Baldir-zdde Efendi sellemehu’llahi tedla

Muammeydt u serh-i Muammeyat li’l mevla el-merhiim el-magfiir Hasimi Efendi
el Bursevi aleyhi’r-rahmeti ve r-ridvan

Muammeydt-1 Avni Celebi el-Bursevi
Muammeyat li’l-mevla el-merhiim Abdullah Efendi el-maruf bi-Tursun-zdde

Muammeyat-1 Sihab
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Muammeyat Farist

Risdle-i muamma li’l mevla el-merhum Mevlana Cami aleyhi’'r-rahmeti ve'r-
ridvan

Gazel-i muamma li-merhiom Mir Hiiseyin Nisabiri aleyhi’r-rahmeti
Muammeydt-1 Molla Hired muamma-sikaf rdst

Muammeyat-1 merhiim Mir Hiiseyin Nisabiri ma’serh-i merhiim Lamii Efendi el
Bursevi rahmehumallihi te)dld

Muammeydt-1 merhiim Nasrullah Sirdzi aleyhi’r-rahme

Sonuc¢

Stileymaniye Kiitliphanesi Giresun Yazmalar1 bolimiinde 28 HK 3647/1
numarasiylademirbasakayitli olan Mecmii’a-i Mu’ammeyat adlimecmua tarafimizdan
incelenmis olup kiitiiphane kayitlarinda Arap-zidde Mehmed Nuri Iskilibi’ye ait
olarak kayit edilen risalenin Arap-zade Seyh Ilmi Mehmed Efendi’ye ait oldugu tespit
edilmistir .Mecmua yazari kiitiiphane kayitlarinda Arap-zdde Mehmed Efendi’ye ait
olarak kayitli ise de bu eserin bir kism1 Nakib-zade Ni’meti tarafidan derlenmistir ve
mecmuanin 7a sayfasinda Ni’meti’ye ait miihiir yer almaktadir.

Arap-zade hakkinda yapilan ¢aligmalara bakildiginda sadece Mecma 'u’d- Diirer
ve’l- Gurer fi- ehadisi Seyyidi’l-Beser eseri hakkinda bilgi bulunmakla birlikte onun
muamma risalesi hakkinda bilgi bulunmamaktadir. Bu mecmuanin incelenmesiyle
Arap-zide Seyh Ilmi Mehmed Efendi’nin muamma risale ortaya cikarilmistir.
Yaptigimiz calismada mecmua incelenmis olup 22 Tiirk sairine ait toplam 800 muamma
tespit edilmistir. Ayrica bu muamma mecmuasi igerisinde muamma konusunda bilgi
bulunan ¢esitli muamma risaleleri ve serhleri bulunmaktadir. Bu risalelerde muamma
nazim tiirli ve muammalarin ¢ozlimii konusunda bilgiler yer almaktadir.

Bu calismada iizerinde durdugumuz risale Arap-zade Seyh Ilmi Mehmed
Efendi’ye ait bir risaledir. Risale mecmuanin 4°-5° sayfalar1 arasinda yer alan bir
risaledir. Bizim bu yazimizda Arap-zade’nin kaynaklarda ve yapilan ¢alismalarda
belirtilmeyen bir risalesi ortaya ¢ikarilmis bu alandaki arastirmacilarin dikkatine
sunulmustur.
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Bonyadlarin ve iran Devrim Muhafizlarinin
Iran Politikasindaki Rolii

Meryem AYTAS

Giris

Siyaset bilimi literatiiriinde, politika yapim siirecini ¢ikarlar1 dogrultusunda etkilemeye
calisan bireyler, kamu veya 6zel kurumlar ‘¢ikar gruplari’ olarak incelenmektedir.
Yapilan calismlarda ¢ikar gruplart iilkeler bazinda incelendikleri i¢in dar bir ¢ercevede
ele alinmakta ve bundan dolay1 literatiirde de lizerinde kabul goriilmiis bir ¢ikar grubu
tanim1 bulunmamaktadir. Calismamizi, Clive S. Thomas (2004) tarafindan yapilan
cikar gruplari tanimi ¢ercevesinde ele alacagiz. “ Cikar Gruplari bir ya da daha fazla

ortak kaygiya dayanarak kamu politikasini kendi lehine etkilemeye ¢alisan bireyler,
kuruluslar ya da 6zel veya kamu kurumlaridir.”

Easton (1957) calismasinda politika yapim siirecini ele alarak, siyasi sistem
ve ¢evresiyle olan iligkisini incelemistir. Easton’un siyasi sistem teorisene gore,
politika yapim siireci iki ‘girdiler ve ¢iktilar’ olarak adlandirilan iki dnemli agsamay1
icermektedir. Girdiler talep ve desteklerden olusur ve talep ve destekler, ¢ikar gruplari,
fikir adamlar1, medya araglar1 gibi ¢esitli kanallar araciligiyla siyasi sistem siirecini
etkilemektedir.

Bu teorik cerceve 1s1ginda ¢ikar gruplar1 olarak Iran’daki vakiflar (bonyad) ve
askeri bir gii¢ olan iran Devrim Muhafizlari ele alinacaktir.

Dini Vakiflar (Bonyad)

Iran tarihine bakildiginda dini vakiflar yeni bir olgu degildir ve iran geleneginde
koklii bir tarihe sahiptir, fakat bugiin elde etmis oldugu sosyal ve ekonomik énemini
1979 Iran Devrimi’nde sonra kazanmaya baslamistir. Iran Devrim’inden 6nceki
dini vakiflar, bugilinkii bonyadlarin aksine cogunlukla siyasetten uzak ve devletten
bagimsiz dini liderler tarafindan yonetilmekteydi. Bu baglamda dini vakiflarla bugiinki
bonyadlarin rollerini ayirabiliriz.

1979 iran Devrim’inden sonra, tiim bankalar ve biiyiik endiistriyel sirketler
kamulastirildi ve devrik lider Muhammed Riza Pehlevi’nin ve akrabalarinin el
konulan varliklar1 devrimin ilk yillarinda kurulan bonyad kurumlarina aktarildi.
Bugiin tarimdan otobomil sanayisine kadar bir ¢ok alanda faaliyet gosteren 100 den
fazla bonyad oldugu tahmin edilmekte ve bu kurumlar iran’in Gayri Safi Yurtigi
Hasilasi’nin yaklasik %33-%40’1n1 olusturmaktadir (Katzman, 2006).
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Bununla birlikte, bu kurumlar sivil toplum kuruluslari olarak ele alinsa da, vergiden
muaf olmalar1 ve devlet biitcesinden yaklsik % 58 oraninda siibvansiyonlar almasiyla
bir kamu kurumu olarak degerlendirilebilirken, devlet tarafindan denetlenememeleri
ve sadece Iran’1in dini liderine, Ali Hamaney, hesap vermelerinden dolay1 yar1 kamusal
kurumlar olarak ele alinabilir (Karbassian, 2000; Sune, 2019).

Bu kurumlardan ran ekonomisin’deki éneminini ve bu sahip oldugu ekonomik
giiciiyle Iran politikasindaki etkilerini anlamak amaciyla Iran’daki baslica bonyad
kurumlarinin incelenmesi ¢aligmamiz i¢in faydali olacaktir.

Iran devriminden sonra, Ayetullah Humeyni’ni tarafindan ¢ikaran bir kararnameyle
kurulan Bonyad-e Mostafazan en bilyilik kurumlardan biridir ve bazen ‘devlet i¢inde
devlet’ olarak anilmaktadirlar. Yiizlerce firmanin sahibi olan bu kurumun toplam mal
varlig1 2015 yilinda yaklasik 18 milyon dolara ulasmustir ki, bu iran’m 2015 yilindaki
Gayri Safi Serbest Sermaye olusumunun yaklasik %13’iine tekabiil etmekteydi.
Bununla birlikte bu kurumun devletten sonraki en biiyiik ekonomik kurum oldugu
tahmin edilmektedir (Katzman, 2006; Keshavarzian, 2007).

fran Devrimi’nden bir ay sonra kurulan Bonyad-e Shahid, sehit ailelerine,
ve devrim gazilerine nakdi yardim, egitim destegi, konut hizmeti gibi yardimlar
yapmaktadir ve yaklagik 188.000 aileye destek saglamaktadir. Ekonomik biiyiikliigii
hakkinda net bir veri bulunmamakla birlikte, 1980’lerin sonlarina dogru ticaret, tarim,
madencilik, ingaat gibi alanlarda faaliyet gosteren 150 sirketi isletmekteydi (Saeidi,
Ali A. 2004).

[ran’1n Sii inancina gére sekizinci imam olan Imam Reza’nin kabrinin bulundugu
Meshed bolgesinde kurulan Astan Quds Razavi, Ortadogu’daki en biiylik bagis
toplayan kurumdur. iran Devrim’inden yiizlerce yil 6nce kurulan bu vakif, Iran
Devrimi’nden sonra daha aktif rol istlenmistir. Bugiin bu kurumun 10.000 is¢i
calistirdig1 ve 100°den fazla isletmeye sahip oldugu tahmin edilmektedir. Yaklasik
15 milyon dolar varligi olan bu kurum Horasan sehrindeki tarim topraklarininda
%90’nina sahiptir (Nouraei et al., 2013; Thaler et al., 2010) )

iran Devrim Muhafizlar

Bir diger 6nemli ekonomik aktér olan Devrim Muhafizlari, aslinda bonyadlar
gibi ekonomi ile ilgili bir kurum olarak kurulmanmustir. 1979 iran Devriminden
hemen sonra askeri bir gii¢ olarak kurulan Iran Devrim Muhafizlarmin ekonomik
bir giic elde etmesinde, 1980 de baslayip 8 yil siiren Iran- Irak savasi etkili
olmustur ¢linkii ordunun gerekli ekipmanlarimi tedarik etmesi i¢in kendi savunma
endiistrisini olusturmasina izin ve imkan verilmistir. Savagtan sonra ise tahrip
olan binalarm yeniden insa edilmesi igin Iran Devrim Muhafizlarina bagli olarak
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Hatemul Anbiya adinda kurulan sirket, kurulusundan bu yana, iran’in endiistriyel ve
kalkinma projelerinin en bilyiik insaat firmalarindan biri haline gelerek farkli alanlarda
750’den fazla sozlesme imzalamis, 150’ den fazla projeyi tamamlamustir. Ornegin; 1.2
milyar dolarlik bir s6zlesmeyle Tahran Metro hattinin yapimimi {istlenmistir. Yine,
Uluslararas1 Kriz Grubu’na gore, sadece 2006 yilinda Giiney Pars Kubbe dogalgaz
saha alanin geligtirilmesi i¢in 2.09 milyar dolarlik bir sdzlesme imzalami ve petrol
boru hatti insasi i¢in de 1.3 milyar dolarlik bir projeyi iistlenmistir. Hatemul Anbiya
iistlendigi bu projelerle, iran’m gaz endiistrisindeki tekel bir ingaat firmasi haline
geldigi soylenebilir (Sune, 2019)

Bu acgidan bakildiginda, Iran Devrim Muhafizlari’'nin da tipki bonyadlar gibi
ekonomide tekel bir giic elde ettikleri sdylenebilir. Iran Devrim Muhafizlar askeri bir
bonyad (vakif) olarak da ele alinabilir. Bu kuruluslar siyasi bir yapiya bagli olduklari
i¢in aralarinda gii¢lii bir baglant1 ve ortak ¢ikarlar vardir.

Sonug¢

Caligmamizda ilk olarak siyaset bilimindeki ¢ikar gruplarina deginilerek, iran’daki
cikar kurumlar1 olarak inceleyebilecegimiz bonyad kurumlarma incelenerek, iran
ekonomisinin ve politikasinin anlasilmasina katki saglanmasi amaglanmuistir.

Bu kapsamda bu kurumlar, iran ekonomisinin bir ¢ok ekonomik faaliyet alaninda
tekel olma 6zelligine sahiptirler. Devlet biitgesinin biiyiik bir pay alan bu kurumlarin
devlet tarafindan denetlenmiyor olmasi da, verilen biitcenin verimli kullanip
kullamlmadigia dair soru isaretleri icermekte ve bu kurumlar bazen iran ekonomisi
icin ekonomik kiilfet olarak degerlendirilebilmektedir.

Diger bir yonden, bu kurumlarin sadece fran’m en biiyiik siyasi otoritesi olan dini
lidere hesap verebiliyor olmasi ve dini liderle kurmus olduklar1 yakin iliskilerle Iran
politikasini 6nemli dl¢iide etkileyebilmektedirler.
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Emile Durkheim ve Ludwig Feuerbach’in
Din Anlayislan

Merve TUZUNOGLU
Giris
Din; sosyoloji, felsefe ve hatta psikoloji disiplini de dahil olmak iizere sosyal
bilimlerde c¢esitli disiplinlerin daima ilgi odagi olmustur. Din olgusunun genis bir
yelpaze disiplini tarafindan ele alinmasindaki en biiylik neden olarak dinin, tarihsel

stire¢ boyunca insanligin dogrudan ya da dolayli olarak hayatlarinda etki birakmay1
basarmis olmasi olarak ac¢iklamak miimkiindiir.

Din olgusuyla yakindan ilgilenen isimlerden birisi klasik sosyoloji kuramcilarindan
Emile Durkheim iken, diger isim ise felsefeci Ludwig Feuerbach’dir. Her iki isim i¢in
ortak nokta olarak teoloji egitiminin hayatlarinin bir doneminde yer edinmis olmasi
ancak kendi yasamlarinda dinin bir karsilik bulamamasi olarak belirtmek miimkiindiir.

Haham bir babanin oglu olarak diinyaya gelen Durkheim; onceleri babasinin
yolundan giderek Ibranice, Eski Ahit ve Talmud egitimi almis olsa da ergenlik
doneminde dinden uzaklasmis ve daha sonra kendisini bilinemezci olarak ilan
etmistir. Ancak din, Durkheim i¢in hep bir ilgi alani olarak kalmaya devam etmistir.
Durkheim’in din olgusuna yonelik ilgisi dylesine bliylimiistiir ki ¢esitli ¢aligmalarinda
din konusuna yer vermis olsa da “Dini Hayatin Ilkel Bicimleri” adinda basl basina bir
eser dahi kaleme almistir (Turner, Beegley ve Powers, 2015, s. 331). Bu eserin ¢esitli
calismalarda “Dini Hayatm Ilkel Bigimleri” ya da “Dini Hayatin Ilksel Bigimleri”
seklindeki g¢evirisi yapilmaktadir. Ancak bu noktada belirtmek gerekir ki “ilksel
bigimleri” seklindeki ifade edilis daha yerinde bir tabirdir.

Bu ¢aligmanin diger 6nemli bir ismi olan Ludwig Feurbach’in da tipk1 Durkheim
gibi teoloji egitimi almasi yoniinde istek duyan dindar bir ailesi vardir. Alman diisiiniir
Feuerbach; Protestan olmasina ragmen Katolik olarak vaftiz edilen fakat iyi bir
Protestan olarak yetistirilen bir isimdir. Teoloji egitimine olduke¢a istek duymustur.
Babasinin da bu alandaki istegiyle Heidelberg’e teoloji egitimi almak i¢in gitmis olsa
bile daha sonra teoloji egitimini ¢esitli gerekgelerle birakarak felsefe egitimi almaya
karar vermis ve diislincelerinde degisiklikler yasanmaya baglamistir. Cagdas ateizmin
onciilerinden kabul edilen Feuerbach, ilk zamanlarda Hegel ’in siki bir takipgisi
olmustur. Din olgusu hakkindaki goriisleriyle Karl Marx, Friedrich Engels, Sigmund
Freud gibi 6nemli isimlerin goriiglerini etkileyebilmeyi basarmigtir (Y1ildirim, 2008,
s. 6-7).

Emile Durkheim ile Ludwig Feurbach’in din anlayislarinin analiz edildigi bu
calisgmada oOncelikle Emile Durkheim’in din olgusu hakkindaki goriislerine yer
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verilecek olup, ardindan Ludwig Feuerbach’in din olgusu hakkindaki goriisleri ele
alinacaktir.

Emile Durkheim’in Din Anlayisi

Din, tarihsel siire¢ i¢erisinde kimi diisiiniirler tarafindan toplumsal biitiinlesmeyi
ve dayanigmayi saglayan unsurlardan birisi olarak kabul edilirken, kimi diisiiniirler
tarafindan ise insanin kendi zihni tarafindan iiretilen bir olgu oldugu gerekgesiyle sert
elestirilere maruz kalmistir. Dinin toplumsal birlik ve beraberligi saglayarak islevsel
yoniine vurgu yapan isimlerden birisi olarak 18. yiizy1l sonu 19. yiizyil baslarinda
yasamis klasik sosyoloji kuramcilarindan Emile Durkheim’1 s6ylemek miimkiindiir.
Birgok sosyolog gibi Durkheim’in da kafasini mesgul eden soru toplumu bir arada
tutan sey nedir lizerinedir.

Emile Durkheim’in sosyolojisi genel anlamda toplumsal biitiinlesmeyi saglama
amaclhidir. Onun toplumsal biitiinlesme sorununa odaklanmas: ortak semboller ve
ortak degerler {izerinden onun din konusuna ulasmasin saglamistir (Ozyurt, 2015a,
s.177). Kiiltlirel ve sosyal fenomenler iizerinde odaklanan Durkheim’in, karsisina
din olgusunun ¢ikmasi esasen tesadiifi bir durum degildir. Din, sosyal ve kiiltiirel
fenomenlerle dylesine i¢ i¢e gegmistir ki zaman zaman ayrimlarini yapmak miimkiin
dahi olamamaktadir.

Berger’in ifadeleri Durkheim sosyolojisinin genel ¢ergevesini en net haliyle
¢izmeye yardimei olmaktadir.

“Her toplum, diinya hakkinda degisik ve genellikle birbirleriyle catisma
halinde olan insan ilgileri, ozlemleri ve bakis ag¢ilarimin kararsiz bir
organizasyonudur. Durkheim’i, bir sosyolog olarak c¢alismalart boyunca
diisiindiiren en 6nemli sorun, nasil olup da toplumda béyle birlestirici bir
nizamin ortaya ¢iktigidir. Nihai olarak toplumu bir arada tutan nedir?
Insanoglu nasil olup ta dar cerceveli kisisel ve én yargili menfaatlerini asip,
karsilikl aitlik hissini (dayanisma) gelistirebildi? Francis Bacon 'un ferasetiyle
hissedip, insani birbirine baglayan baglar icinde en kuvvetlisinin dinsel baglar
oldugu gériistiniin yeni bir kesfi olarak Durkheim in din sosyolojisi onun nihai
cevabt idi.” (Berger, 1999 s. 82-84’ten aktaran Okumus, 2009, s. 327).

Durkheim i¢in din, bilim alaninin disina konulamayacak kadar ve goz ardi
edilemeyecek kadar giiclii bir kiiltiirel fenomendir. Bu sebeple de dini fenomene yeni
sOylemeler getirme cabasinda olmustur (Alpay & Sahin, 2019, s. 49). Dinin bizzat
toplum tarafindan iiretilen bir olgu oldugunu diisiinen Durkheim i¢in din, her zaman
iizerinde ¢aligmalar yapmay1 hak eden bir konu olmay1 da siirdiirmiistiir.

Durkheim’a goére din; toplumsal olgudan ibarettir. Toplumsal olgular ise;
maddi olan toplumsal olgular ve maddi olmayan toplumsal olgular seklinde ikiye
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ayrilmaktadir. Durkheim, toplumsal olgularin tanimmi da eyleyenlerin diginda
olan ve onlar1 zorlayict bir etkiye sahip olan toplumsal yapilar, kiiltiirel normlar
ve degerler seklinde agiklamaktadir. Maddi olan toplumsal olgular deneysel olarak
gozlemlenebildiklerinden onlar1 anlamak daha kolayken, maddi olmayan toplumsal
olgular dogrudan gozlemlenemeyeceklerinden dolay1 hatta bir seviyeye kadar da
bireylerin zihinlerinin iriinii olarak kabul edildiklerinden onlar1 anlamak daha
karmagik bir siire¢ istemektedir (Ritzer, 2011, s. 192).

Durkheim i¢in maddi olmayan toplumsal olgularla ilgilenmek biiyilk onem
tagimistir. Din olgusu maddi olmayan toplumsal bir olgu olmasi ve bireyler iizerinde
belirleyici, hakimiyet kurucu bir role sahip olmasindan miitevellit Durkheim’in
iizerinde titizlikle ¢alistig1 bir alan olmustur. Her ne kadar “Dinsel Hayatmn Ilkel
Bi¢imleri” isimli eseri onun dinsel ¢alismaya yoneldiginin gostergesi olarak kabul
edilse bile hayatinin biiylik bir boliimiinde din iizerine arastirmalarimi yiiriitmustiir.
1895 yilindan sonra da din iizerine dersler vermistir (Turner ve arkadaslari, 2015, s.
375). “Dinsel hayatin ilksel bicimleri” kitabinda kapsamli tespit ve analizler yapan
Durkheim’in bu eseri Raymond Aron tarafindan en derin ve orijinal eseri olarak
tanmimlanirken, Randall Collins ve Michael Makowsky tarafindan ise “yirminci
yiizyilin belki de en biiyiik kitab1” olarak belirtilmektedir (Ritzer, 2011, s. 209).

Durkheim dinin toplumsal hayat i¢inde biiyiik rol lslendigi konusundaki net
tutumunun 1895 yillarma denk geldigini belirterek ¢alismalart Eski Ahit {izerine
yogunlasan, Kalvenci anlayist benimseyen rahip William Robertson Smith ve
ekollinlin ¢aligmalarini okumasinin kendisi tizerinde etkisi oldugunu ifade etmektedir
(Gozaydin & Giilsoy, 2010, s.4).

Durkheim’in din olgusunu ele aldigi kaynak olarak “Dinsel Hayatin Ilksel/Ilkel
Bicimleri” isimli eseri én planda olsa da, “Toplumsal Is boliimii” ve “Intihar” isimli
calismalarinda da din konusuyla ilgili goriisleri yer almaktadir.

Durkheim, “Toplumsal Isbéliimii” adli eserinde toplumlart mekanik toplum ve
organik toplumlar olarak ikiye ayirmaktadir. Daha eski olan toplumlarda “mekanik
dayanigma” oldugunu belirtirken, modern ve ig boliimiiniin yogun oldugu toplumlarda
ise “organik dayanisma” oldugunu ifade etmektedir. Organik dayanigmaya baglh
toplumlarda ortak bilincin dayandig1 pek az sey vardir. Organik dayanigmali toplularda
bireyler birbirlerinden oldukca farkli hayat sartlar1 deneyimlediklerinden birbirleriyle
ortak noktalar1 da oldukca kisitli olmaktadir (Collins & Makowsky, 2014, 5.95-96).

“Toplumsal Is Béliimii” adli eserinde Durkheim, dinin eski toplumlarda bir matris
islevi gordiiglinti belirtir. Weber’de modernlesme “diinyanin bilyiisiiniin bozulmas1”
olarak ifade edilmektedir. Durkheim i¢in de modernlik Oncesi her seyin dinsel
temelli olusturulmasindan miitevellit toplumsal homojenligin yasandig1 bir donem
olarak algilanmaktadir. Organik dayanismali toplumda cesitlenen is bolimii ile
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bireyler birbirine ihtiya¢ duyar. Bu da organik toplumda din dis1 bir ahlak olusturma
sorununu da beraberinde getirir. Dindigilasma siirecini etkileyen diger bir mesele ise
bireysellesmedir. Mekanik toplumun 6zelligi olan kolektif bilincin gerilemesi dinsel
olanin da gerilemesini beraberinde getirmektedir (Gozaydin & Giilsoy, 2010, s.5).

Kolektif bilinci mekanik toplumlarin bir 6zelligi olarak yorumlamak miimkiinken,
is bolimiinii organik toplumlarin o6zelligi olarak yorumlamak miimkiindiir.
Durkheim tarafindan kolektif biling, bireyin toplumun gergekligini igsellestirerek,
toplumun dayatmalarini sanki kendi kisisel dogrulartrymis gibi gérmesi olarak tabir
edilmektedir (Ozyurt, 2015a, s. 181). Kolektif biling aymlik demektir ve bireyi
toplumsallagtirmaktadir. Baskic1 yontemlerle bireylerde ayniligi dayatir ve benzer
inanglara sahip olmalarmi saglar (Ozyurt, 2007, s. 101). Benzerliklere dayali olan
mekanik toplumlarda bireylerin bu dayatmalari kabul etmeleri daha yiiksek bir
olasilikken, uzmanlagsmanm oldugu organik toplumlarda birey dayatmalara karsi
kabul edici bir tutum sergilememektedir. Kisacasi organik dayanigsmali toplumlari
ben merkezli, birey odakli, kolektif bilincin zayiflamakta oldugu ve bdylece dine
yiiklenen 6nemde gerilemenin yasandigi toplumlar olarak nitelemek miimkiinken;
mekanik dayanigmali toplumlarda kolektif biling yiliksek olmakla beraber bu biling
dinsel igerik de tasimaktadir (Turner ve arkadaslari, 2015, s. 375).

Din baglangicta toplumsal olan her seyde kendini gostermekteyken, ben-merkezci
olan organik toplumlarda etkisi giderek azalmaktadir. Din ile toplumsal biitiinlesme
kavramlar1 yan yana gitmektedir. Dinde yasanacak olan bir gevseme toplumdaki
dayanigma baglarin1 da zayiflatarak anomiye sebep olmaktadir (Okumus, 2009, s.
328). Organik toplumdaki kolektif bilincin zayiflamasi ile din toplumsal yasamda
sinirli bir alan kaplamaya baglamistir.

Modern topluma dair ciddi analizler yapan Durkheim’a gére mekanik toplumdan
organik topluma geciste toplumda bazi bozulmalar yasanmistir. Organik toplumda
uzmanlagmanin artmasi, artan bireysellesme ile kolektif bilincin azalmasi ve dinin
insan hayatinda kapladigi alanin sinirh hale gelmesiyle bireyler arasinda amagsizlik,
normsuzluk, sosyal aidiyet ve entegrasyonun saglanamamasi sonuglari yasanmakta
bu da intihar vakalarinin artis gostermesine sebebiyet vermektedir.

Durkheim’in 1897 yilinda yaymladig:i Intihar adli eserinde din, Katolikler
ve Protestanlarin intihar oranlariyla karsimiza g¢ikmaktadir. Katoliklerde intihar
oran1 Protestanlara gore daha diisiiktiir. Durkheim bunun sebebini, Katoliklerde
egoist intiharlar1 azaltan bir dizi toplumsal pratigin yaygin olmasina baglamaktadir
(Gozaydin & Giilsoy, 2010, s. 6). Durkheim’a gore dini gruplar yasamin bir¢ok alani
i¢in kurallar olusturmaktadir. Olusturulan bu kurallar birey agisindan koruyucu islevsel
mekanizma saglamaktadir. Bireylerin davranislarini diizenlemekten, kisisel ¢ikarlar
ugruna bencilce hareket etmekten ziyade ig¢inde bulunduklari grubun ¢ikarlarim
diisiinmeleri gerektigini benimsetir. Normsuz ve amagsiz bireylerin kolektif bilince
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giiclii duygularla baglanan insanlara gore intihar eylemine girisme olasiliklar1 daha
yiiksektir (Idler ve George, 1998; Cirhinlioglu & Ok, 2010, s.1). Diger bir ifadeyle
Durkheim ortak olarak paylasilan dini inanglar vasitasiyla toplumsal biitiinlesmenin
arttigini, toplumsal biitiinlesme arttikca da sosyal aidiyet duygusunun gelisimi ile
intihar egilimlerinin azalttigin1 savunmaktadir (Koening, McCullough ve Larson,
2001; Cirhinlioglu & Ok, 2010, s. 2).

Durkheim hakikat pesinde kogsmamaktadir. Dine normatif degerlerle de
yaklagsmamustir. Kendisi bilinemezci olmasma ragmen dinin toplumdaki fonksiyonu
sayesinde ahlaki bozulmalar1 azaltarak su¢ oranlarinin diismesine ve daha giivenli
toplumlar olmasinda rol oynadigi i¢in dine toptan reddiyeci bir bakig agisi ile higbir
zaman yaklagmamustir.

Durkheim hangi dinin dogru ya da hangi dinin yanlishig iizerinde durmamistir. O
sadece dinin yerine getirdigi isleve odaklanmistir. Durkheim’a gore yanlis olan higbir
din yoktur. Biitiin dinler, kendilerine gore bakildiginda dogrudurlar. Hepsi farkl
yollarla da olsa bile beseri ihtiyaglar yerine getirmektedirler (Durkheim, 2011, s. 13).

“Gergekte, yanlis olan hi¢bir din yoktur. Kendi tarzlari itibariyle hepsi
dogrudur. Farkli sekillerde de olsa hepsi insan varolusunun mevcut kosullarina
karsilik verir. O halde ilgimizi ilksel dinlere yonelttigimiz zaman bu, genelde
dini degersizlestirmek gibi bir diigiinceyle hareket ettigimizden degildir; ¢iinkii
bu dinler digerlerinden daha az saygin degildir. Aymi ihtiyaglara yanit verir,
ayni rolii oynar ve ayni nedenlere baghdwr; ayrica, dinsel yasamin dogasini
sergilemeye de fazlastyla yardimct olur.” (Morris; 2004, s. 186).

Durkheim’a gore din semboller sistemi olarak goriilmektedir. Tanr1 diigiincesi
dogaiistii olan ve akil sinirlarini agan varliktir. Ancak burada ifade edilen tanr1 diislincesi
biitlin dinlerin ortak 6zelligi olarak kabul edilmemektedir. Tanrilar ve ruhlara dair olan
inan¢ Budizm, Konfligyiisciiliik gibi dinlerde bulunmamaktadir. Dolayisiyla bunlar
dinin bir 6zelligi olarak nitelendirilememektedir. Dini tarif etmek gereklidir ancak
bunun i¢in tiim dinlerde kutsal olan &geler incelenerek bir tanim yapilmalidir. Tiim
dinlerin ortak 6zelligi bir dizi kutsal seylere sahip olmasidir. Hristiyanlikta kutsanmig
ekmek, saraplar, Incil iken; Aborjin kabilelerinde ise ana kutsalm kabile totemi
oldugunu tahlil etmektedir (Collins & Makowsky, 2014, s. 101). Durkheim dinin
tanimini: “Insanin kendisinden daha iistiin nitelikte saydig1 bir ya da birgok varliklarla
iliskileri {izerine her tiirlii inang ve duygularin toplam1” (Ozyurt, 2015a, s. 182-183)
olarak tabir etmektedir. Durkheim’in anlayisindan hareketle dinin tanimini kutsal
birtakim seyleri barindiran toplumsal sistem olarak yapmak miimkiindiir. Bu sistemin
bireyi agan, askin bir yani vardir. Durkheim’a gore din, insanlar arasindaki etkilegimin
bir iiriinii olarak ortaya ¢ikmustir. Insanlar arasindaki etkilesimden ortaya ¢ikan bu
olgu yine insanlar arasindaki iligkileri diizenleyici onemli bir rol {istlenmektedir.
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Durkheim tiim dinin bir yanilsama oldugu goriisiinii reddetmektedir. Bu duygulara
sebep olacak dogaiistii bir sey olduguna inanmamaktadir. Ancak inananlara ilham olan
bir gli¢ oldugunu kabul ederek bu giice yaygin olanin aksine Tanr1 degil, toplum olarak
nitelendirmistir (Ritzer, 2011, s. 209). Durkheim ’da topluma kutsallik atfedilmistir.
Bu bakimdan toplumun saglikli ve giivenli bir sekilde isleyebilmesi i¢in bireylerin
kendilerine kutsal benimseyerek bazi kurallara uymalari toplumun varligma tehdit
olusturmaktan ziyade toplumlarin varligini siirdiirmesinde katki saglayicidir.

Durkheim; “Dinsel Hayatin Ilkel Bigimleri” adli kaleme aldig1 son eserinde
dinin kaynaginin toplum oldugunu vurgulayarak bu tezini de kanitlamak amaciyla
Avustralyali Arunta kabilesindeki totemizm ile ilgilenmistir. ilkel dinlerin kendilerini
perdelemelerinin daha az olmasindan dolay1 dinin asil dogasinin basit toplumlarda
anlamanin daha kolay olacagini savunmaktadir (Ritzer, 2011, s. 210-211). Durkheim,
dinin basitten karmasikliga dogru bir evrim siireci yasadigini, bugiinkiinii anlamanin
daha zor ve karmasik olmasindan dolay: ilkel kabilelerdeki anlayis1 anlamanin
bugiinkii dini anlayis1 anlamak i¢in temel oldugunu disiiniir.

“Toplum (bireyler araciligiyla), belirli olgular kutsal, digerlerini diinyevi
olarak tamimlama yoluyla dini yaratir. Toplumsal gercekligin kutsal olarak
tammlanan boyutlart —yani giindelik olandan ayri tutulan- dinin oziinii
olusturur. Geriye kalam, diinyevi —basmakalip, faydali, siwradan- olarak
tammlanmir. Kutsal, bir taraftan, bir hayranlk, saygr ve yiikiimliliik tutumu
ortaya ¢ikarw;, diger taraftan diinyevilikten kutsalliga doniistiiren fenomenlerle
uyusan tutumdur. Durkheim’mn sorusu suydu;, bu hayranlk, saygr ve
yiikiimliiliigiin kaynagi nedir?” (Ritzer, 2011, s. 209).

Gozlimiizii diinyaya ilk actigimiz andan itibaren nasil davranmamiz, neye
saygl gostermemiz gerektigini bize Ogreten toplum neye kutsallik atfedip neye
atfetmeyecegimizi de 6gretmektedir. “Kendi yapmadigimiz bir dili konusuruz, kendi
icat etmedigimiz araglari kullaniriz, kendi gelistirmedigimiz haklari kullaniriz; bir bilgi
hazinesi, onu kendisi toplamamis olan kugaklara aktarilir.” (Morris, 2004). Kutsalin
kaynagimi bizim dogustan getirmeyip, toplumsallasma siirecinde &grendigimiz
kisacasi silire¢ sonucunda olusan olgu olarak ifade etmek miimkiindiir.

Durkheim’in; Avustralya’nin Arunta kabilesindeki gdzlemlerine bakilacak olursa
kutsalin neler olabilecegi daha iyi anlasilacaktir. Totemler bazen bir hayvan bazen de
bir bitki olarak karsimiza c¢ikabilmektedir. “Kutsal seyler, tanrilar ya da ruhlar diye
isimlendirilen kisisel varliklardan ibaret degildir. Bir kaya, bir agag, bir su kaynagi,
kiigiik bir tas, bir agag parcast, bir ev hasili herhangi bir sey kutsal olabilir.” (Durkheim,
2011, s. 57). Her dinde oldugu gibi burada da kutsal olan seye zarar vermek onu
yemek yasak sayilmaktadir. Durkheim i¢in kutsal seyler, yasaklar tarafindan korunan
ve tecrit edilen seyler olarak tanimlanirken; din dis1 olanlar ise yasaklarin uygulandigi
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ve kutsal olandan uzak tutulmasi gereken seyler olarak tanimlanmaktadir (Durkheim,
2011, s. 61).

Dinlerin kendine gore belli sembolleri ve ibadet bigimleri oldugu gibi totemlerin
de klandan klana degisiklik gosterdigi bilinmektedir. Klani teskil eden bireyler
birbirlerine akrabalik baglariyla baglanirlar. Ancak bu akrabalik baglar1 kan bagiyla
olusmamaktadir. Sadece ayni ismi tasimalari yeterli olmaktadir. Klan iyeleri
birbirlerine ve totemlerine karst sorumludur. Her klanin kendisine ait bir totemi
bulunmakta ve bir totem ayni anda iki klanin sembolii olamamaktadir (Durkheim,
2011, s. 142-143). Boylece belli araliklarla bir araya gelen klan iiyeleri ile toplumsal
biitiinlegsme yasanmaktadir.

“Totemin islevi, kabileyi bir arada tutmaktin O olmazsa, bir kabile
birligi de olamayacaktir ¢iinkii kabile iiyelerinin birbirleriyle 6zdeslesmesini
saglayan sey ortak bir totemi paylasmaktir. Tiim kabile sadece periyodik totem
torenlerinde toplanir ve kabilenin tiyeleri, Durkheim’in sosyal diizen igin ¢ok
onemli oldugunu savundugu duygu bazli dayanisma ruhunu bu torenlerde
tekrar tekrar yasatirlar. Boylece totem, toplumsal ve ahlaki bir diizen yaratir.”
(Collins & Makowsky, 2014, s. 101).

Dinin ortaya ¢ikis sebebi toplumsal etkilesimlerdir. Ancak toplumsal etkilesimlerin
git gide azalmasi dinin de ortadan kalkmasina sebep olacaktir ki bu da toplumlarin
¢Okiisiiyle adeta es anlamli olacaktir. Ciinkii dinin islevlerini “1. Insanlarin ihtiyaclari
ve eylemlerini kutsal hakkindaki inanglar temelinde diizenlemek ve 2. Insanlari-
tapinmalardaki torensel etkinlikler (ayinler) araciligiyla- kollektiviteye baglamaktir.”
(Turner ve arkadasglari, 2015, s. 378) seklinde ifade edilebilir.

Dinlerin insanin ihtiyaglarina cevap verme islevi gordiigiinii savunan Durkheim;
“din dis1 hayattan tam ve nihai olarak kurtulmanin tek vasitasi, hayattan biitiiniiyle
kagmaktir.” (Durkheim, 2011, s. 61) goriisiiyle dinin bireylerin hayatlarinin bizzat
icinde oldugunu ve ondan kagmanin bu diinyada miimkiin olamayacag1 goriisiindedir.

Din insanin yasamina miidahale edici ve yasamini diizenleyici bir giice sahiptir.
Yasamin bircok alaninda dinin koydugu kurallarla kendine, arzularma adeta
engel olan birey hata yapmaktan miimkiin oldugunca kagmir. Dinin bireylerde
olusturdugu kolektif biling sayesinde birey bencilligine ve c¢ikarlarinin pesinden
gitmesinden ziyade grubun ¢ikarlarini diisiinme egilimi gostermektedir. Boylece de
bireyler arasinda destek ve biitiinlesme gerceklesmis olmaktadir. Normlara ve inang
sistemlere siki siki bagli olan birey, kamusal vicdanin sesine her daim kulak veren kisi
olmakla amagsizliktan da kurtulur. Amagsizlik ve anlamsizlik i¢inde oradan oraya
savrulan bireye karsin, belli ilke ve kurallarla diizenin, intizamin oldugu bir yasam
siiren bireyin kendine zarar verme, intihar etme gibi duygulardan da geri durmasi
beklenmektedir. Durkheim, dinlerin bahsettigi 6te diinya inancinin da ideal toplumdan

190



SOSYAL BiLIMLER LiSANSUSTU OGRENCI

ibarettir (Ozyurt, 2015a, s. 219). Béylece insan ideal olan diinyasina ulasabilecegi
giinii beklerken kendisini kotiiliiklerden de ali koymus olacaktir. Durkheim i¢in din
savunucusu ya da reddedicisi olarak bir nitelendirme yapmamiz miimkiin degildir. O
sadece dinin iglevsel olma yoniinii vurgulamakla kalir.

Din sayesinde insan, diinyada karsilastigi sikintilarla miicadele edebilecek ve
bu sikintillart daha kolay atlatabilecek giicii kendisinde bulabilecektir. Miikafatin
olacagint bilmek insana dayanama giicli asilayacaktir. “Kendisinde, varligin
zorluklarina tahammiil edecek ve onlarin iistesinden gelecek daha ¢ok gii¢ hisseder.
Saf bir insan olarak kendi durumunun istline yiikseltildiginden, diinyevi acilarn
ustiine yiikseltilmig gibidir.” (Durkheim, 2011, s. 561). Bylece din insana diinyanin
zorluklarina kars1 bir kalkan olusturarak dayanma giicii buldugu siginilacak bir liman
gorevindedir.

Feuerbach’in Din Anlayis1

Din felsefesi alaninda 6nemli bir isim olan ve hatta Klasik Alman Felsefesinin
son temsilcisi gibi nitelemelerle karsimiza ¢ikan Feuerbach’in din anlayiginin izlerini
Marx’da, Engels’de ve Freud gibi 6nemli duayenlerde gérmek miimkiindiir. Alman
diisiiniirlerde adeta bir kirilma noktasi yaratan Feuerbach, ¢agdas ateizmin kurucusu
olarak kabul edilmesi onun din olgusu hakkindaki goriislerinin analiz edilmesini
zorunlu kilmaktadir. Ilk zamanlar Hegel’in talebesi olan Feuerbach; Karl Marx,
Friedrich Engels’i dinin insan hayatindan uzaga konumlanmasi fikriyle etkilemeyi
basarmistir (Y1ldirim, 2008, s. 1).

Freud, teolojinin yerine antropolojinin gegmesi gerektigine yonelik Feuerbach’in
diisiincelerinden etkilenen 6nemli isimlerdendir. Kendini “Allahsiz Yahudi” olarak
tanimlayan Freud, din ve Tanr1 hakkindaki diigiincelerini ¢esitli eserlerinde belirtmekle
beraber bu konu hakkinda 6zel anlamda ¢aligmalar da ger¢eklestirmistir. 1907 yilinda
kaleme almis oldugu “Obsesif Davranislar ve Dini Ritiieller” isimli makalesinde, dini
ritlieller ve obsesif davranislar arasinda bizzat baglanti kurarak din ile nevroz arasinda
iligki oldugunu iddia etmektedir. “Totem ve Tabu” isimli eserinde dinin kaynaginin
totemizim oldugunu iddia ederek Primal Baba 6rnegini agiklamaktadir. Mutlak giice
sahip olan bu sebeple de klanlarda onun kontroliinde yasayan ogullar bu egemenlige
son vermek adina Primal Baba’yi oldiiriirler. Yaptiklarindan pisman olan klan iiyeleri,
babanin yerine bir totem hayvani ikame ederler. Kutsallasan totem hayvanina zarar
vermek yasak oldugundan c¢esitli kurallar belirler. Totem hayvaninin ziyaret edilmesi,
ona kurbanlar adanmasi ile zaman i¢inde totem hayvan din sekline biiriiniir. Bu
sebeple insanligin ilk dini aslinda totemizmdir (Kose, Ayten; 2015: s. 344-346).

Engels Feuerbach’in kendisi {lizerinde ne kadar etkileyici bir rol oynagini su
climlelerle ifade etmistir: “(...) yerimizi bulmadan 6nceki kaynagma dénemimizde,
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Feuerbach’in, Hegel-sonras1 herhangi bagka bir filozoftan daha fazla tizerimizde etkili
oldugunu tamamen teslim ederek bir onur borcunu da 6demek zorundaydik.” (Engels,
1979, s. 1).

Amaci kilisede kariyer yapmak olan Feuerbach; Heidelberg’e giderken oldukea
isteklidir. Ancak daha sonralar1 Feuerbach derslere devam etmeyi birakarak Hegel’in
de ders verdigi entelektiiel hareketlerin de merkezi olan Berlin’e gitmek icin biiyiik
bir istek duyar. Boylece Hegel’in 0grencisi olma serliveni baglayarak onun biiyiik
bir takipgisi olur (Yildirim, 2008, s. 7). Feuerbach’in felsefe yolculugunun temelleri
aslinda teolojiyle atilmistir.

Berlin iiniversitesine kabul alan Feuerbach, babasina yazmis oldugu bir mektupta
belirttigi gibi teolojiyi kiiclik gordiiginden degil, teolojinin kendisini tatmin
etmediginden dolay1 yon degistirdigini ifade eder. Feuerbach’a gore teoloji egitimi onu
doyurmamaktadir. Teoloji diisiinmeye ve irdelemeye imkan vermemektedir. Oysaki
felsefe inanmadan ziyade diisiinmeye tesvik ettiginden 6zgiirliik alan1 tanimaktadir.

“Ilahiyati is olsun diye veya kiiciik gordiigiimden ya da sevmedigimden
degil beni doyurmadigindan ve ihtiyactm olan seyleri bana vermediginden
terk ettim. Ondan uzakta kalamam, tabiati kalbime katmak istiyorum, bu husus
korkak ilahiyatcilarin derinlerine dalmaktan kag¢indigi seydir. Kalbim insana;
miikemmelligi icindeki insana sarilmak istiyor.” (Yildirim, 2008, s. 8)

“Yapmam gereken ve yapmay istedigim seyi biliyorum teoloji degil, bilakis
felsefe. Sagmalamak ve gevezelik etmek degil bilakis 6grenmek. Inanmak degil
bilakis diistinmek.” (Y1ildirim, 2008, s. 9)

Ona gore inancglar akla karst her zaman tezatlik gostermektedir. “Akil kuraldir,
inang kural digina ¢ikmaktir. Bu yiizden en iyi uyumda bile ikisi arasinda bir ¢atigma
kaginilmaz olur (...)” (Feuerbach, 2008, s. 9).

Feuerbach’iniizerinde incelemede bulundugu tek din Hiristiyanlik’dir. Hiristiyanlik
ona gore yadsinmis bir dindir. Feuerbach’in en ¢ok elestiriye maruz kaldigi yon de
Hiristiyanlik dinine yaptig1 elestirileri genellestirerek diger dinler adina da yorumda
bulunmasidir. “Hiristiyanlik; ne teorik ne de pratik yonden insan1 tatmin edememektedir.
Akli tatmin etmedigi gibi yiliregi de tatmin etmemektedir, zira yiire§imiz i¢in daha
bagka ilgi alanlar1 vardir.” (Feuerbach, 2012, s. 63). Teologlarin bile Hiristiyanligin ne
oldugunu bilmediklerini, bu dinin yozlagmis ve pratikten kopmus oldugunu ifade eden
Feuerbach, teologlarin elestiri odagi haline gelmistir. Ancak Feuerbach, kendisini
elestirenlerin aslinda Hiristiyanligin ger¢ek anlamda farkinda olmadiklarindan
kaynaklandigini belirterek, duymalar1 gereken ofkenin kendisine degil, bizatihi
Hiristiyanliga karst olmasi gerektigini ifade etmektedir. (Feuerbach, 2008, s. 18-19).
Yadsinmis olan bu dine karsi mutlaka yeni bir felsefe kurulmalidir. Kurulacak olan
bu yeni felsefenin kokenini de antropolojiye dayandirmalidir. “Yenicagin Oniinde
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duran gorev, tanrinin gergeklestirilmesi ve insanilestirilmesi, teolojinin antropolojiye
doniistiiriilmesi ve onun iginde eritilmesiydi.” (Feuerbach, 2012, s. 87).

Diisiinceleri bu yonde ilerleyen Feuerbach ilk baslarda Hegel’in biiyiik takipgisi
iken, zaman igerisinde ondan kopmaya baslamis ve sonunda Hegel’in biiyiik
elestiricilerinden biri haline gelmistir. Hegel’e gore teoloji 6nemlidir. Hatta ona
gore Hiristiyanlik, akla en uygun ve en gelismis dindir. Hegel’in genel anlamda din
hakkindaki diisiinceleri “idealist deizm” olarak isimlendirilir (Ozyurt, 2015b, s. 41).
Feuerbach’in Hegel’den kopusuna sebep olarak en biiyiik gerekce, Hegel’in teoloji
odakli olmasidir. Morris’in ifade ettigi gibi Hegel’in felsefesi, “tiimiiyle dinsel ya da
teolojik” olarak nitelendirmektedir (Ozyurt, 2015b, s. 79). Hegel idealist felsefeyi
savunurken, Feuerbach kurtulusu materyalist felsefede gormektedir.

Ona gore Tanri, aslinda bizatihi insanin kendi 6z bilincidir. Ancak teoloji, insanin
kendi 6z bilincini bagka bir iist varlik olarak nitelendirilen giice teslim ederek kendi
degerinin farkinda olmamasina neden olmaktadir. Insan Tanri’ya ulasmak istiyorsa
kendi i¢ine donmelidir. Feuerbach’in insani tanrilastiran bir anlayisi vardir.

“O halde insani kendi bilincine nicin yabancilastirryorsun ve bu bilinci
ondan farkli bir 6ziin, bir nesnenin oz bilinci yapryorsun? Nigin tanriya 0zii,
insana sadece bilinci ithaf ediyorsun? Tanrimin bilinci insanda ve insanin ozii
tanrida degil mi? insamin tanriya iliskin bilgisi tanrimin kendine iligkin bilgisi
degil mi? Bu nasil bir uyumsuziluk ve ¢eliskidir! Bunu tersine ¢evir, o zaman
hakikati bulursun: insamn tanriya iligkin bilgisi kendine, kendi éziine iliskin
bilgisidir. Sadece ézle bilincin birligi hakikattir. Tanrimin bilinci neredeyse,
ozii de oradadw;, yani insandadir; tanrimin éziinde sana sadece kendi oziin
nesne olur, bilincin ardinda bulunan sey bilincinin éniine geger. Tanrisal 6ziin
belirlenimleri insani belirlenimlerse, o zaman insani belirlenimlerin dogasi
tanrisal olur.” (Feuerbach, 2008, s. 300).

Genel kabullere gore din, Tanr1 merkezlidir. Her sey ondan hareket edilerek
aciklanmaktadir. Ancak Feuerbach ’da durum farklidir. O tam da buna karst
gelmektedir. Yani tanr1 merkezli bir din yerine insan merkezli bir din olmalidir. “Insan1
Tanrilastirma veya ilahlagtirmaktan ziyade Tanrinin insanilestirilmesi yani Tanr1’y1
insana indirgemek” goriisiinii savunmaktadir (Yildirim, 2011, s. 48). Feuerbach, dini
antropolojik kdkene indirgemektedir. Daha dogru bir tabirle ifade edecek olursak
teolojinin kokenlerini antropolojide aramaya baslamustir. Insan onun igin temeldedir.
Gergek din insan merkezdedir ancak teoloji tam tersi durumu iddia etmektedir.

“Insana ben degil din tapar, iistelik dinin ya da daha ¢ok teolojinin bu
durumu inkdr etmesine karsin; sadece bendeniz degil, dinin kendisi soyle der:
Tanry insandw; insan tanridir; insan degil, sadece bir Ens rationis olan tanriyn
ben degil, dinin kendisi yadsir ve reddeder, bunu da tanryt insan kiligina
sokarak ve sonra da bu insan kilikli, insan gibi hisseden, diigiinen tanryn
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tapinma ve ululama nesnesi haline getirerek yapar. Ben sadece Hiristiyan
dininin gizini agiga vurdum, teolojinin ¢eliski dolu yalan dolan dokusunu zorla
elinden aldim ama bu yiizden mukaddesata karsi saygisizlikta bulundum.”
(Feuerbach, 2008, s. 22).

Dinin hakiki nesnesi, dayanagi bizzat insanin kendisidir. Dolayisiyla tanriya
atfedilen her 6zellik aslinda ona degil bizatihi insanin kendisinedir. Teoloji ya da
Tanr1 aslinda insanin riiyasindan bagka bir sey degildir. Tamamen tasarimindan ibaret
olan Tanrinin bizim tizerimizde de bir gii¢ uygulamasina inanmak ona gdére mantikli
degildir. Feuerbach, yanilsama olduguna inandig1 dinin insanlar1 kendine g¢eken
biiylisiinii ortadan kaldirmaya ¢alismak gibi bir gayret i¢indedir.

“Acaba tanri var mi, yoksa yok mu? Duygunun dinin ozii olarak belirlendigi
yerde bunlar ortadan kaybolmus, hatta olanaksiz olan sorular ve kuskulardur.
Duygu senin en igten gelen giictindiir ama ayni zamanda yine de senden farkl,
bagimsiz bir giictiir, o senin iginde ve iizerindedir; o seni baska bir oz gibi ve
olarak kavrayan sana 6zgii bir ozdiiv, kisacasi, senin tanrin’dr; o halde sen
icindeki bu ozden bir baska nesnel 6zii nasil aywrt etmek istiyorsun? Duygunu
asarak mi?”” (Feuerbach, 2008, s. 45).

Antropolojik bir yaklagimla Tanri’nin yerine duygulart yerlestiren Feuerbach,
boylece dinin kutsal igeriginin kaybolacagini diisiinerek duygunun Tanr1’y1 reddettigi
insan,- bizzat kendisi Tanri haline gelmistir (Feuerbach, 2008; Ozyurt, 2014).
Boylece dinlerde birincil olan Tanr diisiincesi Feuerbach’in felsefesinde antropolojik
hiimanizm ile yerini insana birakmistir. Tanr1 bizzat insan simgesinin imgesidir
(Ozyurt, 2014, s. 211).

“Insan icin tanri olan sey, kendi tini, kendi ruhudur ve insamn tini, ruhu,
yiiregi de kendi tanrisidir: Tanri insamin a¢iga ¢ikmis ic diinyasi, kesinkes
kendisidir; din, insanin gizli degerlerinin merasimle agiga vurulmasi, en icten
gelen diisiincelerinin itirafi, sevgisinin gizlerini al enen ikrar etmesidir. Ancak
din, ‘tanrt bilinci, insamn 6z-bilincidir’ diye tamimlandigr zaman bu, sanki
dindar insan kendi tanri bilincinin éziintin bilinci oldugunu dolaysiz olarak
biliyormus gibi anlagilmamalidir, zira bu bilincin noksanhg, dedigimiz gibi,
dinin ozgiil oziinti temellendirir. Bu yanls anlamayt ortadan kaldwrmak igin
sovle demek daha dogru olur: Din insamn ilk ve dolayli 6z-bilincidir. Kendi
ozii, once baska bir oz olarak kendisi i¢in nesne olur. Din, insanin ¢ocuksu
oziidiir” (Feuerbach, 2008, s. 48’den aktaran Ozyurt, 2014, s.211).

Insan neden kendisinden iistiin olan ve kendisine hiikmedebilecek ve onu
baglayabilecek yani belli konularda sinirlandiracak bir varligi tasarlamaktadir sorusu
akillara gelmektedir. Bu sorunun en temel cevabi insanin acizligidir. Din ve Tanri
diisiincesi insanin arzu, dilek, tutkularinin ve korkularinin bir yansimasi olarak ortaya
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cikmigtir. “Dilek, tanrilarin ilk goriinmesidir. Dileklerin dogdugu yerde tanrilar
goriinir, hatta meydana gelir.” (Feuerbach, 2015: 41). Tanri’nin insanin acizliginden,
felaketlerden sigimmak icin sarildigi, dileklerini, isteklerini ifade etme arzusundan
dogan kiiltiirel bir fenomenden ibarettir.

“Tanr1, aslhinda bir talebin, dilegin nesnesidir, o, talep edildigi, i¢ten arzu
edildigi, istendigi i¢in, tasarlanmug, diistiniilmiis, inanilmus bir varliktir. Goziin
oziine denk diisen bir varlik olarak sadece goz icin gerekli bir nesne olmasi
gibi, tanrt da sadece genel olarak bir talebin nesnesidir, ¢iinkii tanrilarin
dogast insani dileklerin dogasina denk diiser.” (Feuerbach, 2015: 50).

Oliimden sonraki diisiince fikri de insanin kendisinin bir tasarimindan ibarettir.
Ciinkii hicbir canli yoktur ki insandan baska oliimlii bir varlik oldugunu bilsin.
Yani din insanin duygularinin tezahiir etmis bigiminden ibaret olmaktan baska bir
sey degildir. Insanin bir dilekte bulunmas1 kendisinin algakgoniillii olarak boyun
egmesi egemenligi ve bunlar1 hacet ettigi varligin tistiinliigiinii kabul etmek demektir
(Feuerbach, 2008, s. 119).

Insan sonlu bir varlik oldugunun farkindadir. Dolayisiyla sonsuzluga inanmak
istemektedir. Tanr1’y1 da kendisi gibi sonlu olan degil de sonsuz olan yani insani
olmayan kendisi gibi duyusal olmayan olarak tasarlamaktadir. Dolayisiyla insan kendi
eksikliklerinin tamamlamak arzusu igindedir. Kendisini fark eden, siirliliklarinin
bilincinde olan insan kendisinden iistiin olan bir varliga bu olaganiistii nitelikleri
yiiklemektedir. Oliimsiiz olma istenci insanin tanr1y1 yaratmada istencinde en biiyiik
etkendir.

“Oliimsiizliik 6gretisi dinin son 6gretisidir; son isteklerinin yazili oldugu bir
vasiyetnamedir. Bunedenle, burada simdiye dek bastirdig tiim isteklerini agikca
dile getirir. Eger ben oliimsiiz degilsem,; Tanri, Tanrt degildir, eger 6liimstizliik
diye bir sey yoksa Tanr1 diye bir sey de yoktur. Eger yeniden dogmayacak Isa
da yeniden dogmayacak demektir, yani hepsi bostur. Tanri benim gelecekteki
varligumin garantisidir; ¢iinkii su anki varligimin, kurtulugumun, giivenimin
gercekligi, garantisi O’dur; dolayisiyla, oliimsiizliige ulagmama, onu ayri
bir gergeklik olarak kanitlamama gerek yoktur, ciinkii eger Tanrim varsa
oliimstiziimdiir. Bu nedenle, Hiristiyanlara gore oliimsiizliik fikvi, Tanrt fikrinin
icindedir, Tanrt onlarin 6liimsiiz yagamidir.” (Y1ildirim, 2010, s. 74)

Gelecegin Felsefesi (2012) isimli eserinin ilk boliimiinde Feuerbach; “Tanri’y1
doguran, insanin ¢ektigi sefalettir, yoksulluktur.” ifadesi ile insanin agkin bir varlik
tahayyiil etmesinin nedeni 6zetlemektedir. Bu eksiklik sadece maddi olan eksiklik
degildir insanin dlmek istememe istenci ne olacagini bilmeme gibi bilgi eksiklikleri
de yine ayn1 sekilde kendisinden {istiin olan ve ona sigmabilecegi ondan mutluluk
isteyebilecegi, sonsuzlugu talep edebilecegi bir varlik yaratmasina sebep olmaktadir.
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Tanri, talepleri karsilayan bir nesne konumundadir. insan, siirekli talep eden bir
varliktir. Bu ylizden taleplerini iletebilecegi bir varlik ihtiyact duymaktadir. Ciinkii
kendisi noksandir. Bu noksanligi tamamlamak istemektedir.

Feuerbach’a gore din, insanin temel isteklerinin yansimasindan baska bir sey
degildir. O tanriya yiiklenen ¢esitli sifatlarin aslinda insanda bulundugunu ifade
etmektedir. Tanr1 merhametlidir. Ancak insan kendi i¢indeki merhametin farkina
varmamaktadir. Insanin tanrisi tanri degildir. Bizatihi tanri dedigi sey aslinda insanin
6zii oldugundan insan kendi kendisinin tanris1 olmaktadir. Insanlarin dine ve Tanriya
yansittiklar1 degerler aslinda bizatihi kendi degerlerinden bagka bir sey degildir.
Giddens’a gore “Insanlar dine yansittiklar1 degerlerin gercekte kendi degerleri
oldugunun bir kez farkina vardiktan sonra, bu degerlerin hayata gegirilmesini 6teki
diinyaya ertelemek yerine, bu diinyada ger¢eklestirmeleri miimkiin olacaktir.” (Arica,
2011, s. 21). Insan kendi eksikligini kapatacagini diisiinerek adeta Tanr1 inanctyla
si@inacag1 bir liman aramaktadir.

Feuerbach i¢in din insanin ¢ocuksu 6ziinden baska bir sey degildir. Kendi 6zii
aslinda once baska bir 6z olur sonra insan o irettigi o 6ze kendisini nesne yapar.
Aslinda nesnesi oldugu sey kendi 6ziinden kendisinden baska bir sey degildir.
Boylece insan kendi 6ziline tapmis olmaktadir. Kendi 6ziine kars1 baska bir 6zmiis gibi
davranan insan kendisine yabancilagmaktadir (Feuerbach, 2008, s. 48-49).

“Feuerbach’in ciddi bir bigimde inceledigi tek din tentanrililik iizerine kurulu
Hristiyanliktir, batinin dinidir. O, Hiristiyan Tanrisinin, insanin gereksiz bir imgesi, bir
yansis1 oldugunu gosteriyor.” (Engels, 1979, s. 14). Hiristiyan Tanris1 insanin zihinsel
bir iiriiniinden bagka bir sey degildir. Engels; “Ludwig Feuerbach ve Klasik Alman
Felsefesinin Sonu” adli eserinde “O higbir sekilde dini ortadan kaldirmak istemez,
onu yetkinlestirmek ister. Felsefenin kendisi de dine doniismelidir.” (Engels, 1979, s.
13) ifadeleriyle Feuerbach’in amacini agiklamaktadir. Uzerinde 1srar ettigi nokta yeni
kurulacak olan felsefenin tanri merkezli degil insan merkezli olmas1 yoniindedir.

Sonug¢

Sosyolog olan Durkheim’in dine olan bakisi islevseldir. Din sayesinde insanlar
bu diinyanin zorluklarma katlanabilme imkanina sahip olurlar. Ancak mekanik
toplumlardan organik toplumlara gecisle birlikte mekanik toplumlarda birlestirici ve
biitiinlestirici birisleve sahip olan din organik toplumlardaki ig boliimiiniin sebep oldugu
uzmanlagma gibi faktorlerle toplumdan etkisini yavag yavas kaybetmeye baslamistir.
Biitiinlesmeyi saglayici unsur olarak din, Durkheim i¢in islevsel oldugundan asla onun
ortadan kaldirilmasi gerektigine dair bir diisiince sergilememektedir. Her ne kadar
dinin insanin zihinsel yaratimlari oldugunu diislinse de toplumda ahengi ve biitiinliigi
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sagladigi i¢in ona dokunulmamalidir. Din ile insanlar bu diinyanin zorluklarina karsi
daha sabirli olmaktadirlar. Intiharlar ve sug gibi patolojik olabilecek seyler daha
az gerceklesmektedir. Cilinkii kolektif biling vardir. Durkheim intihar oranlarinin
mezheplere gore degisimi dahi kolektiviteye baglamaktadir. Katoliklerde ibadetlerin
toplu olarak yapilmasi ancak Protestanlarda daha esnek olmasina baglamaktadir.
Biitiinliikk azaldik¢a intiharlar artmaktadir goriisiindedir. Durkheim topluma
karsgi kendisini adeta sorumlu hisseden biridir. Dinin sembolik anlaminin iyi bir
degerlendirmesini yapmuistir. Dinin yerine getirdigi islevlerden dolay1 hi¢bir zaman
ortadan kaldirilmas1 gerektigine dair bir diisiincenin i¢inde olmamustir.

Felsefeci olan Feuerbach icin din, zihinsel iiretimin sonucudur. Insan kendi bilgi
eksikliginin farkinda olan bir canlidir. Tamamlanmak istemektedir. Bu tamamlanma
ihtiyact onu Tanri1 inancina sevk etmektedir. Din yansitmadan baska bir sey degildir.
[nsan Tanri’ya ulasmak istiyorsa yapmasi gereken sey askin giicii disarida aramak
degil, kendi icinde aramaktir. Tanr1 bizzat ickin bir varliktir. Ancak teoloji kokenli
din ile insan kendi varligini bagka bir 6zneye aktarmakta ve daha sonra kendi irettigi
o Ozneye karsin nesne konumuna diismektedir. Tanrtya yiiklenen biitiin 6zelliklerin
aslinda bizatihi insanin kendi sifatlari oldugunu ifade eden Feuerbach, insanin
kendisindeki sifatlarin Tanrida olmasimin Tanriin var olmadigt anlamina gelmedigi
ayritistyla ilgilenmemistir. Durkheim gibi dinin islevsel yoniine hi¢ deginmemistir.
Insanin mutlu olmak igin, dileklerde bulunmak icin kendi eksikligini kapatmak icin
bu iist varligi yaratmistir. Ancak insan bunaldigi zaman bir sey isteyecegi zaman
siginabilecegi bir varligmin olduguna inanmasi, bu diinyada bir aciyla karsilastig
zaman bunun mutlaka bir 6diiliiniin olacagina dair inang ile diinya katlanabilir bir yer
olabilir. Oliim de bu sayede katlanilabilir olmaktadir. Kisinin yakinini kaybettiginde
onu hayatta tutan ve ona dayanma giiciinil veren tek sey diger diinyada onunla tekrar
kavusacagina olan inangtir. Ancak Feuerbach; dinin sagladigi islevselliklerle hig
ilgilenmemistir.

Dinin sadece insanin psikolojik ihtiyaclarindan kaynaklandigimi séyleyerek bu
durumu psikolojiye indirgemis ve bu indirgemeci perspektif ile dini yorumlamistir.
Inceledigi tek din Bati dini olan Hiristiyanliktan hareketle biitiin dinlere dair
yorumlarda bulunarak Hiristiyanliktaki geligkileri biitiin dinlere yiiklemistir. Bu
durum oldukg¢a problemli géziikmektedir. Bu sebep onun elestiri odaginda kalmasina
neden olmustur. Feuerbach’in elestiri odaginda olmasimin bir diger nedeni de 6teki
diinya inancinin ve sonsuz bir hayatin varligimmin yansitmadan ibaret oldugunu ispat
edememesidir.

Emile Durkheim ile Ludwig Feuerbach’in din anlayislarinin somutlagsmas: adina
cizilen kart1 calismanin 6zeti mahiyetindedir.
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Emile Durkheim

Ludwig Feuerbach

v Klasik sosyoloji
kuramcilarindan.

v" Cocuklugunda dindar bir ailede
yetismesinden dolay1 iyi bir din
egitimi almustir.

v’ Ergenliginde bilinemezci olarak
kendini ilan eder.

v" Sosyolog olarak hakikatin
pesine diismez. Bu sebeple dinin
toplumdaki islevine odaklanir.

v Evrimci bir din anlayis1 vardir.

v" Bugiiniin karmasik dinlerini
anlayabilmek i¢in klanlarin
dinlerini analiz etmek gerektigini
diisiiniir.

v Din sosyal ve kiiltiirel bir
fenomendir. Ancak toplumdaki
refahin ve diizeni saglamasi
acisindan fonksiyoneldir.

v

Felsefe disiplininde 6nemli bir isimdir.
Klasik sosyoloji kuramcilarindan

Karl Marks’1n din olgusu hakkindaki
goriiglerini etkilemeyi bagarmistir.

Cagdas ateizmin temsilcisi olarak kabul
edilir.

Felsefeci olmasi hasebiyle hakikatin
pesine diiser ve dine bu bakis agisiyla
yaklasir.

Teoloji egitimine baslamis ancak
egitimini kendisini doyurmadigini
diistinerek yarim birakmis ve felsefeye
gecis yapmistir.

Hiristiyanligin yadsinmis bir din
oldugunu diistiniir.

Tanr1 merkezli bir din yerine insan
merkezli din anlayis1 vardir.

Feuerbach’da birey kutsaldir.

Din insanin psikolojik ihtiyaglarindan
kaynaklanmaktadir seklindeki goriisii ile
dini psikolojiye indirgemis olur.
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Timurlu Medeniyetine Ornek Bir Sehir:
Yezd (1405-1447)

Muhammed Emin KOCAK

Giris

Orta fran’in 6nemli sanayi, ticaret ve yerlesim merkezlerinden biri olan Yezd
sehrinin kurulusu hakkinda net bir bilgi bulunmamak ile beraber sehrin Iskender
tarafindan kuruldugu rivayet edilmektedir. Ayrica sehrin isminin Sasani (226-651)
hiikiimdarlarindan olan I. Yezdicerd’den (399-420) geldigi de ifade edilmektedir.
Yezd, Hz. Osman doneminde (644-656) Islam hakimiyetine girmis ve s6z konusu
hakimiyet Emeviler (661-750) ve Abbasiler (750-1258) tarafindan da devam
ettirilmigtir. Ardindan 1030°da Deylem asilli Kakiyi hanedani (1007-1119) sehri
ele gegirmistir. Daha sonra Selguklu hiikiimdar: Sultan Tugrul Bey’in 1050-1051
yillar1 arasinda gerceklesen seferleri neticesinde Isfahan ve Yezd gibi bolgenin
onemli sehirleri Selguklu hakimiyetine girmistir. Tugrul Bey, Kak{yi hanedanindan
Ebu Mansur Feramurz’a Yezd sehrini iktd olarak vermis ve 1141 yilina kadar sehir
Selguklulara bagli olarak Feramurz’un soyundan gelenler tarafindan idare edilmistir.!

Kakiayi hanedanindan EbG Talib Gersasb’in 1141°de dlmesinden sonra bolgeye
Yezd Atabegleri (1141-1318) hakim olmustur. Yezd Atabeglerin’den Salgursah
doneminde (1241-1264) Mogollara elgi ve hediyeler gondermek suretiyle Mogol
hakimiyeti kabul edilmistir. Mogollar bir siire Yezd ve c¢evresine zarar vermemis,
bolgeye yoneticiler tayin ederek asker ve tahil {riinleri almiglardir. Yezd Atabegi
Yusuf Sah (1275-1287) Ilhanlilardan (1256-1353) Argun Han’m (1284-1291) tahta
c¢ikisindan sonra itaatini bildirmemesi ve yillik vergilerini aksatmasindan dolay1 1286-
1287 yillar1 arasinda iizerine génderilen Mogol birligine kars1 koyamamis ve Yezd’i
terk etmistir. Daha sonra sehir Ilhanlilara baglanarak 1318’de ilhanli Han’1 Sultan
Ebu Said Bahadir (6.1335) tarafindan iran’mn yerel hanedanlarindan biri olup aslen
Arap kokenli olan Muzafferiler’e (1318-1393) verilmistir.” Yukaridaki ifadeler tarihi

1 C. Edmund Bosworth, “Dailamis in Central Iran: The Kakayids of Jibal and Yazd”, Iran, 8 (1970), s. 84-
93; ibnii’l-Esir, Isldm Tarihi (El-Kdamil Fit-Tarih Terciimesi), gev. Abdiilkerim Ozaydimn, Bahar Yaynlari,
[stanbul 1986, C.10, s. 427; Vasiliy Vladimirovich Barthold, 4n Historical Geography of Iran, gev. Svat
Soucek, Princeton University Press, Princeton 1984, s. 167; Ann Katharine Swynford Lambton, “Yazd”,
Historic Cities of the Islamic World, ed. C. Edmund Bosworth, Leiden 2007, s. 557; Erdogan Mergil, “Yezd”,
DIA, C.43, istanbul 2013, s. 510.

2 Bertold Spuler, fran Mogollari, (Siyaset, Idare ve Kiiltiir [Thanlilar Devri, 1220-1350) ¢ev. Cemal Kopriilii,
TTK, Ankara 1957, s. 163-181; Erdogan Mergil, “Yezd Atabegleri”, Tarih Enstitiisii Dergisi, Prof. Tayyip
Gokbilgin Hatira Sayisi, 12, Istanbul (1982), s. 367-380; Robert Hans Roemer, “The Jalayirds, Muzaffarids
and Sarbadars”, The Cambridge History of Iran, ed. P. Jackson-L. Lockhart, Cambridge University Press,
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siire¢ icerisinde Yezd sehrine gerek yerel hanedanlar gerekse digsaridan gelen milletler
tarafindan 6nem verildigini ortaya koymaktadir. Bu durumun olugsmasinda gehrin Orta
Cag’1n en 6nemli ticaret yolu olan Ipek Yolu’nun giizergahinda bulunmasi, zengin bir
sanayi bolgesi olmasi ve merkezi konumu etkili olmustur.

1. Timur Doneminde Yezd (1370-1405)

Biiyiik fatih Timur (1336-1405), Cagatay Hanlig1’nin (1227-1370) Maveraiinnehir
kolunda 1370’te hakimiyeti ele gegirerek kendi adiyla anilan devletini kurmustur.
Timur’un soyunun Tiirk veya Mogol olduguna dair tartismalar devam etse de
Timur’un faaliyetleri Tiirk-Islam diinyasin1 ve diinya tarihini derinden etkilemistir.
Babasinin ismi Emir Taragay annesinin ise Tekina Hatun olan Timur’un kaynaklarda
1336 yilinda Kes (Sehr-i Sebz) sehrinde dogdugu zikredilmistir.> Timur, cesareti,
kararlig1 ve zekasi sayesinde biiyilik bir devlet kurmus ve Tiirkistan’dan Delhi’ye,
Anadolu’dan Cin cografyasina kadar seferler diizenlemistir. Timur’un sefere ¢iktig
bolgelerden bir tanesi ise Iran cografyasidir. fran’da son Ilhanli hiikiimdar1 Ebu Said
Bahadir Han’1n 1335°te 6lmesinden sonra merkezi devletin yikilis siirecine girmesiyle
beraber bolgede yerel hanedanlar ortaya ¢ikmistir. S6z konusu yerel hanedanlardan
birisi ise Siraz, Isfahan ve Yezd gibi merkezlere sahip olan Muzafferiler’dir.
Timur’un 1386-1388 yillar1 arasinda diizenledigi Ug Yillik Sefer ve 1392-1397
yillar1 arasinda diizenledigi Bes Yillik Seferler neticesinde Iran’in biiyiik bir boliimii
Timur’un hakimiyeti altina girmistir. Timur, 1393’te Muzafferiler’e son vererek
Yezd’i ele gecirmis ve bolgeye oglu Omer Seyh’i (6.1394) vali olarak atamistir.*
Gorildigh tizere Timur’da kendisinden onceki hiikiimdarlar ile ayni sebeplerden
otiirti Yezd sehrine dnem vermistir. Hayatinin biiyilik bir cogunlugu seferde gecen
Timur, seferlerini karsilayacak maddi kaynak bulmak i¢in Yezd gibi 6nemli sanayi ve
ticaret merkezlerini ele gecirmistir. Nitekim Timur’un, Yezd dahil olmak iizere Fars
bolgesini ogullarindan Omer Seyh’e vermesi ve burada masraflar devlet hazinesinden
kargilanmak suretiyle kervansaray yaptirarak imar faaliyetinde bulunmasi® Timur’un

Cambridge 1986, C.6, s. 11; Alaeddin Ata Melik Ciiveyni, Tarih-i Cihan Giisa, ¢ev. Miirsel Oztiirk, TTK,
Ankara 2013, s. 511; Riza Kurtulus, “Muzafferiler”, C.31, Did, istanbul 2006, s. 419.

3 Serefiiddin Ali Yezdi, Zaferndme, ¢ev. D. Ahsen Batur, Selenge Yayinlari, istanbul 2013, s. 24-25; Ismail
Aka, Timur ve Devleti, TTK, Ankara 2014, s. 6.

4 Robert Hans Roemer, “Timur in Iran”, The Cambridge History of Iran, ed. P. Jackson-L. Lockhart,
Cambridge University Press, Cambridge 1986, C.6, s. 46-51; Nizamiiddin Sami, Zaferndme, ¢ev. Necati
Lugal, TTK, Ankara 1987, s. 158-166. ismail Aka, Timur ve Devleti, TTK, Ankara 2014, s. 18-25; Yezdi,
Zaferndme, 203-215; Ibni Arabsah, Acdibu’l Makdiir, gev. Ahsen Batur, Selenge Yaymlari, Istanbul 2012, s.
93-95.

5  Hayrunnisa Alan Akbiyik, “Timurlularin Bilim ve Sanata Yaklasimlart ve Bazi Son Dénem Sanatkarlari”,
Bilig, 30, (Yaz/2004), s. 155. Timur, bagsehri Semerkant basta olmak tizere ele gegirdigi sehirlerde birgok
imar faaliyetlerinde bulunmustur. Detayli bilgi i¢in bk. Lisa Golombek- Donald Wilber, The Timurid
Archilecture of Iran and Turan, C.I, Princeton University Press, Princeton 1988; Ismail Aka, “Timur
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hakimiyeti altina aldig1 sehirlerde diizenin saglanmasini ve ticaret sayesinde refah
seviyesinin arttirilmasini 6nemsedigini gostermektedir. Timur’un yeni ele gecirilen
sehirlere genis yetkili askeri ve sivil isler ile ilgilenen darugalar gondermesi onun
seferlerinin yarattig1 yikimlarin giderilmesi konusunda ¢aba gosterdiginin bir kanitidir.
Nitekim Timur, Tamuka Kave¢in’t 1393°te Yezd’e daruga olarak atamistir. Ayrica
Timur doneminde Yezd’in ileri gelenlerinden olan Giyaseddin Salar Simnani’nin
sehirde imar faaliyetinde bulundugu da kaynaklarda zikredilmistir.® Timur her ne
kadar tarih kitaplarinda sehirleri yakan ve insanlar1 dldiiren zalim bir hiikiimdar olarak
zikredilse de aslinda bu imajin tam olarak gergegi yansitmadigi onun tersine Yezd
sehri 6rneginde oldugu gibi ele gegirilen sehirlerde imar faaliyetlerine 6nem verdigi
ve halkin refahina katkida bulundugu goriilmektedir.

Timur’un Yezd dahil olmak iizere Fars bolgesine atadig1 valisi oglu Omer Seyh’in
1394°te vefatindan sonra Omer Seyh’in oglu Pir Muhammed’e (8. 1409) babasimin
hakimiyeti altinda olan Fars bdlgesi verilmistir.” Ayrica Timur 6lmeden 6nce 1403-
1404 yillar1 arasinda tilkeyi ogullar1 ve torunlari arasinda paylastirmistir. Bu baglamda
“Hiilagu Tahti” olarak bilinen Tebriz merkezli Azerbaycan’dan Irak’a kadar olan
bolgeleri torunu Mirza Omer’e (6.1407) vermis, Mirza Omer’in kardeslerini ve babasi
Miransah’1 (6.1408) ise Mirza Omer’in yaninda gorevlendirmistir. Timur, Orta ve
Giiney Iran’t Omer Seyh’in ogullarma vermistir. Omer Seyh’in ogullarindan Pir
Muhammed’e Fars bdlgesi, Riistem’e (6.1424) Isfahan ve Iskender’e (6.1415) ise
Hamedan bolgesi verilmistir. Timur oglu Cihangir’den (6.1376) olan torunu ve veliahd1
Pir Muhammed’e (6.1407) Afganistan ve Kuzey Hindistan’1, Timur en kii¢iik oglu
Sahruh (6.1447) ve onun ogullarina ise Herat merkezli Horasan ve Maveraiinnehir’in
dogu kisimlarini vermistir.® Bu taksimattan sonra Timur, 1404’te ¢iktig1 Cin seferi
sirasinda hastalanarak 1405°te Otrar’da vefat etmistir.

2. Sahruh Déneminde Yezd (1405-1447)

Timur’un 1370 yilinda evlendigi Tagay Tiirkan Aga’dan 1377°de olan oglu Sahruh,
babasiin 1405°te 6liimden sonra kendi hakimiyet merkezi olan Herat’ta tahta ¢ikmis

Sadece Bir Asker Mi 1di?”, Makaleler II, haz. S. Yalgin-S. Gedikli, Berikan Yayinlari, Ankara 2005, s.
113-124; Ismail Aka, “Emir Timur’un imar Faaliyetleri”, Makaleler I, haz. S. Yalgin-S. Gedikli, Berikan
Yayinlari, Ankara 2005, s. 9-12; Musa Samil Yiiksel, “Ortagaglarda Beyin Gogii ve Etkileri: Timurlular
Ornegi”, OTAM, 41 (2017), s. 283-302; Muhammed Emin Kogak, “Timurlu Medeniyetine Ornek Bir Schir:
Semerkant (1370-1405)”, Ankara Uluslararast Sosyal Bilimler Dergisi 2/4 (Aralik 2020), s. 67-76.

6 Yezdi, Zaferndme, s. 265; Beatrice Forbes Manz, Timurlenk (Bozkirlarin Son Gégebe Fatihi), ¢ev. Zuhal
Bilgin, Kronik Yaynlari, Istanbul 2017, s. 205-213. Timur déneminde darugalik makami igin bk. Beatrice
Forbes Manz, “Timur’un Saltanat1 Sirasinda Darugalik Miiessesesi”, ¢ev. Hayrunnisa Alan Akbiyik, MSGU
Fen-Edebiyat Fakiiltesi Dergisi, 3, Istanbul 2000, s. 99-113.

Sami, Zafername, 181; Yezdi, Zaferndame, 235.

8  Caferib. Muhammed el-Hiiseyni, Tdrih-i Kebir (Tevdrih-i Enbiya ve Miilik), ¢ev. Ismail Aka, TTK, Ankara

2011, s. 39-42; Sami, Zafername, 345-346; Yezdi, Zafername, 413-442; Aka, Timur ve Devleti, s. 42.
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ve adina para bastirmigtir.’ Timur’un 6limiinden sonra Timurlu mirzalari arasinda
uzun siiren bir hakimiyet miicadelesi yasanmis ve bu hakimiyet miicadelelerinin
sonunda Sahruh, 1409’da Maveratinnehir’i, 1415-1416 yillar1 arasinda ise Yezd’in
de dahil oldugu Fars bolgesini ele gegirerek Timurlu iilkesinde birligi saglamistir.'®
Sahruh, Timurlu iilkesinde kontrolii sagladiktan sonra baskent Herat bagta olmak iizere
mubhtelif gehirlerde imar faaliyetlerine girismis s6z konusu imar faaliyetleri sadece
hiikiimdar tarafindan degil hanedanin kadin ve erkek {iyeleri olmak iizere bolgelere
atanan valiler tarafindan da devam ettirilmistir. Ornegin, Sahruh, Herat’ta ihtiyareddin
Kalesi’nin eteginde 1410’da tamamlanan medrese ve hankah'' insa ettirmis, sehirde
bir Dariissifa yaptirmis ve 1425 yilinda Abdullah-1 Ensari’nin (6.1088) kabri
tizerine tiirbe ve gevresine de cami yaptirarak buraya zengin vakiflar bagiglamigtir.!?
Sahruh’un eslerinden Gevhersad Aga (6.1457), Herat’ta 1417-1438 yillar1 arasinda
ve Meshed’de de 1416-1418 yillar1 arasinda Imam Ali er-Riza’ nin (&.819)
tirbesinin yaninda bir Cuma Cami insa ettirmistir. Ayrica bu camiler icerisinde
donemin bir 6zelligi olarak medrese, hankah ve tiirbe gibi yapilar da barindirmiglardir.
Sahruh’un emirlerinden Firuzsah ve Sah Melik de Herat’ta birer cami, kendileri igin
konak ve bahgeler yaptirmiglardir.’®* Yukaridaki ifadeler Sahruh’un da babasi Timur
gibi imar faaliyetlerine 6nem verdigini gostermektedir.

Sahruh déneminde 1416°da Yezd’e vali olarak Emir Cakmak atanmistir. Emir
Cakmak ayni zamanda Sahruh’un torunu Fatma Bibi’nin esidir. Timurlular zamaninda
halkin tamaminin Cuma namazlarini kilabildigi genis ve biliylik camiler mescid-i cami
veya mescid-i Cuma olarak zikredilmistir. Emir Cakmak ve esi Fatma Bibi de 1436
yilinda Yezd’de Mescid-i Nev (Yeni Mescid) adi ile bir mescid-i cami yaptirmaya
baslamiglardir. Mescid-i Nev’e ait olan 1445 tarihli vakif belgesinde burada yillik

9  John E. Woods, The Timurid Dynasty, Research Institute for Inner Asian Studies, Indiana University,
Bloomington 1990, s. 19; Khwandamir, Habibus-Siyar, C.3, ¢ev. Wheeler M. Thackston, Harvard
University, Sources of Oriental Languages and Literatures 24, Cambridge 1994, s. 307.

10 Timur’un 6liimiinden sonra hakimiyet miicadeleleri i¢in bk. Khwandamir, Habibu s-Siyar, C.3, s. 307-
329; el-Hiiseyni, Tarih-i Kebir, s. 50-82; ismail Aka, Mirza Sahruh ve Zamani (1405-1447), TTK, Ankara
1994, s. 33-103; Tacii’s-Selmani, Tarihndme, gev. ismail Aka, TTK, Ankara 1999, s. 20-104; ismail Aka,
“Timur’un Oliimiinden Sonra Giiney-iran’da Hakimiyet Miicadeleleri”, Makaleler I, haz. S. Yalgin- S.
Gedikli, Berikan Yayinlari, Ankara 2005, s. 43-55.

11 Hankah, dervislerin ve stfilerin zikir ve sohbet i¢in bir araya geldikleri mekanlardir. Detayl bilgi i¢in bk.
Siileyman Uludag, “Hankah”, DI4, C.16, Istanbul 1997, s. 42-43.

12 Aka, Mirza Sahruh ve Zamani, s. 194-195; Musa Samil Yiiksel, Zimurlularda Din-Deviet Iliskisi, TTK,
Ankara 2009, s. 195.

13 Khwandamir, Habibus-Siyar, C.3, s. 388; Terry Allen, Timurid Herat, Dr. Ludwig Reichert Verlag,
Wiesbaden 1983, s. 73; Ralph Pinder-Wilson, “Timurid Architecture”, The Cambridge History of Iran, ed.
P. Jackson-L. Lockhart Cambridge University Press, Cambridge 1986, C.6, s. 745-747; Hayrunnisa Alan,
“Bir Timurlu Hanim1: Gevhersad Aga ve Tarhani Emirler”, Prof. Dr: Ismail Aka Armagant (Izmir 1999), ed.
M. Ersan-Nejdet Bilgi- Turan Gokge, izmir 1999, s. 247-248; Golombek—Wilber, The Timurid Architecture,
C.1,s. 191, 328-329; Aka, Mirza Sahruh ve Zamanu, s. 194-195; Yiksel, Timurlularda Din ve Devlet, 186-
196; Musa Samil Yiiksel, “Timurlularda Kadin”, Orta¢agda Kadin, ed. Altan Cetin, Lotus Yayinevi, Ankara
2011, s. 590.
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360 dinar alan bir imam, ayn1 miktarda maag alan bir hafiz, 216 dinar maag alan hafiz
adaylar1, 120 dinar maagh bir hatip, 360 dinar maasl iki miiezzin, 150 dinar maash
bir vaiz, 1200 dinar maaslt (y1llik) bir miiderrisin var oldugu ifade edilmistir. Ayrica
vakfin gelirlerinden olup bizzat Fatma Bibi’nin yaptirdig1 su kanali, bagista bulundugu
muhtelif araziler, hamam, seker fabrikasi, su degirmeni ve kervansaray sayesinde
ihtiyac sahiplerine yemek dagitilmis ve barinma ihtiyaglarmm karsilanmistir.' Bir
Tiirk-Islam devleti olan Timurlular, dénemin Miisliiman toplumunun olumlu bir
sekilde fayda saglayacagi hayir kurumlari insa ettirerek ve bu kurumlarn vakiflar
kurmak suretiyle destekleyerek sehirlerin gelisimine ve halkin refahina katki
saglamislardir. Ayn1 zamanda donemin camilerinin ilmi bir islevi olmasi sebebiyle
inga edilen Mescid-i Nev, Timurlu Devleti’nde egitimin yayginlagsmasma da katkida
bulunmustur.

Sahruh’un hiikiimdarlig1 doneminde 1415-1416 yillar1 arasinda Yezd’e daruga
olarak gorevlendirilen Muhammed Dervig sehrin giiney kismina bir kervansaray
yaptirmigtir. Ayrica Yezd’e gonderilen vezir Muhammed Tahir 1424-1425 yillan
arasinda sehirde elli diikkan kapasiteli bir ¢ars1 yaptirmis, sehrin ileri gelen ailelerinin
cami, medrese, bahge, konak, tiirbe ve koprii gibi hayir kurumlari yaptirmalari
desteklenmistir. Bu baglamda vezir ailesinden gelen Imadeddin Yusuf, sehirde bir
mahalle kurmus ve burada 1441-1442 yillarinda tamamlanan cami, tiirbe, ev ve bahge
yaptirmigtir. Tiiccar bir aile olan Ebiverdi ailesi ise Yezd’de hamam, kervansaray ve
sarni¢ inga ettirmistir. Sahruh doneminde Yezd’in idarecileri ve 6nde gelen kimseleri
sehirde hem yeni mahaller kurmus hem de eskiden var olan mahallelere ev ve bahgeler
yaptirmiglardir. Ayrica bu donemde Selguklular ve Mogollara ait olan cami, medrese,
tiirbe, koprii ve hamam gibi hayir kurumlar1 tamir edilerek toplumun kullanimina
sunulmustur.'

Sahruh’un hakimiyeti doneminde Yezd’de Tirk kiiltlirinin 6nemli bir parcasi
olan toylar'® da diizenlenmistir. Ornegin, Memliik Devleti'nin (1250-1517)
hiikiimdarlarindan Sultan el-Melikii’z-Zahir Cakmak (6.1453)’1n, Sahruh’a gonderdigi
Cigek Buka adli el¢i 1439 yilinda bagkent Herat’a ulagsmistir. El¢i Sultan el-Melikii’z-

14 el-Hiiseyni, Tarih-i Kebir, s. 111; Bernard O’Kane, Timurid Architecture in Khurasan, Basilmig Doktora
Tezi, University of Edinburgh, Edinburgh 1982, s. 164-173; Aka, Mirza Sahruh ve Zamani, s. 199-200;
Golombek-Wilber, The Timurid Architecture, C.1, s, 421-424; Beatrice Forbes Manz, Timurlu Iran inda
Iktidar, Sivaset ve Din, ¢ev. Dilek Sendil, Is Bankasi Kiiltiir Yaynlari, Istanbul 2013, s. 208; Yiiksel,
Timurlularda Din ve Devlet, 186-187; Iwatake Akio, “The Waqf of A Timurid Amir: The example of
Chagqmagq Shami in Yazd”, Persian Documents: Social history of Iran and Turan in the fifteenth to nineteenth
centuries, ed. Kondo Nobuaki, London-New York 2003, s. 91-96.

15 Aka, Timur ve Devieti, s. 179; Manz, Timurlu [raninda, s. 204-212.

16 Detayh bilgi i¢in bk. Salim Koca, “Toy”, DI4, C.41, istanbul 2012, s. 270-272; ibrahim Kafesoglu, “Eski
Tiirklerde Devlet Meclisi (Toy)”, Umumi Tiirk Tarihi Haklinda Tespitler Goriisler Miildhazalar, Otiiken
Yayncilik, Istanbul 2014, s. 150-153; Onur Yildiz, Islam Oncesi Tiirklerde Spor Kiiltiirii, Basiimamis
Yiiksek Lisans Tezi, Mugla Sitki Kogman Universitesi, Mugla 2019, s. 47-53.
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Zahir’in, Sahruh’dan Ebl Mansur-i Maturidi’nin Tevilati Hiiccet-i Ehli Siinnet ve’l-
Cemaat, Fahreddin Razi’nin Tefsir-i Kebir, Hace Mes’ud-i Buhari’nin Serh-i Telhis-i
Cdami, Mevlana Alaaddin Pehlivan’in Serh-i Kessaf ve Serhi Ravza der Mezheb-i
Safit gibi nadir eserleri istedigini iletmistir. Sahruh’da s6z konusu kitaplar1 ve Sultan
Cakmak’a verilmek iizere muhtelif hediyeleri hazirlatmig ve Cigek Buka’ya teslim
etmistir. Daha sonra Cigek Buka beraberinde Sahruh’un Sultan Cakmak’a gonderdigi
elcisiyle beraber geri doniis yolunda Yezd sehrinden geg¢mistir. Sahruh’un Yezd
valisi Emir Cakmak ve mahiyetindeki gorevliler elgilerin gelisi miinasebetiyle sehrin
yollar1 ve pazarlar1 olmak {izere tamamini ipekli kumaslar ile stislemisler ve el¢ilerin
serefine toylar vermislerdir.'” Bu durum Timurlularin hem yabanci tilkelerin elgilerine
verdikleri degeri hem de koklii bir Tiirk gelenegi olan toy kiiltiirlinii biinyelerinde
barmdirdiklarini gostermektedir.

Sonug¢

Timurlular, bir biitiin olarak incelenmesi gereken Islam 6ncesi Tiirk ve Tiirk-Islam
tarihinde 6nemli bir paya sahiptir. Osmanli tarih yazimindaki olumsuz Timur algisi
giiniimiizde de gecerliligini korudugu i¢in bu bildirinin amaglarindan bir tanesi s6z
konusu olumsuz imajin bilimsel bir yaklasim olmadigini ortaya koymaktir. Hanedanin
kurucusu Timur’dan itibaren Timurlular hakim olduklari sehirlerde imar faaliyetlerinde
bulunmuslar, sehirlerin ekonomik ve kiiltiirel baglamda gelismesi i¢in ¢aba sarf
ederek toplumun huzur ve refahina katki saglamiglardir. Timurlu hiikiimdarlarindan
en uzun siire tahta kalan Sahruh (1405-1447) basta hakimiyet merkezi Herat olmak
iizere bir¢ok sehirde tiirbe, medrese, hankah gibi imar faaliyetlerinde bulunmus,
hanedan tiyeleri ve ileri gelen devlet adamlar1 da ayni sekilde inga faaliyetlerini devam
ettirmiglerdir. Sahruh’un hiikiimdarlhigi sirasinda Yezd’de basta sehrin valisi Emir
Cakmak ve esi Fatma Bibi olmak {izere bolgeye gonderilen diger devlet gorevlileri ve
sehrin 6nde gelen aileleri sayisiz hayir kurumlar1 yaptirmiglardir. Bu dénemde sehirde
sadece imar faaliyetlerinde bulunulmamis 6nceki hanedanlardan kalan mimari eserler
de tamir edilerek toplumun kullanimina sunulmustur. Bu durum Timurlularin, eski
Tiirk ve Tiirk-Islam devletlerinde var olan gelismis sosyal devlet anlayigii devam
ettirdiklerini de gostermektedir. Sonug¢ olarak Sahruh’un hiikiimdarligi doneminde
Yezd biiyiik bir gelisme gostererek en parlak zamanlarindan birini yasamis ve Timurlu
medeniyetinin zenginliginin bir 6rnegi olmustur.

17 el-Hiiseyni, Tarih-i Kebir, s. 121; Aka, Mirza Sahruh ve Zamani, s. 180-181; Yiiksel, Timurlularda Din ve
Devlet, s. 31.
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Ozdemir Ince’nin “Siir ve Gerceklik” Eseri
Baglaminda Cemal Siireya’nin Siirleri

Nida Merve OZTURK

Giris
Calismaya baslarken ilk olarak Ozdemir Ince’nin “Siir ve Gerceklik” kitabi hakkinda
bilgi vermek ve Cemal Siireya’nin imge hakkindaki goriislerine yer vermek imge

konusunu her iki a¢idan da incelerken yararli olacaktir. Daha sonrasinda da Cemal
Siireya’nin “Giil” ve “Uvercinka” siirlerinde imgeler bulunmustur.

Ozdemir ince — Siir ve Gergeklik

“Siir ve Gergeklik” Ozdemir Ince’nin 1980°li yillarda Varlik dergisi basta olmak
lizere donemin cesitli dergilerinde yayimladigi elestirel denemelerinden olusan
kitabidir.

Ozdemir Ince kitabinin 6nsoziinde yazilari igin sunlar1 sdylemektedir:

“Yazilarin ¢ogu, birkagi disinda, edebiyat ve siirin yalnizca dilsel sorun
oldugunu ileri siiren ve bunlarin toplumsal ve tarihsel islevierine sirt ¢eviren
bir anlayisin egemenlik kurma girisimleri karsisinda birer itiraz kimligindedir.

Bu yazilar, yazinsal yapitin, dilsel, yazinsal niteligini onun tarihsel ve
toplumsal niteliklerinden ayirmayan bir anlayisin iirtintidiir.” !

Ozdemir Ince, kitabinin ‘Siir Insana Benzer’ bashikli denemesine “Sairi siir
yazmaya c¢agiran sey nedir, kimdir?” ve “Sairler analarindan ‘sair’ mi dogarlar?” diye
iki soru ile baslar. Bunu daha farkli bir sekilde sorar : “Omiir boyu hi¢ siir okuyup
dinlememis, dogal dilin siire doniisiimiinii bir okur ya da dinleyici olarak yasamamis
bir insanin siir yazmasi miimkiin miidiir?”” Bu sorulara da en yetkin yanitt M.Dufrenne
veriyor: “Sairi olusturan bir gelenek vardir hi¢ kuskusuz ve siirin var olan belli bir
durumu da onu kigkirtir.” Ve ekliyor: “Sairi, siir yazmaya, kendi 6zgiin yapitini
yaratmaya ¢agiran sairlerdir, bagka sairlerin yapitlaridir.” 2

1 * Ankara Yildirim Beyazit Universitesi Tiirk Dili ve Edebiyat: Boliimii Yeni Tiirk Edebiyat: Anabilim Dal
Yiiksek Lisans Ogrencisi, El-mek: nidamerveozturk@gmail.com
Ozdemir ince, Siir ve Gergeklik, Ankara: Imge Kitabevi, 2011, s.7.

2 Ozdemir Ince, Siir ve Gerceklik, s.13.
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Ozdemir Ince, kitabin bu boliimiinde siirin amacinin ‘siir’ olmak ve bir biitiinliik
saglamak oldugunu dile getiriyor.

Ozdemir Ince, bu boliimde bir siiri, biitiin zorunlu 6zellikleri baglamlarinda,
sirayla su diizlemlere oturtarak degerlendirebilecegimizi sdyler:

-Siirin i¢inde yer aldig1 kitap
-Ozanin yapitinin timi
-Ulusal siir diizlemi
-Evrensel siir diizlemi 3

Bu dort diizlemde irdelenebilmek i¢in s6z konusu siirin su yedi soruya da olumlu
yanit vermesi gerekir A.Stauffer Donald’a gore:

-Gergek midir?
-Yogun mudur?
-Anlam yiikli miidiir?
-Somut mudur?
-Karmasik midir?
-Ritimli midir?
-Bigimsel midir? *

Ozdemir Ince, kitabmin “Imge ve Seriivenleri” baslikli denemesine bir dykii
alintis1 ile basliyor. Bu Oykiide kor adam ile yabanci arasinda gecen bir konusma
var. Yabanci, kor adamin tabelasinda yazili olan ‘dogustan kor’ yazisini ‘bahar
geliyor, ama ben goremeyecegim’ yazisi ile degistirir. Buradan da soyle bir ¢ikarim
ortaya ¢ikar Roger Caillois’e gore: “Sanirim s6z sanatinin, dolayisiyla yazin ve siirin
baslangici, kaynagi buradadir.” 3

‘Dogustan kor’ cimlesi, acik secik bir anlatima sahiptir, imgelem gizilgiiciinden
ve duyarliktan yoksundur. ‘Bahar geliyor, ama ben géremeyecegim’ ciimlesi ise daha

kapali bir anlatima sahiptir, imgelem gizilgiiclinden ve duyarliktan yoksun degil
aksine kisi duyarligini harekete geciren bir anlatima sahiptir.

Ince’ye gore imge, en azindan birisi somut olmas1 gereken iki sozciik arasinda
yapilan 6rnekseme yoluyla tiretilir. Ona gore, imgenin sadece duyumsal/betimsel bir
goriintii olarak kalmamasi i¢in zengin bir duyusal ve diislinsel ¢agrisim alanina sahip
olmasi gerekir.

3 Ozdemir Ince, Siir ve Gergeklik, s.18.
4 Ozdemir ince, Siir ve Ger¢eklik, s.19.
5 Ozdemir Ince, Siir ve Gergeklik, s.22.
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Somutluk ve ekonomik olma durumu 6nemlidir.

Ozdemir ince bu denemede imgeye dair giizel bir tanim yapmaktadir: “imge,
yeniden iiretilebilen bir siir bigimidir.” Roger Caillois da “ister diizyazida, ister
siirde olsun, dilin yeni bir bigimde kullanilisidir, imge.” diyor. Demek ki imge 6gesi
bir sozciigiin sozliiksel anlamini kiriyor, onun disina tasiyor, sézciigiin anlamini
genisletiyor, derinlestiriyor, cogaltiyor. Imge, sozciigiin belirtme, gosterme ve
adlandirma yetenegine baskasini ekliyor: Cagrigim. ¢

Sozciiklerin her seyi anlatmaya giiciiniin yetmedigini, eksik kaldigini ifade eder
Ozdemir Ince. Sozciikler, anlatilmak isteneni tam olarak anlatmadigi i¢in de yeni
anlamlar kazanir, aklimiza gelmeyen diger anlamlari da hatirlanir. Sézciiklerin
sozliiksel anlamlar yeterli degildir. Bagka nesnelerin 6zelliklerinden de yola ¢ikilarak
bir anlatim saglanir. Buradan yola ¢ikarak Ince, imge icin bir tanim daha yapar: “A’nin
ozelliklerini B ile anlatmaya imge diyebiliriz.”’

Siirin tanimin1 da yapar Ozdemir Ince. Siir, dilin biitin anlatim boyutlarin
kapsayan ve bu boyutlarm smirlarmi zorlayan bir tiirdiir. Imge de, ¢agdas siirin
ayrilmaz, olusturucu parcasidir. Cagrisim ve c¢agrisimin bulundugu yerde de ister
kurally, ister kuralsiz tiretilmis olsun imge vardir. Roger Caillois’e gore siir, ‘bir dize
ve imge sanatidir.” #

Ozdemir Ince, O.Hangerlioglu'nun Felsefe Ansiklopedisi kitabindan imge
sOzcligliniin tanimim1 aktarir. O.Hangerlioglu’na gére imge, duyulur bir kaynaktan
gelen tasarimdir. °

Felsefe baglaminda imge: Insan bilgisinin ilk asamasi, duyularm getirdigi
imgelerdir. Bu edimsel imgelerden bagka, eskiden edinilmis imgelerin ¢agrilmasiyla
bilingte gerceklesen cagrilmis imgeler de vardir. Imge ancak bilingle gergeklesir.
Imge, duyularin bilingteki izidir. Eytisimsel ve tarihsel 6zdekgilige gore imge, nesnel
gercekligin zihinsel tasarimidir. '

Mantik baglaminda imge: Mantikta imgeler algi imgeleri, animsama imgeleri gibi
boliimlere ayrilir. Mantik baglaminda da imge, nesnel gercekligin insan zihnindeki
yansimalaridir; insan bu yansiyan imgelerle bilgi edinir. Bu siire¢ ise 6zdeksel olanin
zihinsel olana donlisme stirecidir. !

Sanat baglaminda imge: imge insan bilincinden bagimsiz olarak vardur.

6 Ozdemir Ince, Siir ve Gergeklik, s.23.
7 Ozdemir ince, Siir ve Ger¢eklik, s.23.
8  Ozdemir Ince, Siir ve Gerceklik, s.24.
9 Ozdemir ince, Siir ve Gergeklik, s.26.
10 Ozdemir ince, Siir ve Gergeklik, .26.
11 Ozdemir ince, Siir ve Ger¢eklik, $.26-27.
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Imge direkt olarak anlasilmaz. Anlasilirken bizi bir miktar zorlar. Imgede soz
sanatlari kullanilir. '?

-Degismece(Mecaz): Sozciigiin gercek anlamindan siyrilarak yeni bir sdzciik ya
da kavram yerine kullanilmasidir: Aslanlarimizin pengesinden diigman kurtulamaz. ..

-Benzetme(Tesbih): Bir seyin niteligini anlatmak i¢in o niteligi eksiksiz tagiyan
baska bir seyi 6rnek gostermektir: Ey toprak, o en ¢iplak, bigak gibi...

-Egretileme(istiare, metafor): Bir seyi anlamak i¢in ona benzetilen baska bir seyin
adinin egreti olarak kullanilmasidir: Bu adam hayatinin sonbaharinda...

Bunlarin disinda kinaye, tezat, tevriye, miibalaga, tariz, teshis, intak, atasozleri,
Ozdeyisler de vardir.

Konusma dilinde imge: Somut sozciikler araciligiyla soyut diisiinceler dile
getirilirken farkinda olmadan imgelerden yararlaniriz. Eylem soézciikleri de
imgelesebilir konusma dilinde. Atasozleri ve deyimler de bu ilerleyiste yardimeidir.

Yazinsal imgeler: Yapilis ve olusum bakimindan ti¢e ayrilir: '

1. Somuttan somuta: En yaygin, en yalin imgelerdir; varlik ve nesnelerin bi¢im,
devinim, renk ve kokularini ¢agiran betimleyici imgelerdir.

Sahmurat suyu kan akar (N.Hikmet)

2. Somuttan soyuta: Soyut duygu ve diisiincelere, abartilmamalar1 kosuluyla
somutluk kazandiran en 6zgiin en iletici, en anlamli imgelerdir.

Upuzun bir sa¢ gibi zaman (Eluard)
3. Soyuttan somuta: Ender yapilan ama basarili olunca altiist edici bir imgedir.
Anilardan yikanmis gézlerinle (Aragon)

Imgeler sadece imgelemde etkinlikte bulunmazlar, onlari ydneldikleri duyulara
gore de siniflandirir Ozdemir Ince. Bunlar ses, gérme, tat, koku, dokunma, harekettir.

Ozdemir Ince, imgeleri islevleri bakimindan ikiye ayirir: '

-Betimleyici Imgeler: Nesnel gercegi tanmimlama, anlatma ya da ima yoluyla
aktarirlar. Bunun sonucu olarak, sadece betimledikleri nesneyi algilatirlar, cagrisimsal
giicleri azdir; yalnizca duyular harekete gecirirler. Cagrisimsal gilicten yoksunsa ne
kadar gorkemli sozciiklerle imge kurma yontemleri yapilirsa yapilsin tek boyutlu,
yiizeysel ve derinliksiz olurlar.

12 Ozdemir ince, Siir ve Gergeklik, s.27.
13 Ozdemir ince, Siir ve Ger¢eklik, s.29-30-31.
14 Ozdemir ince, Siir ve Gergeklik, s.32.
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-Simgesel imgeler: Diisiince ve heyecanlari harekete gegiren imgelerdir.

Imge ortak deneyimlere cok yakinsa klise olmaktan dteye gecemez der Ozdemir
Ince.

Buram buram mavi

Carsilar dolusu kirmizi

Siit beyazindan geceler

Sar1 giinesler ortasinda turuncu bir giin

Yitirilmis saadetlerin bahgesinde mor gicekler (U.Y.Oguzcan)

Ozdemir Ince, etkili birimgenin, canl1, somut bir ayrinti halinde okurun imgelemini
harekete gecirdigini, ama bu ayrintinin uyandirdig1 ¢agrisimsal diisiinceleri yeniden
iiretmenin de okurun imgelem giiciine bagh oldugunu sdyler. Iyi bir imge, okurun
zihninde ¢agrisim zincirleri kuran imgedir. Yapilan biitiin ¢agrisimlar birbiriyle
iliskilidir, bitiinliik i¢indedir.

Iste tam bu saatte bir yara gibidir su (C.Siireya)

Imgeler, nesnel diinyanin 6znel yansis1 olduklarindan her imge 6znelle nesnelin
birligidir. Bu birligi olusturanlardan nesnel, insandan bagimsizdir. Oznel ise, insana
baglidir. Bu ylizden bu birligin niteligi 6znele baglidir.

Bu boliimiin devaminda gercekiistiiciiliige, listgercekeilige dair yaklagimlar da
ortaya konmustur.

‘Imge ve Seriivenleri’ baslikli denemenin amacin1 Ozdemir Ince su ciimleler ile
Ozetlemektedir: “Nesnel gercekler, yansima siireci, imge ve bilgi arasindaki diyalektik
iliskiden yola ¢ikarak sanatsal imgenin bunlarin bir iriinii oldugunu gostermek ve
dolayisiyla ¢agdas siirin bir imge kuramini olusturmaya ¢aligmak.” Yani cagdas siirin
imge kuramini olusturmaya calistigint belirtir.'® Cagdas siirin ¢iktigi nokta olarak
degerlendirebiliriz.

Sozciikler, soz sanatlar1 her anlamda o6l¢tilii kullanilmali, asiriya kagilmamalidir.
Siir sozciiklerle kurulur. Sézciiklerin asir1 kullanilmasi da siiri bayagilagtririr.

Bu denemede imge, cesitli tanim ve alintilarla cagrisim yaptigi noktasinda
birlestirilmis, orneklerle ve Ozdemir Ince’nin kisisel goriisiiyle devam etmistir.
“Imgeyi ¢ok onemsiyorum. Ciinkii siirin biitiin sorunlariyla ¢ok yakin ve sicak
baglar1 bulundugunu, bir ozanin siirine oldugu kadar, bir iilkenin siirine damgasini
vuran en 6nemli siirsel etkilerden birinin imge oldugunu, siirsel kimlik ve kisiligin
en vazgecilmez dgesi sayilmasi gerektigini diisiniiyorum. Tipki bir yemege katilan
baharatin onun tadini yaratmas: gibi; ne fazla, ne eksik; gerektigi yerde gerektigi
kadar.” 17

15  Ozdemir ince, Siir ve Ger¢eklik, s.34-35.
16 Ozdemir ince, Siir ve Gergeklik, s.51.
17  Ozdemir ince, Siir ve Ger¢eklik, 8.25.
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‘Siirsel Gergek ve Boyutlar® baglikli denemede sanat yapitinin 6zeliklerine
deginilmistir.

Gergek kavramma dair tanimlar, ¢ikarimlar ortaya konmustur. Koken olarak
gercek kelimesinin nereden geldigi de diger bir noktadir. En genel anlam ile gergek,
somut ve nesnel olarak var bulunan anlamima gelmektedir. Hegel’e gore gergek,
ussal alandir. Fizik dilinde herhangi bir seyin gercek niteligi yoktur. Ozdekgi diinya
gorlisiine gore, soyut gercek yoktur, ger¢ek daima somuttur. '8

Bu boliimde gergekligin ¢esitlerinden soéz edilir: Kilgisal gercek, giindelik
hayatimizda yasadigimiz gergektir. Bilimsel gercek ise, belli 6lgiitler icinde yasar.
Bu olgiitler, etkinlik, ussallik ve tutarlilik gibi sarsilmaz 6lgiitlerdir. Siirsel gergekte
ise, sadece dig diinya gercekleri degil duygularimiz, diisiincelerimiz, diislerimiz,

tasarimlarimiz ve yasamin bizi kars1 karsiya biraktig1 biitiin durumlar s6z konusudur.
19

Siirsel gergegin kapsaminda ise pek ¢ok unsur vardir. Bunlara bakacak olursak,
biling, diisiince, sezgi, tasarim, diis giicii, imgelem, coskular, izlenimler, duygular,
algilar, tarih, zaman gibi kavramlar yer alir. 2°

“Siir ve Gergeklik’ baslikli denemede siir ve gergekeilik arasindaki bag, gercegin
bir yandan eskirken diger yandan da alan kazanip genisledigini g6z 6niine almamizin
gerekliligi iizerinde durmustur Ozdemir ince.

Ozdemir Ince Siir ve Gergekligi iki baglamda ele alir: 2!
1. Siirsel sdylem
2. Igerik ve igerigin niteligi
Cagin ruhunu okuyabilmek 6nemlidir. Sair de siirinde bunu yapmalidir. “Toplum,
sairin eglendirici olmasini degil, toplumun ruhsal ve diislinsel hayatinin bir temsilcisi,

en ¢etin sorulari cevaplayabilen bir konusmaci, insanligin ortak acilarimi dile getirerek
dindiren bir hekim olmasini istiyor.” diyor Belinski.

Ozdemir ince bu denemede dil konusuna, siirin olusumuna, gercekci siire de
deginir. Ona gore, dil, ses ve anlam katmanlarindan olusan bir dizgedir. Siirin olusumu
6zenli ve dogru bir gozlem ile olmalidir. Nesne ile 6zne karsilikli bir iliski i¢indedir.
Ciinkii bu iki 6ge bir biitiindiir. Gergekgi siir ise bir tarih kdpriisiidiir, diin-bugiin-yarin
arasinda iletken bir kopriidiir. Bu niteligiyle de toplumun bellegidir.

18  Ozdemir ince, Siir ve Ger¢eklik, s.74-75.
19 Ozdemir ince, Siir ve Ger¢eklik, s.76-77.
20 Ozdemir ince, Siir ve Gergeklik, .79.
21  Ozdemir ince, Siir ve Ger¢eklik, s.85.
22 Ozdemir ince, Siir ve Gergeklik, s.87.
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‘Dil ve Anlam’ baslikli denemede siirin aktarilmasi noktasinda 6nemli araglar
aciklanmis, ilhan Berk’in kendisiyle yapilan bir sdyleside dil icin sdyledigi
diisiincelerine yer verilmistir. “Benim hastalik kertesine varan bir yoniim var ki, o da
dille yikanmak, onunla gidip gelmektir. Boyle dillerle yikana yikana dilin alaninda
cukurlar kurmusumdur. Bunlara batip ¢ikma beni tirkiitmemisgtir.” 2

Ozdemir Ince, bu denemede Berke Vardar’in dilin diisiince, toplum ve gerceklik
ile iliskilerini inceliyor.

‘Geng Sair’in Durumu’ baslikli denemede Ozdemir Ince’ye gore, geng sair adaymin
cevresinde iki diinya vardir: Biri maddi diinya; 6teki, zihinsel-tinsel diinyadir. **

Geng sairlerimizin ¢ogu, olugsmakta olan gelenegin i¢inde siir yaziyorlar ve bu
gelenege baglanip etkilenmenin bilinci i¢inde davraniyorlar. Onemli olan, zorunlu
olarak ortaya cikan benzerliklerini ileri siirlip onlar1 kinayarak etkilemeye caligmak
degil, onlarin benzesmedikleri noktalarda yatan potansiyel kisiliklerini ortaya
¢ikarmaktir. %

‘Siir Igin Ozsozler’ baslikli denemede dil, siir gibi konularda goriisler ortaya
konmaktadir. Dil, siirin hammaddesidir, ama siir de dilin ikinci bilincidir. Siir, dili
degistirir, canlandirir, onun biitiin gizillerinin 6niinii acar.

Siirsel soylemin iki gorevi vardir: Anlami orgilitlemek ve anlamla yarigmak. 2
Burada anlami orgiitlemekten anlasilan bir anlam1 baska bir anlamla iliskilendirmek
ve anlamla yarigmaktan anlagilan da bir anlami baska bir anlamla destekleyerek
olusturmaktir.

Siirin nesnesi yazilirken olusur. Siirin ger¢eklesmeye gereksinimi vardir.

1880’lerde siirde diizyazi da s6zdiziminin mantigina dayandiriliyor ancak siir 6l¢ii
ve uyak bakimindan diizyazidan ayriliyordu.

Ozan, hem kendisi, hem bagkas1 olabilendir. Ancak bu taklit yoluyla degil 6zgiinliik
ile olmalidur.

‘Gelenek Uzerine’ baslikli kisimda ise Yarin dergisi Ozdemir Ince’ye belli sorular
soruyor ve bu sorulara verilen yanitlar bizlere sunuluyor. Sorulan sorular arasinda
Ince’ye gelenek kavramindan ne anladig1 sorulmakta. ince bu soruya gelenekten ne
anladigint degil bu kavramin bilimsel olarak nasil tanimlandigina 6nem ve deger
verdigini sdyler. Gelenekten kopusun tam anlamiyla gerceklesemeyecegini soyler.
Birinci ve Ikinci Yeni’ye dair diisiincelerini de bu bdliimdeki sorular ekseninde
cevaplar ve kimi noktalarda da elestirir.

23 Ozdemir ince, Siir ve Gergeklik, s.103.
24 Ozdemir ince, Siir ve Gergeklik, s.115.
25  Ozdemir Ince, Siir ve Gergeklik, s.130-131.
26 Ozdemir ince, Siir ve Ger¢eklik, s.136.
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‘Sozciik, Dize, Cikmaz ve Saclar’ baslikli denemede Cemal Siireya, Edip Cansever,
Turgut Uyar’1n ii¢ 5nemli yazisina yer veriyor Ozdemir ince. Yazarlarin soylesileri ile
birlikte Varlik Dergisi’'nde yayinlandi bu yazilar. Oktay Rifat’in da Per¢emli Sokak
kitabina yazdig1 6nsoziiniin bir boliimii de dergide yer aliyor. Ozdemir Ince, bu dort
yazarin-sairin yazmis olduklar1 yazilar1 degerlendiriyor. Cilinkii yazarlar kendileriyle
yapilan sdyleside, yazilarinin o zamanlar yanlis anlagilip degerlendirildigini soyliiyor,
ama o yazilarla ilgili olarak bugiin ne diigiindiiklerini agik se¢ik soyliiyorlar.

Ozdemir Ince, dil konusuna da olduk¢a nem verir. Dil {izerine degerlendirmeler
yapar. Biitiin sanatsal ifade bi¢imleri arasinda yalnizca edebiyatin dille dogrudan
iligkisi vardir. Yani, dil yazarlarin kullandig1 bir malzeme oldugunu soyler.

Yazar yapisalciliga dair diisiincelerini de aktarir. Bu diistinceleri aktarirken de sunu
sOyler: hicbir elestiri kurami tek basina bir sanat yapitini okuma, anlama, agiklama
bakimindan yeterli degildir. Sanat yapitin1 okumada, anlamada, agiklamada diger
kuramlardan, bakis a¢ilarindan yararlanilarak bir ¢aligma yapilmalidir.

‘Siyasetndme ve Tarihin Cagrisi’ bagligiyla “Siyasetname” adini verdigi ve
iginde uzunlu kisal1 yetmis alt1 siirden olustugunu sdyledigi kitabin1 neden yazdigin
anlatarak bir tanitim yazis1 baglaminda ve siirin tarihle olan iligkisini, tarih gelenek
iligkisi i¢erisinde anlatmistir.

‘Cagdas Lirik Siir Uzerine’ adli denemesi ile lirigin epik ve dramatik siirden
farkina deginmis; lirik siiri donemsel baglamda degerlendirmistir. Bunlarin yaninda
da Arap lirik siirine, Fars lirik siirine, Japon lirik siirine ve bizim lirik siirimize ait
birkag sey soyler. “Cagdas lirik ozan hem kendisi hem de baskasi olabilen sairdir.”
soziiyle bu biitliinlesmenin, lirik siir tliriiniin en 6nemli 6zelligi oldugunu sdyleyip
kitab1 sonlandirmastir.

Kitap igerisinde agiklanan kavramlar ve anlatilan durumlarla ilgili alaninda {in
salmus kisilerin gériislerine yer verilmistir. Ozdemir Ince de kendi fikir ve tespitlerini
elestirel iislubuyla agiklayarak mantik kurallari ¢er¢evesinde saglam bir zemine
oturtmus ve okuyucunun zihnini saydamlastirmistir.

Cemal Siireya’nin imge Anlayist

Cemal Siireya, imgenin, kaynagin1 dis gerceklikten alarak firetilen yeni bir
gerceklik durumu oldugunu savunur.

Sairin, giirinde gelistirdigi 6ziin, okurda bir ruh hali yaratabilmesi i¢in, bu 6ziin
duyulabilir bir nitelikte olmasi sarttir. Yani okurla baglanti kurmaya hazir bir yonii
olacak yapitin. Eliot buna nesnel karsilik diyor. Sair tek insandaki diinyayi okura
ulastirmak i¢in olay dizileriyle, dykiilerle, konularla kendi agisinin nesnel karsiligini
yaratmak zorundadir. Bir kelime mi kullaniyoruz, bir goriinti mii kuruyoruz, disa

215



SOSYAL BiLIMLER LiSANSUSTU OGRENCiI

vurdugumuz bir cogskumuz mu var; o kelime, o goriinti, o cosku daha dnce yazdigimiz
siirlerin, bagka sairlerin siirlerinin, suya giden geng¢ kizlarin, bir gazete mansetinin
kelimelerinde; ortaokul tarih kitabinin resim altlarinda, bir siyasa adaminin
davranislarinda yankilanmali, sonra da onlardan koparak ya da onlarm yaninda
bir ayrimcigr yiiklenerek son konumunu almalidir. Siirsel siirecte yapitin, degisik
niteligini kazanmadan 6nce, dille ve dig gergegin gorliniimleriyle bir uyumu var ki
¢ok Onemli. Ciinkii nesnel karsilik da, duyulabilir olus niteligi de ancak bdyle bir
uyumla gergeklesiyor. Gorilintli ya da cosku, esya ya da konumlar karsisinda degisik
ve yabanci niteligini elde etmeden once onlarla akrabalik bagini kuracak ki, sozii
edilen yabancilik ve degisiklik okurla bir alis veris fonunu yaratabilsin. 2’

Cemal Siireya i¢in imge, ¢agdas siirin en 6nemli yapisal unsurlarindan biridir. O,
imgeyi Tiirk siirinin ulagtig1 yeniligin en 6nemli gésterenlerinden biri olarak kabul eder.
Ona gore imge, dis gerceklikten ve anlamdan biitiin biitiine kopuk olmamali, ¢ikigini
buradan yapmalidir. “Yarattigim her imgenin hem c¢agdas duyarligi kavramasin1 hem
de siirimizin en eski 6rnekleriyle ¢agrisim bagi kurmasini 6zlerim.” 2

~ 99

Cemal Siireya, Ikinci Yeni’yle baslayan “imge ¢ilginligr’m, Tiirkge’de bir “i¢ ses”
arama ¢abalarina baglamaktadir. Siirin aslinda dil i¢inde bir dil oldugunu, “kusdili”

kullanilmadigina gore, imgenin mutlaka bir seyin karsiligi oldugunu savunmakta
ve imgeyi soyle tanimlamaktadir:

“Imge ne acaba? Imge bir seyin daha iyisi, daha kétiisii, daha gercegi, daha
gercek dist durumu, daha temizi, daha kirlisi, daha hafifi, daha agwri, daha ...
nasil soyleyeyim, daha kendisi.. Yani daha kendisini bulmaktir imge.” %

Cemal Siireya’nin “Giil” ve “Uvercinka” Siirlerinde Imge

Giil (1954)

Giiliin tam ortasinda aglyyorum
Her aksam sokak ortasinda oldiikce
Oniimii arkami bilmiyorum
Azaldigini duyup duyup karanlikta
Beni ayakta tutan gozlerinin

27 Cemal Siireya, Sapkam Dolu Cigekle, Istanbul: YKY, 2012, s.311-312.
28 Cemal Siireya, “Giiniibirlik "ler, Istanbul: YKY, 2013, s.46.

29 Cemal Siireya, “Giivercin Curnatast” Cemal Siireya ile Konusmalar, Haz. Nursel Duruel, Istanbul: YKY,
1997, s.177.

30 Cemal Siireya, Sevda Sozleri-Biitiin Siirleri, Istanbul: YK, 2018, s.12.
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Ellerini aliyorum sabaha kadar seviyorum
Ellerin beyaz tekrar beyaz tekrar beyaz

Ellerinin bu kadar beyaz olmasindan korkuyorum
Istasyonda tiren oluyor biraz

Ben bazan istasyonu bulamayan bir adamim

Giilii alryorum yiiziime siiriiyorum
Her nasilsa sokaga diismiis
Kolumu kanadimi kirryorum

Bir kan oluyor bir kiyamet bir ¢algt
Ve zurnanin ucunda yepyeni bir ¢ingene

Siirin konusu “kadin”dir. Sair “kadin”1 sembollerin en giizeli olan “giil” ve
kuvvetli agkiyla idealize ediyor ve yiiceltiyor. *' Kadin ile giil arasindaki bag siirde
hakim bir semboldiir. Kadin burada imge olarak karsimiza ¢ikar.

“Goz” ile “el” siirde kadina ait dnemli kavramlardir. Siir bu iki kavramdan
hareketle ilerler.

Sair gozlere anlam yiiklemistir. Gozler anlaticinin bulundugu ¢ikmazdan ¢ikip
siginmak istedigi bir yer gibidir. Gozler, anlaticiy1 ayakta tutan bir unsurdur. Bu da
“karanlik” imgesi ile temsil edilir:

“Azaldigini duyup duyup karanlikta
Beni ayakta tutan gozlerinin”

“Giiliin tam ortasinda agliyorum” dizesi imge acisindan onemlidir. Clinkii “giil”
kelimesi burada bilinen anlaminin digina ¢ikarak bir mekan olarak karsimiza ¢ikar.
Cemal Siireya bunu diger dizeler ile baglantili olarak bizlere gosterir. “Her aksam
sokak ortasinda dldiik¢e giiliin aglayan biri” olarak “giil” imgesini bu sekilde kullanir
Cemal Siireya. ** Dilin ¢agrisim alani kullanilmistir. Bundan dolayr da modern bir
unsur diyebiliriz.

“Giil” imgesine burada hem mekan hem de kadin olarak bakabiliriz.
“Gil” imgesi, geleneksel imgeyi modernist bir tavirla ortaya koyar. *

Gilil kelimesine devamindaki dizelerde olan kelimeler iizerinden bakmak gerekirse;
aksam, karanlik, 6liim gibi sozciikler korku ve umutsuzluga isaret eder. Kadin bu

31 Mehmet Kaplan, Siir Tahlilleri 2, Istanbul: Dergéah Dayinlari, 2013, 5.238.

32 Murat Liileci, ““Ozgiirliigiin Geldigi Giin” : Cemal siireya’nin Siirlerinde imge Kurulumu”, Varlik Dergisi,
2015, s.13.

33 Murat Liileci, ““Ozgiirliigiin Geldigi Giin” : Cemal siireya’nin Siirlerinde imge Kurulumu”, s.16.
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ortamda gozleri ve elleri ile umuttur saire gore.
Kadinin elleri sadece olumlu degil olumsuz ¢agrisimlar da yapmaya imkan verir.

“Ellerini altyorum sabaha kadar seviyorum” dizesinde sevgi ¢agrisimi yapan eller
daha sonraki

“Ellerin beyaz tekrar beyaz tekrar beyaz
Ellerinin bu kadar beyaz olmasindan korkuyorum

Istasyonda tiren oluyor beyaz

CEENT3

Ben bazan istasyonu bulamayan bir adamim” dizelerinde ise “beyaz”, “tiren”,
“istasyon” kelimeleri ile diislintildiiglinde o6liim, ayrilik gibi durumlarin vermis
oldugu korkuya ¢agrisim yapar. “El” imgesine mekan olarak da bakmak miimkiindiir.
Sevgiliye ait olan eller digaridaki diinyadan kagarken kisinin sigindigi bir yerdir.

“Giilii alyyorum yiiziime stiriiyorum
Her nasisa sokaga diismiis
Kolumu kanadimi kirryorum

Bir kan oluyor bir kiyamet bir ¢algt

Ve zurnamin ucunda yepyeni bir ¢ingene” dizelerindeki “sokaga diismiis”
ifadesindeki kinayeyi ihmal etmemek gerekir; bir yandan yere diismiis gercek bir giil
goriintilisii, te yandan ve elbette daha derinlikli olmak iizere “sokaga diismiis giizel bir
kadin” metaforu vardir bu ifadede. Divan sairinin istiareli kullaniminda “giil” hemen
her zaman dogadaki gercekliginden kopuk sekilde soyut bir “sevgili”yi karsilarken
Cemal Siireya’nin kullaniminda dogadaki gergeklikle insandaki imgesellesme bir
aradadur. **

Ozdemir Ince’nin imge anlatimina baktigimizda;
Somuttan Somuta:

“Giiliin tam ortasinda agliyorum”

“Ellerini alyyorum sabaha kadar seviyorum”

“Her aksam sokak ortasinda éliiyorum”

“Giilii aliyorum yiiziime siiriiyorum” dizelerinde Ozdemir Ince’nin somuttan
somuta diye adlandirdig1 imge unsuru hakimdir.

Somuttan Soyuta:

“Giiliin tam ortasinda agliyorum”

34  Baki Asiltiirk, “Cemal Siireya Siirinde Dil, imge ve Ozel Ad Siirprizleri”, U.U Fen-Edebiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2015, s.241.
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“Her aksam sokak ortasinda éliiyorum”

“Kolumu kanadimi kiryorum” dizelerinde Ozdemir ince’nin somuttan soyuta
diye adlandirdigi imge unsuru hakimdir.

Soyuttan Somuta:

“Beni ayakta tutan gézlerinin” dizesinde Ozdemir Ince’nin soyuttan somuta diye
adlandirdig1 imge unsuru hakimdir.

Ozdemir Ince imgeyi islevsel olarak ikiye ayirmisti. Islevsel imgeye bakildiginda
bunun i¢inde betimleyici imgeler de simgeleyici imgelerde bulunmaktadir. Bunlarin
icerisinde de s6z sanatlari ile yapilan imgeler de vardir. Asagida verdigimiz ornekler
tam da bu imge tiirlerine aittir:

Betimleyici imgelere 6rnek siirin tamamini gosterebiliriz.

Simgeleyici imgelere ornek; “istasyonda tiren oluyor biraz” dizesini Ornek
verebiliriz.

Egretilemeye 0rnek olarak “Ellerinin  bu  kadar  beyaz  olmasindan
korkuyorum”

“[stasyonda tiren oluyor biraz” dizelerini 6rnek verebiliriz.
34 3%

Siirde giinliik ifadeler de kullanilmigtir. Bunlara bakacak olursak; “tam ortasi,
ontimii arkami1 bilmiyorum, ayakta tutan, her nasilsa, kolumu kanadimi kirtyorum, bir
kan, bir kiyamet, bir ¢alg1” gibi ifadeler 6rnek olarak gosterilebilir.

Uvercinka (1956)

Béylece bir kere daha boynunlayiz sayili yerlerinden

En uzun boynun bu senin dayanmaya ya da umudu kesmemeye
Laleli’den diinyaya dogru giden bir tramvaydayiz

Birden nasil oluyor sen yiiregimi elliyorsun

Ama nastl oluyor sen yiiregimi eller ellemez

Sevigmek bir kere daha yiiriirliige giriyor

Biitiin kara par¢alarinda

Afrika dahil

Aydinca diisiinmeyi iyi biliyorsun eksik olma
Yatakta yatmay: bildigin kadar

35 Cemal Siireya, Sevda Sozleri-Biitiin Siirleri, Istanbul: YK, 2018, 5.38-39.
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Sayin Tanriya kalirsa seninle yatmak giinah, daha neler
Bosunaymug gibi bunca uzamasi sa¢larinin

Ben boyle canli sa¢ gérmedim omriimde

Her telinin i¢inde ayri bir kalp ¢arpiyor

Biitiin kara par¢alar igin

Afrika dahil

Senin bir havan var beni asil saran o
Onunla daha bir degere biniyor soluk almak
Sabahlar aciktigi i¢in hakl

Giiniinii kazanip kurtardi diye giizel

Bir ¢ok ¢igek adlar gibi giizel

En tamnmis kirmizilarla agan

Biitiin kara parcalarinda

Afrika dahil

Birlikte nisralar diisiiriiyoruz ama iyi ama kotii

Boynun diyorum boynunu benim kadar kimse degerlendiremez
Bir misra daha soylesek sanki her sey diizelecek

Iki adim daha atmiyoruz bizi tutuyorlar

Béylece bizi bir kere daha tutup kursuna diziyorlar

Zaten bizi her giin sabahtan aksama kadar kursuna diziyorlar
Biitiin kara parcalarinda

Afrika dahil

Burda senin cesaretinden laf agmanin tam da sirasi
Kalabalik caddelerde hiirliigiin sarkisina katilirkenki
Padisah gibi cesaretti o, alimli degme kadinda yok
Aklima kadeh tutuslarin geliyor

Cigek Pasaji’nda aksamiistleri

Asul yoksulluk ondan sonra baslyor

Biitiin kara parcalarinda

Afrika hari¢ degil

Uvercinka, Cemal Siireya siiri ile varolmustur. Uvercin, giivercin kelimesinden
“g” harfinin atilmasi ile ve “ka” kelimesinin eklenmesiyle olusmustur. “Ka” ekine
bakmak gerekirse bu bazi dillerde kadinlar i¢in kullanilan bir ektir. “Ka” kanat
kelimesinden de eklenmis olabilir. Bu agidan bakildiginda da giivercin kanadi seklinde
anlamlandirilabilir. ** Cemal Siireya, Uvercinka ile dilin yapisim degistirir.

36  Merve Esra Polat, “Cemal Siireya’nin “Uvercinka” Siirinde Bigimsel Estetik Kaygi Ve Anlamsal Cok
Boyutluluk, Ordu Universitesi Sosyal Bilimler Arastirmalar: Dergisi, 2017, 5.270.
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“Laleli”den diinyaya giden bir tramvaydayiz” bu dizede sair Laleli’ye bir anlam
yiiklemis. Burada mekana dair bir genigleme vardir. Laleli aslinda var olan bir yer.
Ancak sair burada Laleli’ye bir semt goziiyle degil de daha ¢ok kendilerini gergek
diinyadan soyutladiklar1 bir yer olarak bakiyor. Kendini ve sevgilisini ve sevgilisini
Laleli ile diinyadan, diger insanlardan soyutlar. Sonrasinda da bu diinyadan gergek
diinyaya gecis yaparlar. Ozdemir ince’nin soyuttan somuta imgesine rnektir.

“Afrika dahil” ve “Afrika hari¢ degil” sozlerinin tekrar1 ritmi ortaya ¢ikariyor.
Bunun anlamina bakacak olursak da Afrika hem Cemal Siireya hem de Ikinci Yeniciler
icin 6nemli bir kitadir. Afrika diglanmis bir kitadir. Buraya dikkat ¢cekerek Afrika’nin
diglanmislhigi Cemal Siireya tarafindan yok sayilmistir. Ayrica Cemal Siireya’nin
hayat hikayesi ile de baglantili olabilir bu durum.

“Aydinca diisiinmeyi iyi biliyorsun eksik olma” Sevgili bu dizeden de anlasildig1
gibi sadece sevgili degil aydinca diisiinen, duyarl biridir.

“Her telinin i¢imde ayr bir kalp ¢arpiyor (yayilgan/gelegen imge)
Biitiin kara par¢alar igin

Afrika dahil” dizelerinde Afrika ile kalp arasinda bir baglant1 oldugu diisiiniilebilir.
Afrika’yr dislamiyor her telinin i¢inde ayr bir kalp carpiyor diyerek Afrika’y1 da
dahil ediyor. Kadin burada adeta biitiin diinyaya ag¢ilmada yardimci bir unsurdur.

“Sabahlar: aciktigi igin hakl

Giintinii kazamp kurtardi diye giizel” burada kadin sevgili boyutundan ¢ikarak
emekgi, ig¢i bir portreye ¢agrisim yapar.
Kadin bir siire sonra Afrika dahil biitlin kara pargalarinda “bir¢ok ¢icek adlart gibi

giizel, en taminmig kirmizilarla agan” biri haline geliyor.

“Birlikte misralar diisiiriiyoruz ama iyi ama kétii” dizesinden itibaren sair ile
sevgilisi birlikte misralar yaziyorlar, bir misra daha sdyleseler her seyin diizelecegine
inantyorlar. Sair igin birlikte olan seyler artik sadece sevgi adina degil biitlin insanlig1
kurtaracak nitelikte. Ancak onlarin bu birlikte olan umutlar1 ile onlar diinyanin her
yerinde sabahtan aksama kadar kursuna diziliyorlar.

“Burda senin cesaretinden laf agmanin tam da swras1” dizesi ile baglayan kisimdan
itibaren sevgilinin sadece sevgili yonii degil baska yonleri de ortaya ¢ikmaktadir.
Sevgilinin cesaretli olmas1 dikkat ¢eker. Ideolojik konularda o da 6zgiirliik adina
kosturur erkek gibi.

“Aklima kadeh tutuslarin geliyor
Cigek Pasajinda aksamiistleri  ( Biling akimi devreye girer )

Asul yoksulluk ondan sonra baslyor
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Biitiin kara parcalarinda

Afrika hari¢ degil” dizeleri ile sevgili ile igtikten sonra tiim kederler, sikintilar
ortaya ¢ikiyor. Asil yoksulluk burada bagliyor. Bu yoksulluk Afrika dahil her yere

yayiliyor.

“Kadeh”, “cigek pasaj1i” sarhoslugu cagristiran kelimelerdir. Cigek Pasaji
meyhanelerin ¢ok bulundugu bir yerdir ve siirde yapmis oldugu ¢agrigimlardan dolay1
Cigek Pasaji burada imgedir.

“Yoksulluk™ ile “kara” kelimeleri Afrika imgesine ¢agrisim yapar. Bu kelimeler
sadece sikintiy1, kederi bizlere gostermekle kalmaz. Kara kelimesi Afrika’nin ten
rengine dair bir ¢agrisimi da ortaya cikarir. Ayni sekilde yoksulluk kelimesi Afrika’da
var olan bir soruna dair ¢agrigimdir.

Ozdemir Ince’nin imge anlatimina baktigimizda;
Somuttan Soyuta:
“Birden nasil oluyor sen yiiregimi elliyorsun”

“Her telinin i¢inde ayr1 bir kalp carpryor”’ dizelerinde Ozdemir ince’nin somuttan
somuta diye adlandirdig1 imge unsuru hakimdir.

Soyuttan Somuta:
“Laleli”den diinyaya giden bir tramvaydayiz”
“Senin bir havan var beni asil saran o”

“Onunla daha bir degere biniyor soluk almak” dizelerinde Ozdemir Ince’nin
soyuttan somuta diye adlandirdigi imge unsuru hakimdir.

Ozdemir Ince’nin islevsel imge olarak tamimladigi imgelere bakilacak olursa
betimleyici imgeler de simgeleyici imgeler de bulunmaktadir. Ancak simgeleyici
imgeler Uvercinka’da daha ¢ok bulunmaktadir. Cagrisimsal olarak daha cesitlidir.
Bunlarimn igerisinde s6z sanatlari ile yapilan imgeler de vardir. Asagida verdigimiz
ornekler tam da bu imge tiirlerine aittir:

Benzetmeye oOrnek: “Aydinca diisiinmeyi iyi biliyorsun eksik olma
Yatakta yatmay bildigin kadar”

“Bosunaymus gibi bunca uzamasi sa¢larinin”
“Bir ¢ok ¢icek adlar gibi giizel”

“Boynun diyorum boynunu benim kadar kimse degerlendiremez
Bir misra daha soylesek sanki her sey diizelecek” dizelerini 6rnek verebiliriz.
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Siirde giinliik ifadeler de kullanilmistir: “yiirtirliige giriyor, eksik olma, asil saran
0, ama iyi ama kotii, laf agma” gibi ifadeler buna 6rnektir.

Ismet Ozel’in imge goriisii de fikrimce burada 6nem arz etmektedir. imgenin
giic kazanmasi bireyin dzgiirliigiine yardim ediyor. Insan temelde iyi oldugu icin
kendiligindenligiyle giiclii imge de 6zgiir ve olumlu bir siir yapis1 hazirlayacaktr.
Kaliplar ve dural diizlemler imge ile yikilacaktir, ¢linkii o 6zgiirliigiinii engelleyecek
her seyin smirlarim zorlayacak ve kendiligindenligini de hep elinde tutacaktir. imge,
ozani ¢evreleyen diizenden ayr1 bir siir diizeni yaratmakla kalmaz. Insan iliskilerini
ele alirken duyu organlarimizin olanaklarini asan bir giice sahiptir. *’

Sonug¢

Cemal Siireya, Ikinci Yeni doéneminin 6nde gelen sairlerindendir. Dilin etkili
kullanimina énem veren Ikinci Yeni sairlerinin imge kullanimina yonelmis olduklar:
goriilii. Modern siirin Oncelenen estetik niteliklerinden birisi olarak imge, belli
kisilere gore siir lretiminin en temel aracidir. Donem sairlerinden 6zellikle Cemal
Siireya imgeyi siirlerinde temel unsur olarak kullanmustir. imge, onun siirinde en
temel dil ve iislup 6zelligi olarak karsimiza ¢ikarak yeni bir kimlik kazanir. Cemal
Siireya, imgenin, kaynagini dig gergeklikten alarak iiretilen yeni bir gergeklik durumu
oldugunu savunur ve siirin biitiinii icinde s6zciiklerin tastyiciligina israrla vurgu yapar.

Imge, cok boyutlu bir yapiya, anlama sahiptir. Bu yiizden imge kavramina dair pek
¢ok tanim yapilmis, sairler imgeyi kendilerine gore yorumlamislardir. Calismamizda
bunlarin bir kismina yer verdik.

“Ozdemir Ince’nin “Siir Ve Gergeklik” Eseri Baglaminda Cemal Siireya nin
Siirlerinde Imge” adli calismada “Siir ve Gerceklik” kitabinda Ozdemir Ince’nin
imge tanimindan ve var olan genel imge tanimindan yola ¢ikilarak Cemal Siireya’nin
ele almis oldugumuz “Giil” ve “Uvercinka” adli siirlerinde imgeler incelenerek
bulunmustur. Buldugumuz imgeler hem Ozdemir ince’nin imge tanimina hem Cemal
Siireya’nin imge tanimina hem de var olan imge tanimina uygunluk gostermektedir.

Ele alinan siirlerde imgenin delilleri siirlerin dizelerinde gosterilmis olup yapilan
aciklamalarla kavramlar desteklenmistir. Her iki siirde de imgesel agilimlar olduke¢a
fazladir. Kelimelerin ¢agrisim giiciinden yararlanilarak ilk anlam disindaki anlamin
da anlagilmasi saglanir.

KAYNAKCA

37 ismet Ozel, Siir Okuma Kilavuzu, istanbul: Tiyo, 2017, s.116.
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Tiirk Kiiltiiriinde Ates ve Ocagin Hastahk
Tedavisindeki Yeri ve Onemi

Yavuz Selim KESKIN

Giris

Ates, anasir-1erbaa yani dort unsurdan (ates, su, hava, toprak) biri olarak yer almaktadir.
Ates, eski zamanlardan giiniimiize kadar insanlarin yasamlarini kolaylastiran,
besinlerin pigirilmesi, insanlarin 1sinmasi gibi temel ihtiyaglar1 karsilayan bir
varliktir. Bunun yani sira atesin, yakiciligi ve yok ediciligi gibi 6zellikleri ile de
insanlart korkuttugu bilinmektedir. Ates bu ve buna benzer 6zelliklerinden dolay1
insanlar tarafindan kutsal kabul edilmekte ve kutsal kabul edilmesinden dolay1 da
atese insanlar tarafindan bazi térenler diizenlenmektedir.!

Ates kelimesinin etimolojik yapisini inceleyecek olursak, atesin Fars¢a kokenli
atas kelimesinden dilimize girdigi goriilmektedir. Farsca atas olan kelimenin ise Eski
Tiirk¢ede ki karsiliginin -od- oldugu bilinmektedir.> Bununla beraber bakildiginda
atesin -ot- kelimesinden -od- oldugu ve daha sonra ise -ota- olarak tiiredigi ve bu
kelimeden de -otas- olarak ttiredigi kaynaklarda gegmektedir.’

Ocak kelimesine bakacak olursak, ocak denildiginde akla ilk gelen ve somut
anlam bakimindan atesin yakildi yer olarak ifade edildigi goriilmektedir. Ocak
kelimesi bu anlamin diginda farkli bazi anlamlara da sahip olmaktadir. Bu anlamlar
genellikle soyut anlam olarak degerlendirilmektedir. Eger ocak evin ortasinda yaniyor
ise evi ve o evde yasayan aileyi, bu ailenin gecmis ve gelecekteki bireylerini temsil
etmektedir. Bununla beraber ocak, soy anlaminada gelmektedir. Bir diger anlami ise
insanlar1 tedavi etme de toplumumuzda etkin bir rol oynayan ve halk arasinda halk
hekimligi olarak da bilinen sagaltma ocaklarina karsilik geldigi de goriilmektedir.*
Ocak kelimesinin etimolojik kokenini inceleyecek olursak, ocak kelimesinin kokiiniin
Eski Tiirk¢e’de -od- dan geldigi ve sonuna yer bildirme eki olan -ak- (6nceleri ag/
ag) kelimesi getirilerek kelime odag/odag, ogag/ocag, ocag/ocag oldugu ve daha
sonrasinda ise g-g-k seslerinin degisimi ile ates yanan yer anlamina gelen odak/ocak
kelimesine doniistiigli ifade edilmektedir. Bununla beraber ocak kelimesi ev, yuva,

Sat1 Kumartaglioglu, Tiirk Kiiltiiriinde Ates ve Ocak Kiiltii, Konya 2016, ss. 6
Hasan Eren, Tirk Dilinin Etimolojik S6zligt, Ankara 1999, ss.24
Tuncer Giilensoy, Tiirkiye Tiirk¢esindeki Tiirkge sozciiklerin Koken Bilgisi Sozliigii, Ankara 2007, ss. 87.

B O R S

Sat1 Kumartaslhioglu, Tiirk Kiiltiiriinde Ates ve Ocak, ss. 6
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aile anlamlarina da gelmektedir®. Ocak kelimesi ile ilgili bir diger etimolojik ¢alismaya
bakacak olursak, ocak kelimesi o¢ak-o¢ik-ocuk olarak ifade edilmis fakat kokenin de
-od- kelimesi oldugu kaynaklarda belirtilmistir. Ayrica bu kelimeler Uygurca’da yer
alan otguk, ocuk gibi kelimelere dayandirildigi gérilmektedir®.

Ocak kelimesinin diger Tiirk sivelerinde ki kullanimlarina bakacak olursak,
Azerbaycan Tiirk¢esinde ocag, Baskurt Tiirk¢esinde Usag, Kazak Tiirkgesinde osak,
Kirgiz Tiirkgesinde ogok, Ozbek Tiirkgesinde ogak, Tatar Tiirkgesinde ucak, Tiirkmen
Tiirkgesinde ocak, Uygur Tiirkgesinde ogag gibi anlamlarda kullanildigi ifade
edilmektedir’. Tirk sivelerine bakacak olursak ocak kelimesinin genel anlaminin;
atesin yandigi yer, ocak, ates, sacayak, yuva, aile, soy vb. gibi anlamlarda kullanildig1
goriilmektedir.*Ocak kelimesinin Tiirkiye Tiirk¢esindeki anlamlarina bakacak olursak,
ilk oncelik olarak Semseddin Sami’nin Kamus-1 Tiirki adli eserinde ki anlamina yer
vermek faydali olacaktir: “/. Ates yanan yer, kaniin: Oda, mutfak ocagi, 2. Dumanin
¢tkmast igin duvarda agilmig delik ve damdan yukar: ¢ikan baca, 3. Madencilerin
maden erittikleri yer, kalhdne, 4. Kire¢ yaktiklar: yer, kire¢ firini, 5. Tas ve maden
¢ctkarmak i¢in agilan ¢ukur veya kuyu, 6. Tahte’l-arz olan su yolu ve lagim vesairenin
muhtelif mahallerinde yapilan bacalar ki a¢ilip kapanir, 7. Bahgenin bir cins sebze
zer’ine ayrilmis ve etrafi yiikseltilip ¢ukur kalmig tarlasi, 8. Atesi sénmez hanedan,
biiyiik aile, 9. Miirettep simif-1 asker”.’ Bir bagka kaynakta ocak ile ilgili su bilgiler
verilmektedir: “(I) Ates, (II) 1. Eski ve soylu aile, 2. Dedelerden beri belirli bir
hastaligy iyi ettigine inanilan aile, (Ill) Fide ya da aga¢ dikmek i¢in agilan ¢ukur,
(1V) Su degirmenlerinde suyun akitildigi ve ¢carkin indirildigi yer, (V) Bir yerde toplu
olarak bulunan findik agaglart”.'® Bunun yani sira Tirk Dil Kurumu tarafindan
hazirlanmis olan Tiirk¢e Sozliik de ise ocak ile ilgili su anlamlar verilmektedir: “/.
Ates yakmaya yarayan, pisirme, 1sutma gibi amaglarla kullanilan yer, 2. Odalarda,
genellikle duvar kenarlarinda tugla veya tastan yapilmig, bacasi olan yer, somine, 3.
Is1 vererek iizerine veya igine konulan maddeleri isitan, pisiren, kaynatan, eriten arag
veya dlet, 4. Kahvelerde, kuruluslarda ¢ay, kahve vb.nin yapildigi yer, 5. Yer iistiinde
veya yer altinda cevher ¢ikarilan yer, 6. Bahgelerde ve bostanlarda her tiir meyve ve
sebze ekimine ayrilmis, ¢evresinde biraz yiikseltilmis toprak parcasi, 7. Bir seyin en
¢ok bulundugu veya yapildigi yer, 8. Ayni amag ve diisiinceyi paylasanlarin kurduklar
kurulug veya toplandiklari, gorev yaptiklari yer, 9. Ev, aile, soy. 10. Bazi hastaliklar
iyi ettigine inanilan aile, 11. Yilin 31 giin siiren birinci ayi, kdnunusani”."'Vermis

5 Ismet Zeki Eyiiboglu, Tiirk Dilinin Etimoloji Sozliigii, Istanbul 1995, ss. 499.

6 Tuncer Giilensoy, Tiirkive Tiirkgesindeki Tiirk¢e sozciiklerin Koken Bilgisi Sozliigii, ss. 610.
7  Ahmet Bican Ercilasun, Karsilastirmali Tiirk leh¢eleri sozIiigii, Ankara 1991, ss. 656-657.
8  Sati Kumartaslioglu, Tiirk Kiiltiiriinde Ates ve Ocak, ss. 7-8.

9  Semseddin Sami, Kamus-1 Tiirki, (Hazirlayan: Pasa Yavuzarslan), Ankara 2010, $5.929-930.
10 Tiirkiye 'de Halk Agzindan Derleme Sozliigii IX, Ankara 1997, ss. 3262.

11 Tiirkge Sozliik, Ankara 1998, ss. 1668.
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oldugumuz bu anlamlar ocak kelimesinin terimsel anlamlaridir. Bununla beraber
ocak kavramina kiilt anlami yiikleyen tanimlar da bulunmaktadir ki asil 6nem
verdigimiz nokta bunlardir: “Ocak kelimesinin bildigimiz anlamindan tiireme ii¢
anlami daha var: Birincisi, “ocagin batsin” deyiminde oldugu gibi, soy. Ikincisi,
“Hasan Dede ocag1”, “Narlidere ocagi” deyimlerinde gériildiigii gibi, Anadolu’da
Alevi-Kizilbas topluluklarinin, bélge bolge, baglh bulunduklar: kutlu merkezler, ocak,
bu deyimlerde, ayni zamanda, o yerlerde oturan tarikat ulularimin soyu anlamina
gelir, genel olarak bu ocaklarin éonderlik gorvevi babadan ogula geger,; nitekim
ocak ulusunun soyundan olan kimselere “ocakzade derler. Kelime ii¢iincii anlami
ile, belirli bir veya birkag¢ hastaligi sagaltma giiciinde olan, bu isin yontemlerini
bilen, bunu uzmanlik edinmis kimseyi gésterir: “sariik ocag”, “fitik ocagi”, vb.
gibi. Bu son halde, “ocak” ve “ocakli” deyimleri es anlamda kullanili. Ocaklilarin
hastaliklar: sagaltma yontemleri cogu kez biiyiiliik islemlerdir; ama bunlarin yaninda
belirli seyleri yedirmek, icirmek, viicudun agriyan yerine su veya bu maddeyi siirmek,
baglamak gibi “ila¢”’saydiklar: geregleri kullandiklar: da olur”.*> Bagka bir kaynakta
ocak ile ilgili sunlardan bahsedilmektedir: “Hem soy, nesil hem tarikat liderlerinin
adi hem de belli hastaliklar: tedavi giiciine sahip olup bu isi meslek edinen insanlara
verilen bir addw. Azerbaycan Tiirk sivelerindeki “efsuncu” anlami da bu bakimdan
dikkat ¢ekicidir. Tas devrinden beri yasamakta olan “ocak’ kiiltii, bir ifadesini de
kutsal yerler, tapiaklar ve pirlere verilen adlarda “ocak” adinda bulur. Azerbaycan
Tiirkleri “ocak”’ta melek olduguna inandiklart i¢in tizerine su dékmezlerdi. “Ocagin
sonmesin!” sozii de Tiirklerin en biiyiik duasid. Ocak evin simgesi oldugu igin her
zaman temiz tutulurdu.”."®* Ocak kavrami Tiirk kiiltiriinde 6nemli bir yere sahiptir.
Bakildiginda edebiyat diinyasinda ve Tirk kiiltirinde 6nemli bir basyapit eser
olan Dede Korkut’ta da ocak kavramindan su sekilde bahsedildigi goriilmektedir:
“ Oguz bigleri at capanda meydan kalmis. Kara mudbak dikilende ocak kalmigs.”'*
“Mere kocalar siiniiligi ocaga kon kizsun didi. Siiniiltigi ocaga birakdilar kizdi.”."
Burada verilen ocak kavraminin ates yakilan yer anlamina geldigi goriilmektedir.
“Devletlii ogul kopsa ocaginun kézidiir.”'°, “Ocaguna bungilayin avrat gelsiin.”",
“Ogli-y-ile ikisini bir yirde oldiiriin. Ocagini soyiindiiriin diyii soylegdiler. '8, “Ogul
ocagum isstiz koma, kerem eyle, varma, didi.”."” Dede Korkut Hikayeleri’nin belli
boliimlerinde gegen ocak kavramlarinin “ev, yurt, aile, soy” anlamlarinda kullanildigi

12 Pertev Naili Boratav, Tirk Halk Bilimi II 100 soruda Tiirk folkloru: (Inanislar, Tore ve Torenler, Oyunlar,
Istanbul 1984, ss. 113.

13 Celal Beydili, Tiirk Mitolojisi Ansiklopedik Sozliik, (Ceviren: Eren Ercan), Ankara 2004, ss.436.
14 Muharrem Ergin, Dede Korkut Kitabi I Giris-Metin- Faksimile, Ankara 1997, ss. 100.

15 Muharrem Ergin, Dede Korkut Kitabi I Girig-Metin- Faksimile, ss. 212

16 Muharrem Ergin, Dede Korkut Kitabi I Giris-Metin- Faksimile, ss. 74.

17  Muharrem Ergin, Dede Korkut Kitabi I Giris-Metin- Faksimile, ss.76

18 Muharrem Ergin, Dede Korkut Kitabt I Giris-Metin- Faksimile, ss. 169.

19  Muharrem Ergin, Dede Korkut Kitabi I Girig-Metin- Faksimile, ss. 211.
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goriilmektedir. Burada da goriildiigii gibi ocak kavrami farkli anlamlarda kullanilmisgtir.
Ocak kavramimin Tiirk kiiltiirii i¢erisinde 6nemli bir yere sahip oldugunu buradan da
gormemiz mimkiindiir.

Eski Tirklerin kiiltiirlerine bakacak olursak ates ve ocak insanlar i¢in kutsal
kabul edilen varliklar arasinda yer almaktadir. Bu insan topluluklarina 6rnek verecek
olursak, atesi bir ilah olarak géren ve tapinanlar arasinda ilk dikkati ¢eken Arilerin
torunlart olarak bilinen Hint-Avrupa topluluklar1 olduklari sdylenebilir. Bununla
beraber Hint-Iran dini olarak bilinen Zerdiistliikte de atese tapinma, ibadet etme gibi
bir inang sisteminin oldugu bilinmektedir.?® Zerdistliik dinine gore diinyayi iki zit
diisiince olusturmaktadir. Bunlardan birincisi iyilik, digeri ise kotiiliikk olarak ifade
edilmektedir. Tyiligin, zekanin, 15181, dogru diizenin yaraticis1 olarak bilinen Ahura
Mazda’dr. Tyiligin karsit1 olarak ortaya ¢ikan kétiiliigiin yaraticist ise Angra Mainyu
olarak bilinmektedir. Bakildiginda bu iki gii¢ diinyanin yaratilisindan bu yana vardir
ve bu sebepten dolay1 da birbiri ile esittirler. Ikisi de sonsuza kadar kalmayacaktir.
Ciinkii kotiilik ve yalan yenilecek, geriye ise iyilik ve dogruluk kalacaktir. Burada
anlatilan bu durum Zerdiist dininin yeni ahlak olgusu olarak ifade edilmektedir.?!

Eski Tiirklerin inan¢larina bakildiginda ates ve ocak yerdeki insanlar ile gokteki
ilahlar arasinda bir haberci olma gorevi tistlendigi goriilmektedir. Bu sebepten dolay1
insanlar ates ve ocaga kurban sunmaktadirlar. Ates ve ocagin sunulan bu kurbanlari
gokteki ilahlara ulastiracagt inanct hakimdir. Ates bu ozellikleri ile diger tanrisal
varliklara nazaran insanlara daha yakindir.?Atesin bu ozelliklerinden yola ¢ikarak
insanlar ile gokteki ilahlar arasinda bir koprii gorevi istlendigini sdylememiz
yanlis olmasa gerek. Atese kurban sunma ritliellerine baktigimiz da Eliade’nin
vermis oldugu bilgilerde bu ritiiellerin iki sekilde gerceklestigi goriilmektedir: Veda
tapiminda herhangi bir tapinak bulunmazdi. Genellikle ritiieller, ya kurbani sunan
kisinin evinde ya da otla kapli olan yakin bir arazide olmaktadir. Burada {i¢ ayr1 ates
yakilarak bitkisel sunular, siit, tereyag, tahil, pastalar atese verilmektedir. Ayrica
bununla beraber keci, inek, boga, ko¢ ve at da kurban edilmektedir. Ritiieller evde
yapilanlar ve toplu torenle yapilanlar olmak iizere iki kategoride yapilmaktaydi.
Evde yapilan torenler evin reisi tarafindan yapilmaktadir. Toplu térenle yapilanlar ise
rahipler tarafindan yapilmaktadir.*Evde yapilan torenlere bakildiginda genellikle ev
reisi giines dogmadan 6nce tanrisal atesi harekete gegirmek i¢in gider siit sagar veya
sagilmis olan siitii alip gelerek Agni’ye sunar. Ardindan da diger tanrilara sunu olsun
diye siitii atesin icine bosaltir. Sabahlar1 yapilmakta olan bu sunularin amaci hem
giinesin dogmasini, hem de ailenin refah ve mutlulugunun olusmasini istemesinden

20 c.37-38.
21 Joseph Campbell, ilkel Mitoloji Tanrmin Maskeleri, Ankara 1992, ss. 164.
22 Sati Kumartashoglu, Tiirk Kiiltiiriinde Ates ve Ocak, ss. 43

23 Mircea Eliade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi Cilt 1 (Tas Devrinden Eleusis Mysteria’larina), (Cev.
Ali Berktay), Istanbul 2007, s5.269.
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dolayidir.>*Giines dogarken ve batarken yapilmakta olan ayin “agnihotra” (atese
sunulan adak) yapilmadigi takdirde gilinesin dogmayacagi inanci hakimdir. Ayrica
Ozel ritiieller igerisinde evdeki atesin beslenmesi toreni tarim bayramlarindan farkli
olarak, hamilelik ve dogumla ilgili olan “kutsama” ve ya “adama ”lar da, delikanlinin
Brahman egitmeninin yanma verilmesinde, diigiin, cenaze gibi durumlarda atese
sunular sunularak Agni’nin kutsanmasi s6z konusudur. Bu kutsamalar da evin reisi
tarafindan dualar okunarak yapilmaktadir.?®

Atesin bir diger 6zelligine bakacak olursak, ates mevsimlik torenlerde ve yilbasi
kutlamalarinda da kullanilmaktadir. Bu torenler de kullanilan ates mevsimleri ve
yillar1 birbirine baglamaktadir.>**Belli bir y1l veya mevsimin bitmesi ile yanan ates
sondiiriiliirken, yeni bir yilin baglamast ile yeni ates toren ile yakilmaktadir. Bununla
beraber bir yilin bitmesi ve yeni bir yilin baglamasi i¢in yapilacak olan térende,
toplumda bulunan biitiin atesler sondiiriiliir ve daha sonrasinda yeni bir ates yakilirds.
Sondiiriilen bu ates ile bir y1l sona ermis olmakta ve yakilan yeni ates ile yeni bir yil
baslamis olmaktadir. Y1ilin bitmesi ile kotiiliikler, pislikler, giinahlar da y1l ile beraber
biter ve yeni bir yilin baglamasi ile de saf, temiz, giinahsiz bir zaman ve diinya ortaya
¢ikar inanci yer almaktadir. Yeni bir yil ile diinyanin yeniden yaratildigi anlayisi
hakim oldugu sdylenebilir.

Yilin bitmesi ve yeni bir yilin baglamasi gibi durumlarda térensel faaliyetler
yapildigi gibi insan hayatinin dnemli belli donemlerinde de bazi térenler yapilmaktadir.
Bu yiizden insan hayatinin gecis donemi olarak goriilen dénemler ki bunlar evlilik,
dogum, Sliim vb. gibi durumlarla 6rneklendirebiliriz. Hayatin bu evreleri insan icin
onemli olup bu evrelerde ates ve ocak etrafinda torenler diizenlenirdi. Eliade bununla
ilgili olarak bizlere bazi bilgiler vermektedir. Buna gore dogum, evlilik, 6lim gibi
durumlarda bazi ruhlar ve daha kiiglik tanrilar tarafindan bazi 6zel gegis torenleri
yapilmaktadir. Bu térenler atese kurban sunarak ve daha sonrasinda da ocak etrafinda
doénerek yapilmaktadir.’’Hayatin belirli donemlerinden biri olan dogumdan sonra aile
reisi tarafindan yeni dogan ¢ocuk i¢in ates etrafinda téren diizenlenir ve ¢ocugun
ates tarafindan kutsanmasi saglanirdir. Ayni térene benzer bir diger téren ise ergenlik
doneminde yapilirdi. Bununla beraber bir diger dnemli gecis donemi olan evlilik
doneminde de yine ates etrafinda téren diizenlenirdi. Yapilan bu toren ile atese sunu
sunularak evliligin kutsanmasi ve evlenen kisilerin saglikli, mutlu olmalart istenirdi.
Evlilik torenine bakildiginda, hem kizin babasinin evinde hem de damadin yani

24 Y. Bonnefoy, , Antik Diinya ve Geleneksel Toplumlarda Dinler ve Mitolojiler Sozliigii, Cilt I, ( Hazirlayan:
Levent Yiiksel), Ankara 2000, ss. 453.

25 Mircea Eliade, Dinsel Inan¢lar ve Diisiinceler Tarihi Cilt 1 (Tas Devrinden Eleusis Mysteria’larina), ss.
269-270.

26 Sati Kumartashoglu, Tiirk Kiiltiiriinde Ates ve Ocak, ss. 49.

27 Mircea Eliade, Dinsel Inanglar ve Diisiinceler Tarihi-Gotama Budha 'dan Hristiyanligin Dogusuna, Cilt: 2,
(Cev.: Ali Berktay), istanbul 2003, ss. 131.
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kaympederinin evinde téren diizenlenirdi. Dogum ve evlilik dénemleri i¢in yapilan
torenler aile ocag1 karsisinda yapilmaktadir.

Hayatin son evresi olan dlimde de ates ve ocaktan yararlanarak bazi tdrenler
diizenlenirdi. Giiniimiizde halen bazi toplumlarda oliilerin yakilmasi olay1 devam
ederken, bu olayin eski donemlerde de yapildig1 goriilmektedir. Eski donemlerde 6len
kisi, esyalar1 ve karisi ile birlikte atese verilerek yakilirdi. Bu gibi adetler genellikle
Hint-Avrupa toplulugunda goriilmektedir. Goriildiigii lizere atesin ve ocagin cenaze
torenlerinde de énemli bir yeri vardir. Insanlar 6len kisinin ruhunu huzura erdirmek ve
onu atalarina kavusturmak igin cesedi yakmaktadir. Bilindigi {izere atesin temizleyici
0zelligi bulunmaktadir. Burada cesedin yakilmasinda ki bir diger amag da 6len kisinin
giinahlarindan arindirilarak atalarmin yanina temiz bir sekilde gitmesi amaci da
oldugu soylenebilir.

Ates ve ocakla ilgili olarak bir diger nemli husus da arinma ve tedaviler de etkin
bir sekilde kullanilmasidir. Insanlar, genellikle yeni yilda eski yilin bitip yeni bir yilin
baslamasiyla kotiiliiklerden, pisliklerden, hastaliklardan arindiklar diislincesine sahip
olmaktadirlar. Ates pisliklerin temizlenmesi ve hastaliklarin sagaltilmasi agisindan
onemli bir yere sahiptir. Atesin yapist ve yaratilis1 itibariyle hem yok ediciligi hem
de temizleyiciligi gibi 6zelliklerinin olmasindan dolayi, insanlarin temizlenme
ve armmasinda etkin bir sekilde kullanilmaktadir.?®Slav iilkelerine bakildiginda
yazdonlimii senliklerinde bir kisinin eline bir mesale alarak agili ti¢ defa dolasirdi. Bu
islemin hayvanlari sagalttigina ve hastaliklardan arindirdigina inanilmaktadir. Buna
benzer bir diger toren ise Rusya’da goriilmektedir. Rusya’da atesler yakilarak baslarina
cicekten tag takmis olan gencgler hayvanlari ile beraber atesin icinden atlarlar. Prusya
ve Litvanya’nin bir¢ok yerinde yapilan yazdoniimii giinii olarak bilinen Aziz John
Arifesi’nde biiyiik atesler yakilmaktadir. Bu yakilan ateslerin yildirim, dolu gibi dogal
afetlere ve hayvan hastaliklarina karsi yakildigi bilinmektedir. Ertesi giin hayvanlar
bu ateslerin yakilmis oldugu yerlere siiriilmektedir. Sirbistan’da da yazdonimii
arifesinde ¢obanlar hus agacindan atesler yakarak ahirlarin gevresinde dolasirlar.
Daha sonrasinda ise tepelere tirmanarak mesalelerin yanip sonmelerini beklerler.
Bununla birlikte Yunan kiiltiirinde kadinlar Aziz John Arifesi’nde atesler yakarlar
ve “Giinahlarimi arkamda birakiyorum.” diyerek atesin tizerinden atlarlar.?® Bazi
toplumlara bakildiginda ates insanlarin giinahlarindan arinmasinda kullanilmaktadir.
Insanlar bazen belli dénemlerde kirlenebilir ve bu kirlilikten arinabilmek icin torenler
diizenlerlerdi. Ornek olarak bakacak olursak, dogum yapan veya adet olan kadinlar
ile cinayet isleyen erkekler kirli sayilir ve bu durumda temizlenmeleri gerekir. Bu
durumdan temizlenene kadar o kisiler ile higbir sekilde iletisim kurulmaz ve higbir

28  Sat1 Kumartashoglu, Tiirk Kiiltiiriinde Ates ve Ocak, ss. 63

29 James G. Frazer, Altin Dal Dinin ve Folklorun Kékleri II, (Ceviren: Mehmet H. Dogan), Istanbul 1992, ss.
243-244.
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esyasina dokunulmaz. Insanlarin temizlenmesi esnasinda, kullanmis olduklari biitiin
esyalarin atese atilarak yakilmasi gerekmektedir.*’Burada da goriildiigii gibi insanlar
atesin temizleyici ve arindirici 6zelligini kullanmaktadirlar. Yapilan torenlerde insanlar
hem kendilerini hem de hayvanlarimi kotiiliikklerden, pisliklerden ve hastaliklardan
korumak i¢in belli basli bazi térenler yapmaktadirlar. Yapilan bu torenlerle atesin
insanlar1 temizledigi, arindirdigi, hastaliktan sagalttig1 ve korudugu gibi anlayis 6n
plana ¢ikarilmaktadir.

Yukarida da bahsedildigi gibi atesin 6nemli 6zellikleri arasinda temizleyiciligini
sOylemek de miimkiindiir. Atesin yakip yikiciligi, yok ediciligi yaninda temizleyici
Ozelligi de bulunmaktadir. Atesin insanlari, nesneleri pisliklerden, koétiiliiklerden
arindirdigr ifade edilmektedir. Bakildiginda atesin Tiirk Mitolojik sisteminde
temizleyici bir nesne oldugu vurgulanmaktadir. Tiirklerde ki ates kavramini Iran ates
kavramindan ayiran 6zelligin temizleyicilik 6zelligi oldugu ifade edilmektedir. Tiirk
inancina gore atesin, varliklari her tiirlii beladan temizleme giiciine sahip oldugu
anlayis1 hakimdir. Tiirk kiiltiiriine bakildiginda yabanci kisileri ates igerisinden
gegirilerek temizlenme inancini gérmek miimkiindiir. Buna bir 6rnek olarak Bizans
tarihgilerinin vermis olduklar1 bir bilgiye gore, Goktirk Kaganligi doneminde
kaganlig1 ziyarete gelen Bizans elgisi Zemarkhos’u Tiirkler, ateslerin arasindan
gecirerek temizlemiglerdir.!

Yukarida da bahsettigimiz gibi ates ve ocak, insanlar ile tanrisal varliklar arasindaki
iletisimde arac1 rol oynamaktadirlar. Ates ve ocagi kullanarak insanlarin sorunlarini,
dertlerini tanrisal varliklara aktarma goérevini de eski Tiirk toplumlarinda kamlar
yerine getirmektedir. Bununla beraber kamlar ates ve ocagi kullanarak hastaliklarin
sagaltilmasinda da etkin rol istlenmiglerdir. Kamlar, tanrilar ve kutsal varliklarla
goriiserek kotii ruhlara karsi savasabilir ve onlarin sebep olduklari hastaliklar
iyi edebilirler. Bakildiginda kamlarin hastaliklart tedavi etmede kullandiklart en
onemli unsurlar ates ve ocak olarak bilinmektedir. Kamlari hastalik tedavi etmek
icin yaptiklari ayinler yurt ocagi etrafinda yapilmakta ve kamlar bu sayede tanr1 ve
tanrisal ruhlara ulagabilmektedir. Kamlar ocak vasitasiyla tanr1 veya tanrisal varliklar
ile baglant1 kurarak hastaligin nedenini ve tedavisini 6grenir ve bu sekilde hastalig
tedavi ederlerdi.*?Kamlar hastalari tedavi etmek i¢in yaptiklar1 ayinlerde atese kurban
sunmaktadirlar. Kurban sunulmadan dnce kamlar belli bir hazirlik yaparlar ve daha
sonrasinda ise kurbanin belli bolgelerini atese sunarlar. Bunun sebebi hastaligin
gegmesi, ates ve ocak iyelerinden bir nevi 6ziir dilenmesi olarak goriilmektedir. Atese
kurban sunulur ki ates ve ocak iyeleri hastaligi1 tedavi edecek olan ruhlara bu kurbani

30 James G. Frazer, Altin Dal Dinin ve Folklorun Kékleri, ( Ceviren: Mehmet H. Dogan), Istanbul 1991, ss.
166-167.

31 Fuzuli Bayat, Tiirk Mitolojik Sistemi 2: Kutsal Disi—Mitolojik Ana, Umay Paradigmasinda Ilkel Mitolojik
Kategoriler—Iyeler ve Demonoloji, Istanbul 2007, ss. 121.

32 Sat1 Kumartashoglu, Tiirk Kiiltiiriinde Ates ve Ocak, ss.129.
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iletsin ve bu kurbanlarda o hastaligi o kisiden veya evden kovup atsin. Burada da
gorildigii gibi hastaliklarin tedavi edilmesinde atesin temizleyici ve tedavi edici
Ozelliginden yararlanilmaktadir.

Islamiyet 6ncesi kamlar hastalik tedavisi yaparken, Islamiyet ile beraber halk
hekimligi olarak bilinen ocaklar da hastalik tedavi etmektedirler. Bakildiginda
ocaklarin gegmisi kamlarla benzerlik gdstermektedir. Bilindigi iizere kamlar hasta
olan kisileri ates ve ocaktan yardim alarak ve dua okuyarak tedavi ederlerdi. Giiniimiiz
toplumunda da ocakeilik gelenegini devam ettiren kisiler de ates ve ocaga basvurarak,
dua okuyarak hastalar1 tedavi ettikleri bilinmektedir. Ocak kavramini halk hekimligi
acisindan inceleyecek olursak, ocak ¢esitli hastaliklar1 dogal ve geleneksel yollarla
veya dini uygulamalarla tedavi etme yetenegine sahip olan kisilerin olusturdugu
bir yapt olarak goriilmektedir. Gilinlimiiz toplumuna bakildiginda bir¢ok insan
baz1 hastaliklarda doktora gitmeden once veya doktora gidip herhangi bir fayda
gormedigi durumlarda ocaklara basvurmaktadirlar. Ocaklarin hastalara uyguladiklar
yontemlerin fayda saglamasi i¢in iki tarafinda inanmasi gerekmektedir. Aslinda
ocaklarin hastaliklara sifa olmasinin temelinde inan¢ duygusu yatmaktadir. Bununla
beraber toplumda insanlarin sifa i¢in gittikleri miibarek yerler, tiirbeler, su kaynaklari,
tas ve kayalar da ocak olarak ifade edilmektedir.*Burada sdylemis oldugumuz
bu faktorleri bilimsel bir aciklamaya dayandiramayabiliriz fakat tamamen halk
arasinda gecerliligi olan ve inang sistemi iizerine kurulu bir tedavi yontemi olarak
bilinmektedir. Bakildiginda ates ve ocagin halk hekimliginde tedavi edici bir faktor
gorevi listlendigi goriilmektedir. Toplumda 6nemli bir yere sahip olan ocaklik gelenegi,
belli hastaliklar1 tedavi etme yetenegine sahip olan aileler tarafindan yapilmaktadir.
Bu aileler igerisinde hastaliklari tedavi etme yetenegine sahip olan kisilere “ocakli”
veya “ocaktan” denilmektedir. Bazi kaynaklarda bu ocakli kisilere “izinli, “el almig”,
“hoca”, “hatib”, “nefesli” gibi adlar verildigi de ifade edilmektedir. Bunun yani sira
ocakli kisilerin yaptig1 tedavi usullerine gére de isim aldig1 goriilmektedir. Ornek

G G

olarak, “kirik¢i-¢ikike1”, “bigaker”, “yilancikli”, “yilancik sikan” verilebilir.>*

Halk hekimligi ile ilgili diger Tiirk bolgelerine bakacak olursak, Dogu Tiirkistan’da
halk hekimligi yapan kisilerin ayinlerini yaparken hem eski kam geleneginden hem
de Islamiyet geleneginden yararlanildig1 ifade edilmektedir. Miisliman kamlara
Dogu Tiirkistan’in bazi bolgelerinde “perihan” denilirken, bazi bdlgelerinde ise
“duahan” denilmektedir. Bu isimlerin Kurale’de ki karsiligi ise “bahs1” olarak
gecmektedir. Bu kisiler belli basli bazi ayinleri yaparken miisliiman dualarina benzer
dualar yapmaktadirlar. Ayine baslarken ki duada kam “Kur’an basi Bismilldh, isin
bas1 Bismilldah...” demektedir. Ayn1 zamanda yapilan ayinler kam ilahilerinden
olusmaktadir. Tarangilar’da tfiiriik¢li mollalarin kamdan bir farki bulunmamaktadir.

33 Sati Kumartashoglu, Tiirk Kiiltiiriinde Ates ve Ocak, ss. 177.
34  Giilten (Goniil) Kiigiikbasmaci, Kastamonu’da Halk Tababeti, Inanig ve Uygulamalari, Ankara 2000, ss. 66.
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Bu kisilerden biri hastaya bakmaya getirildiginde * hastaya miisliiman cinler musallat
olmus. Karabasli ak tavuk getiriniz. Kirk tane yagh yufka hazirlaymiz!” demektedir.
Daha sonrasinda ise, “Azemtii aleykiim ya ervahlar ya cinler. .. gdgiiniiz, go¢!” diyerek
efsun okumaktadirlar. Bu sayede hastalig1 bagka bir nesneye gonderirler. Tarangilar’da
tedavi islevini yapan kimselere “molla” veya “rednameci” denilmektedir. Rednameci
denilen iifiiriikgiiler ise hastaligi, yedi pmar ve yedi degirmenden su alip bir kaba
koyarak suya iiflerler. Inanisa gére bu suyun agirhg bir Kur’an agirligi kadar olmasi
gerekmektedir. Sonrasinda yedi parca demir kizdirilip suyun i¢ine atilir ve bu suyun
bugusuylahastaterletilir. Hastayi terlettikten sonra da birkaplumbagaiskeletiiizerinden
bu suyu gecirip hastay1 yikarlar. Eger hastalik yapilan bu torenle gegmez ise hastaya
“ervah as1” yapilmaktadir. Bu ervah asi, kertenkele, yilan, kurbaga suretlerinden
hamur yapilmasi ve sonrasinda o hamurun yemege doniismesidir. Yapilan bu yemegi
yerler ve bir kismini da dort yol agzina ¢ikartip koyarlar. Abdiilkadir Inan, bu iifiiriikcii
mollalarin ve rednamecilerin yapmis olduklar1 bu hastalik iyilestirme térenlerinden
yola gikarak, bunlarin Islam perdesi altinda yasamakta olan yalanci samanlar oldugunu
dile getirmektedir.**Giiniimiiz toplumlarindan Ozbekistan’da halen hastalig1 tedavi
etmek icin baksilar bir demir gubuga eski bir bez pargasi baglayip yakarlar ve daha
sonrasinda ise “alas, alas kiillii beladan halas” diyerek hasta olan kisiyi tedavi etmeye
caligsmaktadirlar. Baksilar bu torenle, hasta olan kisiyi iyi etmeyi ve kotii ruhlardan
arindirmay1 amaglarlar.’® Burada da goriildiigii iizere Ozbek Tiirk toplumunda atesten
yararlanarak yapilan tedavi yontemleri halen uygulanmaktadir. Kirgiz Tiirklerinde
ise cocuklar hasta oldugunda ¢ocuklar1 tedavi etmek i¢in kadin baksilar anlaminda
kullanilan “Emeci domcu” kamlar1 ¢agrilmaktadir. Bu kamlar hasta ¢ocuklar: tedavi
ederken “benim elim degil, Umay Enenin eli” diyerek emini yapar ve daha sonrasinda
kiigiik ¢ocuklarin arkasinda olugsan mavi noktalarin da Umay Ene’nin dokunmasindan
dolay1r olustugu inancini savunurlar. Kirgiz Tirklerinin geleneksel inaniginda
cocuklarin tedavisi yapilirken *“ benim elim degil Umay Enenin elidir.” denildigi ve
bebegin yliziiniin de Umay Ene tarafindan yikandig1 sdylenmektedir. Bununla beraber
cocuk “Umay Enenin emanetidir”’ inancindan dolay1 uyurken yalniz birakilmaktadir.
Islam dini ile beraber Kirgizlar ve daha baska diger Tiirk topluluklarinda Umay
Ene’ye Hz. Muhammed’in kizi olan Hz. Fatma ismi verilmistir.*” Bu inang giiniimiiz
toplumunda hélen devam etmektedir. Yapilan bazi torenlerde hastaligi tedavi eden
kadin ocakgilar ‘benim elim degil, Fatma anamizin eli’ diyerek hastayi tedavi ettikleri
goriilmektedir. Islamiyet éncesinde yapilan bu uygulamada Umay Ana sdylenirken,
Islamiyet ile beraber yapilan uygulamalarda Islami kisiler zikredilmeye baslanmistir.
Islamiyet ile beraber tedavi esnasinda Hz. Muhammed, Hz. Fatma, Hz. Hatice vb.

35 Abdulkadir Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm Materyaller ve Arastirmalar, Ankara 1986, ss. 112.

36 Fuzuli Bayat, Tiirk Mitolojik Sistemi 2: Kutsal Disi—Mitolojik Ana, Umay Paradigmasinda Ilkel Mitolojik
Kategoriler—Iyeler ve Demonoloji, ss.123.

37 Fuzuli Bayat7 Tiirk Mitolojik Sistemi 2: Kutsal Disi-Mitolojik Ana, Umay Paradigmasinda Ilkel Mitolojik
Kategoriler—Iyeler ve Demonoloyji, ss. 63.
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gibi miibarek isimler zikredilerek, sifanin bu kisilerin hiirmetine Allah’tan geldigine
inanilmaktadir. Giiniimiizde bazi Tiirk toplumlarinda yapilan tedavi yontemlerinde
Islamiyet 6ncesi uygulamalar gériilmesine ragmen, Islamiyet’in kabulii ile beraber bu
tedavi yontemlerinde degisiklikler olmus ve Islamiyet izleri goriilmeye baslanmustir.

Glinlimiiz toplumu igerisinde halk hekimi olarak bilinen ocaklar kabakulak,
temra, sarilik, bocek sokmalart vb. gibi daha bir¢ok hastaligi tedavi etmede etkin
rol tstlenmektedirler. 21. yiizyilin gelismis tip teknolojisine ragmen bir¢ok insan
hastaliklariin tedavisi i¢in ocaklara basvurmaktadir. Ocaklar, hastaliklar1 tedavi
ederken genellikle geleneksel ve dinsel usul ve yontemleri kullanmaktadirlar.
Orhan Acipayamli’ nin yapmis oldugu calismadan yola ¢ikarak, halk hekimlerinin
hastalik tedavisinde kullanmig olduklar1 yontem ve teknikleri alt1 boliimde ele aldigi
goriilmektedir. Bu boliimleri su sekilde incelemekte fayda vardir:

1. Irvasa yontemi kullanilarak yapilan tedaviler: Irvasa kelimesine bakildiginda
Tiirkiye’nin farkli bolgelerinde farkli isimler kullanildigini ve irvasa, urasa,
ugrasa, ograsa denildigi goriilmektedir. Irvasa yontemi, direkt olarak viicutla
ilgili olmay1p, hastay1 etkileme amac1 giiden bir yontemdir. Irvasa yontemine {i¢
ornek verecek olursak;

1.a. Iyilesmesi istenilen hastanin yanina saglikli bir kimseyi yatirmak,

1.b. Hamama gétiiriilen hastanin, saglikli bir kimsenin oturdugu yere
oturtulmasi,

l.c. Hasta olan kisinin basindan kurt kafatasi ile su dokiilmesi
yontemleridir.

2. Parpilama yoOntemi kullanilarak yapilan tedaviler: Parpilama kelimesi
Tiirkiye’'nin bolgelerine gore degisiklik gostermektedir. Parpilama kelimesi
parpilma, parpilma, parpulama, parpulma gibi isimlerle de kullanilmaktadir.
Parpilma yonteminde, hasta olan kisinin viicudu ¢izilerek, delinerek, daglanarak,
kesilerek veya viicutlarina degnek ile vurularak tedavisi yapilmaktadir. Parpilama
yontemine de irvasa yonteminde oldugu gibi ii¢ drnek verecek olursak;

2.a. Hasta olan kiginin bag kismi ustura ile ¢izilerek iizerine papatya
¢icegi tozu dokiilir.

2.b. Bazi sihirsel sozler sdylenerek hasta olan kisinin dilinin alt1 kesilir.
2.c. Hasta olan kisinin belli bash baz1 bolgelerine siiliik vurulmaktadir.

3. Dini yontemler kullanilarak yapilmakta olan tedaviler: Bu yontem de hastalik
tedavi edilirken dini kurallar ve yontemler kullanilmaktadir. Bu yonteme de
diger yontemlerde oldugu gibi ti¢ drnek verecek olursak;
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3.a. Hasta olan kisi yatir mezarmin ¢evresinde ii¢ defa olacak sekilde
dolastirilmaktadir.

3.b. Hasta olan kisiye, dolunay oldugu vakit okutulmus bir tastan su
verilmektedir.

3.c. Hasta olan kisiye, li¢ defa olacak sekilde okutulmus ekmek
verilmektedir.

Bitki kokenli em’ler kullanilarak yapilan tedaviler: Ulkemizde bilindigi iizere
bir¢ok faydali sifa niyetinde kullanilmakta olan bitkiler bulunmaktadir. Bunlar
icerisinde; ebe gomeci, ¢itirgl, kara kabak, 1sirgan, sarmisak, ¢orek otu, iizerlik,
diivencik, papatya, keten tohumu, saparna, zeyrek, ak zencefil, misir piiskiild,
afyon, kara liziim, susam, dut ve buna benzer daha birgok bitkinin kokii, gdvdesi,
kabugu, yapragi, meyvasi, ¢igegi veya tohumu oldugu gibi ya da bir takim
islemlerden gegirilerek hastalik tedavisinde em olarak verildigi bilinmektedir.
Bu tedavi yontemine de ii¢ 6rnek verecek olursak;

4.a. Hastaya, ii¢ glin boyunca her sabah patlican suyunun i¢irilmesi.

4.b. Kuduz bir kopek tarafindan isirilan bir kisiye tedavi amacgh
olarak kuduz otu yedirilmesi.

4.c. Kirk evden ekmek toplanarak hasta olan kisiye verilmektedir.

Hayvan kokenli em’ler kullanilarak yapilan tedaviler: Hastalik tedavisi sirasinda
od, es, gobek bagi, kurt tiiyii, koyun tiiyii, i¢ yagi, bal, deve eti, kopek eti,
yarasa kani, tavus kusu tiiyli ve daha farkli baz1 hayvansal triinler, olduklar
gibi veya bir takim ¢esitli islemlerden gecirildikten sonra hastanin tedavisinde
kullanilmaktadir. Bu yontem i¢inde ii¢ 6rnek verecek olursak,

5.a. Hasta olan kisi i¢in gli¢lii bir insan, sar1 karpuz kabugu igine
idrarin1 yaparak hastaya igirilir.

5.b. Hasta olan kisiye, kuduz boceginden alinan su igirilmektedir.

5.c. Hasta olan kisiye, miibarek bir kisinin mezarindan yakalanan
bocekler yedirilir.

Maden kékenli em’ler kullanilarak yapilan tedaviler: Ulkemiz igerisine
bakildiginda zengin maden yataklarinin bulundugunu goérmekteyiz. Bu
madenlerden bazilar1 hastalik tedavisinde de kullanilmaktadir. Bu madenleri;
civa, glimils, altin, bakir, su, maden suyu, tas ve daha birka¢ madensel maddeler
olarak siralamamiz miimkiindiir. Bu madenler, oldugu gibi veya bazi igslemlerden
gecirildikten sonra, hastalarin tedavisinde kullanilabilmektedir. Ug ornek
verecek olursak;
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6.a. Hasta olan kisiye, sihirsel bir giicii olduguna inanilan tas tozu su
igerisinde eritilerek verilmektedir.

6.b. Hasta olan Kkisiye, sihirsel bazi sozler sodylenerek duali su
verilmektedir.

6.c. Hasta olan kisi, degirmenin ¢ark suyu ile yikanmaktadir.*®

Sonug¢

Sonug olarak bakildiginda, toplum igerisinde halk hekimligi yapan ocaklarin
isimleri toplumdan topluma veya tedavi ettikleri hastalik isimlerine gore farklilik
gostermelerine karsin yaptiklariislev ve dnem bakimindan benzerlik gostermektedirler.
Halk hekimlerinin isimleri farklilik gdstermis olsa da hastalik tedavisinde kullandiklar1
yontem ve tekniklerle eski Tiirk kamlarinin bir nevi devami niteliginde oldugunu
soylemek de yanlis olmasa gerek. Toplumun yapisinin degismesi ve Islam dinine
girilmesi ile yapilan uygulama ve yontemde de degisiklikler olmustur. Halk hekimleri
veya ocaklik gelenegini devam ettiren kisiler hastalar1 tedavi sirasinda atesten ve
ocaktan yararlandig1 ve bununla beraber Kur’an-1 Kerim’den de bazi ayet ve sureleri
okuduklar1 bilinmektedir. Halk hekimleri ve ocaklar toplum igerisinde énemli bir
yere sahiptirler. Bununla beraber bilindigi lizere ates ve ocak Tiirk toplumu igerisinde
onemli ve kutsal bir yere sahiptir. Cok eski zamanlardan bu yana ates ve ocaga
olan inancin toplumun kiiltiirel ve dini yapisinin degismesi ile degisiklik gosterdigi
fakat halen toplumun belli kesiminde dnem arz ettigi goriilmektedir. Ates ve ocagin
toplumlarin kiiltiirel ve dini yapilarinin degigmesi ile farkli bir boyut kazandig1 ve
giinlimiiz toplumunun belli kesiminde halen 6nem arz ettigini sdylememiz yanlis
olmasa gerek. Eski Tiirk toplumunda hastalarin tedavisi i¢in kullanilan ates ve ocak,
giiniimiiz toplumunun belli kesimlerinde de hasta tedavisi i¢in kullanilmaktadir.
Toplumlar da degisik isimler ile anilan hastaliklarin tedavisi sirasinda atesten veya
atesin farkli sekillerinden yararlanildig1 goriilmektedir. Ornek olarak baktigimizda,
Hatay’in Dortyol ilgesinde viicutta ¢ikan ve halk arasinda gece yanigi olarak bilinen
hastaligin tedavisini ocaklar yapmaktadir. Ocaklar bu hastaligin tedavisi esnasinda
geleneksel ve dini usuller kullanmakta ve daha sonrasinda da ¢akmak cakarak atesi
hasta olan kisinin viicudu iizerinde gezdirmektedirler. Viicut iizerinde gezdirilen
atesin, hastaligin tedavisinde etkin bir rol oynadigi inanci halk arasinda yer almaktadir.
Bakildiginda toplumumuzda bu ve buna benzer birgok hastalikta, ates ve ocagin
tedavi edici yoniiniin olduguna inanilmakta ve hasta tedavisinde de uygulandigi
goriilmektedir. Toplumun baz1 bolgelerinde insanlarin ates ve ocaga pis seyler
dokmedikleri, demir veya keskin herhangi bir madde sokmadiklari, ates ve ocaga

38 Orhan Acipayamli, “Tirkiye Folklorunda Halk Hekimliginin Morfolojik ve Fonksiyonel Y&nden
incelenmesi”, Tiirk Halk Hekimligi Sempozyumu Bildirileri 23-25 Kasim 1988 Ankara, Ankara 1989, ss. 2-4.
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titkiirmedikleri goriilmektedir. Yapilan bu uygulamalar ates ve ocagin giliniimiizde
halen gerekli 6neme ve kutsalliga sahip oldugunu géstermektedir. 21. ylizyilin gelisen
teknolojisi ve buna bagli olarak gelisen tibbi imkanlarina ragmen, Anadolu’nun
birgok bolgesinde hastalik tedavisi i¢in halk hekimleri ve halk hekimi olarak bilinen
ocaklar etkin bir sekilde faaliyet gdstermekte ve tedavi yontemleri sirasinda da ates
ve ocaktan etkin bir sekilde yararlandiklari bilinmektedir.
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