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Safahat

‘Golgeler’

Tiirkiye Yazarlar Birligi

Mehmet Akif'le ilgili ilk bilgi sélenini merhumun vefatinin 70. yildéniimiinde, 2006'da g&-
nUllG kuruluglarin katilimi ile yapmistik.

Bes yiIl pespese, blyuk sairimizin hayatini, sahsiyetini, eserlerini, fikirlerini, tesirlerini
arastirmaya ve degerlendirmeye yonelik tebliglerin sunuldugu bilgi sélenleri gerceklestir-
dik. Hepsini kitap halinde yayinladik. Béylece, daha 6nce emsali olmayan bir Mehmet Akif
arastirmalari killiyati olusturduk.

Maalesef besincisinden sonra ara vermek zarureti hasil oldu.

Bu arayl uzatmaya génlimiiz razi degildi. 1933'te Akif'in génilli siirgiinii sirasinda
Misir'da yayinladigi son kitabi ile ilgili bir toplanti yapmak ve béylece Milli Mars'in sairinin
istiklali icin cahstigi Gilkesinden kurtulustan sonra ayrilmak zorunda kalmasina dikkat ¢ek-
mek dislincesi ile “Golgeler” yayinlanisinin 80. yilinda Kahire'de bir bilgi s6leni diizenlemek
icin harekete gectik. Arap diinyasinin tirkiyatcilari ile Tiirkiye'nin Mehmet Akif (izerine cali-
san ilim ve fikir adamlarini bu vesile ile bir araya getirmeyi umuyorduk...

2012 sonunda Kahire'de Ezher Universitesi Terciime Fakiiltesi salonunda Mehmet Akif'le
ilgili konusmamizdan sonra bu distincenin gerceklesebilmesi icin hazirlik calismalarina gi-
ristik...

Kisa suirede sartlar degisti, 2013'te Misir'da olup bitenler, secimle gelmis devlet baska-
ninin askeri darbe ile alasagi edilmesi, boyle bir toplantinin Kahire'de yapilmasini imkansiz
hale getirdi.

Bunun gegici bir hal oldugunu disiiniyoruz. Eninde sonunda, Misir halki bu Glkenin ka-
derine hakim olacak. iliskiler normallesecek ve insaallah biz bu kardes (ilkede biiyiik sairimi-
zi anacagiz, kardesligimizi bu vesile ile bir daha pekistirecegiz. Akif'in sdyleyisiyle, “Kimbilir,
belki yarin belki yarindan da yakin!”

O giin geldiginde elbette bu faaliyet Misir'da icra edilir. Fakat, Golgeler'in 80. yilinin yadi
dusuncesini gerceklestirmek icin gayretten de vaz gecmedik.

Boyle bir toplantinin yapilmasi konusunu Burdur Mehmed Akif Ersoy Universitesi rekto-
ri Prof. Dr. Mustafa Saatci'ya actik. Sagolsun ilgi gosterdi.

Mekan olarak Akif'le 6zdeslesmis olan Halkali Ziraat Mektebinin uygun disecegi géri-
sti agir basti. Bina (¢ yil 6nce Sabahaddin Zaim Universitesi'ne tahsis edilmisti. Rektdr Prof.
Dr. Adem Esen de bdyle bir faaliyete sicak bakti. Calismalar siirerken Adem hoca, rektorliik-
ten ayrildi. Prof. Dr. Mehmet Bulut hoca rektor oldu. “Hizmette devamlilik esastir” fehvasinca
o da faaliyete destek verdi.

27 Aralik 2013 guinli 6gleden sonra, rektorlerimizin katilimi ile toplantinin agihsi yapil-
di. Ertesi giin aksam sona eren bilgi sdleninde birbirinden degerli bildiriler sunuldu. Dikkat
ceken ve sevindirici olan taraf, Mehmet Akif calismalarinin, arastirmalarinin yeni nesiller ta-
rafindan benimsenmesi idi. Universitemizin genc docentleri, yardimci docentleri, asistanlari
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Tiirkive Yazarlar Birligi

ve arastirmacilar bir taraftan Mehmet Akif'i derinlemesine kesfederken, diger taraftan yeni
bakis acilari ile ilgi cekici degerlendirmeler yaptilar.

Tek UzlintiimUiz, toplantiya katilan bazi hocalarimizin bildirilerini yazili hale getirip bize
ulastiramamalari!

Golgeler Bilgi Soleni kitab, 6. cilt olarak Mehmet Akif arastirmalari kiilliyatimizda béy-
lece yerini aldi. 2014 yilinda Allah nasib ederse, Mehmet Akif’le ilgili iki faaliyet yapmanin
hazirliklan icindeyiz. Birincisi, Asim'in yayinlanisinin 90. yildéniimii dolayisiyla genis katilm-
I bir bilgi séleni yapmak. ikincisi de, 1. Diinya Savasi dolayisiyla Mehmed Akif'in Berlin'de
bulunusunun 100. yilini Almanya’nin baskentinde anmak.

Elbette her iki toplantinin metinlerini yayinlayarak asil ilgilerine ulastirmak esas hede-
fimiz.

D. Mehmet Dogan
Tiirkiye Yazarlar Birligi Vakfi
Mehmed Akif Arastirmalar Merkezi Baskani
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Prof. Dr. Mustafa Saatci
Burdur Mehmet Akif Ersoy Universitesi Rektérii

Akifin ismini tagtyan Universite ile yiiksek tahsilini aldigi mekanda bulunan Universitenin
bulustugu bu bilgi séleninde, Golgeler kitabinin yayinlanmasinin 80. yili miinasebetiyle bir
araya gelmenin memnuniyetiyle hepinize selam ve saygilarimi sunarim. Bugiin Universite
olarak buradayiz, yarin da merhumu kabri basinda anip O’'nun Universitesi olarak bir kez
daha gorevimizi yerine getirmenin huzurunu yasayacagiz. O'nun adini tasiyor olmanin ne
kadar biyik bir seref oldugunu bilmemizin yaninda, omuzlarimiza yiklenen sorumlulugun
da bilincindeyiz.

Her fert dmri boyunca yapmis oldugu islerden bazilarinda basarili olurken bazilarinda
ise ayni diizeyi yakalayamaz. Ama Akif ugras verdigi her alanin en iyilerinden biri hatta en
iyisi olmayi her defasinda basarmistir. O bir sairdir, istiklal Marsi'mizi yazmistir, O Pastér hay-
rani bir Veteriner Hekimdir ve 20 yil vatana bu alanda hizmet etmistir, O bir 6retmendir, ve-
fali bir mesai arkadasidir, hafizdir, milli miicadelenin manevi temelidir, Kur'an mitercimidir,
yuzen, kosan, giiresen, ok atan, ata binen bir sporcudur, birinci mecliste milletvekilidir keli-
menin tam anlamiyla milletin gercek vekilidir. Ve bitiin bu islerde hep en iyidir. Boyle mis-
tesna bir sahsiyetin adini tasiyorsaniz ona layik olmalisiniz; Universite olarak bunun bilinciy-
le hareket ediyoruz. Bu ylizden O’nu ve eseri Safahat’t anlayip anlatmay, fikir ve eserlerini
toplumun her diizeyiyle bulusturmayi kendimize gérev edindik. Bu amacla en kii¢tiklerimiz
icin “Gengler icin Safahat’, gérme engelliler icin “Goniillerde Safahat — Safahattan Se¢meler”
ve bugiin dagitimini yapacagimiz Sayin Mehmet Dogan'in katkilariyla hazirladigimiz yeni
bir Safahattir.

Buraya belki de, O’'nu en mutlu edecek bir gurupla geldik. Universitemizdeki her bélii-
miim birincisiyle O'nu ziyaret edecegiz. Universitesinin basarili Asimlari, Akif'in kendilerinde
gormek istedigi hasletleri tasimanin gururuyla O'na minnettarliklarini sunacaklar.

Burada toplanma vesilemiz olan Golgeler kitabina aldidi siirler gurbet acisinin da etki-
siyle izafi olarak daha bir hiiziin daha bir serzenis tasir. Bir de sessiz yasadigi hayatin gele-
cek nesillerce hatirlanmama ihtimali Gizerinde durarak bir nevi kendisini sigaya ceker. Ama
bugiin, 80 yil sonra, burada iki Universitenin ve onu sevip sayan miinevverlerin bir araya
geldigi bulusmanin sebebi olmasi misralara doktiigu fikirlerinin bir nevi yesermesi, can bul-
masidir.
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Mehmed Akif, sadece Tiirk Edebiyatinin degil; hayati, kisiligi ve 6zellikle Safahat" ile ce-
miyet hayatimizin yol gostericisidir. O, Tiirk milletinin ruhunu yakindan taniyan, dertlerini
bilen, suurlu bir vatan ve millet sevdalisidir. Mehmed Akif, insanimiza duygu, diisiince ve
iman ile baghdir. O, devletle insan ve toplum arasinda bir kdpriidiir. Dindeki yozlasmayi, ce-
halete baglamis; bilgi caginin gelecegini 6nceden goérmiis ve yapmamiz gereken hazirliklari
bize bildirmistir.

O, ilimsizlige, koksiuizlige, taassuba, tembellige savas agmis ve biitlin bunlari devleti ¢6-
kerten en 6nemli sebepler olarak gérmds; degerlerine sahip ¢ikan ve ahlaki agidan Ustiin
olan bir nesille her tiirlii kétiiliik ve sikintilardan kurtulacagimiza inanmistir. Mehmed Akif'in
gelecege yonelik Umidi hep var olmustur. Bitlin olup bitenlerin Allah’in takdiri oldugunu
kabullenirken bir taraftan da Allah'in irade sahibi olarak yarattigi insanin mevcut durumu-
nun sorumlusu oldugunu dile getirmistir. Buna paralel olarak sundugu ¢6ziimde ise, “Allah’a
dayan, sa'ye saril, hikmete ram ol.../ Yol varsa budur, bilmiyorum baska ¢ikar yol.” dizeleriyle
karanliklardan tek ¢ikis yolu olarak Allah’a glivenmek, calismak ve Allah'in takdirine riza gos-
termek oldugunu bildirir.

“Rahmetle anilmak ebediyet budur amma / Sessiz yasadim, kim beni, nerden bilecektir?”
dizeleriyle bir gélge gibi yasadigini ifade eden ama aslinda yasadigi devirde herkesi golge-
de birakan Akif'ten bugiin 6grenecedimiz cok sey vardir; ciinkii O, milletin ortak sevgisini
kazanmis ve milletin ruhuna kok salmistir. insanimiz, Mevlana ve Yunus Emre gibi miirsitleri
hangi degerde gérmiisse Akif'i de dyle gérmiistiir.

Misralari O'nun ruhunun aynasi fikirlerinin fotografidir. Kendini bu denli anlatimlarin ve
siirlerinin icine koyabilmesi Akifce bir haslettir ki; milletimizin onu benimsemesinin ve bir
daha hi¢ ama hicbir sekilde unutmayacaginin bir gdstergesidir.

Burdur Milletvekili olarak Birinci Meclis ¢atisi altinda ve zor bir donemde vekillik gérevini
tstlenen istiklal Marsi sairimiz Mehmed Akif'i, Mehmet Akif Ersoy Universitesi olarak rahmet
ve minnetle bir kez daha anarken ¢alismalarimizi "Adimiz Andimiz Olsun”inancimizla stird -
recegimizin séziinii veriyoruz. Sézlerime Mithat Cemal Kuntay'in Akif'in vefatina yazdigi bir
dortliikle son vermek istiyorum:

Toprak, sen kol kanat ol, 6yle kucakla!
Bilmezsin, O gokten de, adindan da temizdi!
Ey yerylizi, ma'bet kesilip Allaha yiksel;
Koynunda yatan gélge bizim Akif'imizdi!

10
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Prof. Dr. Mehmet Bulut
[stanbul Sabahattin Zaim Universitesi Rektorii

Gélgeler'in yayinlanisinin 80. Yili miinasebetiyle Tiirkiye Yazarlar Birligi ve Burdur Mehmet
Akif Ersoy Universitesi ile ortaklasa diizenledigimiz sempozyuma hos geldiniz.

Bu sempozyumun, Mehmet Akif'in okudugu, 6grencilik yillarini gecirdigi Halkal Ziraat
Mektebi binasinda yapildigindan dolayi ayri bir 6neme sahip oldugunu disiiniiyorum.
Bu nedenle eski Halkali Ziraat Mektebi, yeni Sabahattin Zaim Universitesi olarak béyle bir
sempozyuma ev sahipligi yapiyor olmaktan dolay memnuniyet icerisinde oldugumu ifade
etmek istiyorum.

Mehmet Akif'in Gélgeler kitabi 1933 yilinda basilmis olan, icinde Misir'da yazdig siirlerin
yaninda Tirkiye'den ayrilmadan 6nce yazdidi siirleri de ihtiva eden bir eserdir. Bu eser daha
sonra Safahat’ta 7. kitap olarak yer almistir.

Sairleri ve disiinirleri yasadiklari dénemler dogururlar. Akif, islam Medeniyetinin
son temsilcisi ve en bliyiik devleti olan Osmanli Devleti'nin en zor zamanlar ile Tiirkiye
Cumhuriyeti'nin ilk yillarinda yasadi. Bu sebepledir ki, ‘Allah bu millete bir kere daha Istiklal
Marsi yazdiracak giinler yasatmasin’ dileginde bulunmustur. Akif yasadigi cografyanin
insanlarinin hangi zor dénemlerden gectiginin farkindayd.. Akif, gencler icin her yénden
ornek alinmasi gereken ideal kimlik, kisilik ve sahsiyettir.

Akif tam da bugiin ihtiyacimiz olani bize seneler &énce séylemis. Bir medeniyeti asmak
icin 6nce o medeniyetin bilgi birikimine vakif olmak gerekiyor. Bugiin biz 6ncelikle modern
medeniyetin birikimini cok iyi 6grenmeli ve dgretmeliyiz. Universitemiz kampiisi icinde
bulunan Halkali Ziraat ve Baytar Mektebi'nde 6gretmenlik ve 6grencilik yapan Mehmet Akif,
modern bilgi ve teknolojini konusunda ‘Aliniz garbin fennini teknigini’ der, diger taraftan da
genclerin kiiltir ve medeniyetimizin ilim ve irfaniyla donatilmasi gerektigine dikkat ceker.

iste bugiin tam da buna ihtiyac vardir. Medeniyetimizin ilim, irfan ve diger tim
birikimiyle, cagin teknik ve bilgisini birlestirmeliyiz.

Sozlerime en zor zamanlarda bile istikbale glivenle bakmak gerektigini 6gutleyen Akif'in
Gdlgeler adl kitabindaki Biilbil siirini okuyarak son veriyorum:

Bulbdil
“(..)

Ne heybettir ki: vahdet-gahi dinin devrilip, tas tas,
Surinsin simdi milyonlarca me'vasiz kalan dindag!

11
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Yikilmis hanmanlar yerde iskenceyle kivransin;

Serilmis gévdeler, binlerce, yiiz binlerce dogransin!
Dolassin, sonra, islam’in haremgahinda nd-mahrem...
Benim hakkim, sus ey biilbdil, senin hakkin degil matem!”

12
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Program

1. Giin 26 Aralik 2013 Persembe

ACILIS: 09.30-10-30
Mehmet Bulut, Prof.Dr./Sabahattin Zaim Universitesi Rektori
D. Mehmet Dogan-Tiirkiye Yazarlar Birligi Vakfi, Mehmed Akif Arastirmalari Merkezi Baskani

Mustafa Saatci, Prof. Dr. /Burdur Mehmet Akif Ersoy Universitesi Rektorii

1. OTURUM -11.00-12.30

Oturum Bagkani: Turan Kog, Prof. Dr.

Fazil Gokgek, Prof. Dr. -Mehmet Akif, “Golgeler” ve Tasavvuf

Nizamettin Erduran, Prof. Dr-Mehmet Akif'in siirlerinde modern fizik kavramlari
Ozlem Fedai, Dog. Dr. -iman Sévalyesi'nin Magarasindaki: Gélgeler

Alaattin Karaca, Prof. Dr. -Mehmet Akif'ten Sezai Karako¢’a islamci Cografya Bilinci

2. OTURUM- 13.30-15.00

Oturum Baskani: Mustafa Orcan, Dog. Dr.

D. Mehmet Dogan, Sairin Misir'daki Golgesi

Nazim Elmas, Dog. Dr. -Afrika'da Bir Miinzevi'nin Isik ve Golge Muhasebesi
Cengiz Karatas, Yrd. Dog. Dr. -Safahat’ta Mesrutiyet'in Golgelerine Dair
A.Vahab Akbas: “Mehmed Akif: Ne icinde sufiligin ne de biis biitiindisinda”

3. OTURUM- 15.15-16.45
Oturum Bagkani: Fazil Gokgek, Prof. Dr.
Miimtaz Sarigicek, Dog. Dr. -“Golgeler"de Golge Arketipi

Musa Kazim Arican, “Mehmet Akif'te islam Diisiincesinin Temel Problemi Olarak Sorunlu
Tevekkil Anlayisi ve Elestirisi”

Ersin Ozarslan, Doc. Dr. -Golgeler'den Hareketle Mehmet Akif'in Sahsiyeti

Sevkiye Kazan Nas, Dog. Dr. -Safahat'in Gélgeler'inin 1s1ginda

13
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4. OTURUM- 17.00-18.30

Oturum Bagkani: Alaaddin Karaca, Prof. Dr.

Tiilin Arseven, Doc. Dr. - “Gélgeler”de Mehmet Akif

Mithat Durmus, Yrd. Doc. Dr. -Gélgeden Aydinhda Bir Biling Sagaltimi Olarak Mehmet Akif
Kibar Ayaydin- Golgeler'de isyan Ahlakinin Secde Edisi

Mehmet Akif Koseoglu-“Golgeler”de Hiisam Efendi Hoca ve Seyhioldugu Hatuniye Tekkesi

Canan Olpak Kog- “Bir Mahur Beste” calar “Golgeler”in tizerinde- Siir ve roman sayfalarinda
Dogu tahlili

2.Gilin 27 Aralik 2013 Cuma

5. 0TURUM-13.30-15.00

Oturum Bagkani: Nazim Elmas, Dog. Dr.
Zeki Tastan, Doc. Dr. -Akif'in Gélgelerde Yiikselen Feryadi
Levent Bayraktar, Doc. Dr. -Degerler buhrani karsisinda Mehmet Akif

Seyma Karaca, Ars. Gor. -islam Medeniyeti'nin ¢okisi karsisinda Mehmet Akif'in siirlerinde
umut ve umutsuzluk

Mehmet Ali Abakay-Safahat'ta Medeniyet Kavrami

6. OTURUM-15.15-17.15

Oturum Bagkani: Levent Bayraktar, Dog. Dr.
Mustafa Orcan, Doc. Dr.-Toplumsal ve Kiiltiirel Degerlerin Aydini Olarak Mehmet Akif Ersoy

idris Nebi Uysal, Yrd. Dog. Dr. -"Safahat’in Baglamli SézIigi UzerineBir Deneme: Hiisran

Ornegi
Zeynep Tek, Ars. Gor. -Mehmet Akif Ersoy’un Siirlerinde Oliimsiizliik Arketipi

Mustafa Dag- Mehmet Akif'in yeisten azme, calismaktan tevekkiileuzanan hayat telakkisi

DEGERLENDIRME VE KAPANIS OTURUMU-17.30-18.30

Oturum baskani: Fazil Gokcek, Prof. Dr., Ege Universitesi
Ersin Ozarslan, Doc. Dr.,

Levent Bayraktar, Doc. Dr., Yildinm Beyazit Universitesi
Zeki Tastan, Doc. Dr,, Yiiziincii Yil Universitesi

Turan Kog, Prof. Dr,, istanbul Sabahattin Zaim Universitesi
D. Mehmet Dogan, Tiirkiye Yazarlar Birligi

Mustafa Orcan, Doc. Dr,, Yildinm Beyazit Universitesi

14
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Ozlem Fedai
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Mehmet Akif, Golgeler ve Tasavvuf

Fazil Gokgek
Prof. Dr., Ege Universitesi

Mehmet Akif'in Safahat'in ilk alti kitabini olusturan siirlerinde tasavvufa iliskin tavri acik bir
sekilde menfidir; tasavvuftan bir diinya gorisi veya varligi algilayis tarzi olarak olumlu bir
cercevede soz etmedidi gibi, siirlerinin cogunda da klasik siirimizin 6nemli bir tarafini olus-
turan tasavvuf terminolojisine ragbet etmemistir. Buna ragmen Mehmet Akif'in tasavvufa
yaklasimi konusunda farkli degerlendirmeler bulunmaktadir. Bu konuda yapilmis mistakil
bir arastirmada da belirtildigi gibi, “bu degerlendirmelerde, her bir yazarin kendi tasavvuf
anlayisinin etkisi hakim’dir.! Mehmet Akif'in, ilk alti siir kitabinda tasavvufi bir tavir bulun-
mamasina, hatta tasavvufun islam toplumlarindaki uygulamasina iliskin siddetli elestirile-
rine ragmen bir bitin olarak onun siirini tasavvufi bir cercevede yorumlama ¢abalari, ge-
rekgesini buyik olclide Gdlgeler kitabinda yer alan bazi siirlerle, bu siirleri kaleme aldig1 d6-
neme ait mektuplarindaki bazi ifadelerden almaktadir. Acaba gercekten bu birkag siirden
ve bu siirler baglaminda séylenmis s6zlerden yola cikarak Mehmet Akif'i tasavvufa olumlu
bakan bir sair olarak degerlendirmek miimkiin miidiir? Bu soruya net bir cevap verebilmek
icin onun siirlerine bir biitlin olarak bu ¢ercevede bakmak gerekecektir.

Mehmet Akif'in, ilk genclik yillarinda kaleme aldigi ve sonradan siir kitaplarina dahil etme-
digi manzumeleri disarida tutarsak onun tasavvuf terminolojisine bagvurduguiilk siir, Birinci
Safahat'ta yer alan TevhidYahudFeryad manzumesidir. Bu siirde tasavvufun temel diistin-
celerinden olan “tecelli” fikrini ifade eden misralar bulunmaktadir; sair, evreni Allah’in bi-
tan varhgiyla kapladigini, dolayisiyla —insan da dahil- her seyin onun bir tecellisi oldugunu
dislindr ve bu durumda insanin evrendeki yerinin ne oldugu sorusunu sorar. Fakat siire bir
biitlin olarak baktigimizda bu tasavvufi bakisin, insanin yeryiiziindeki gtictinii ve iradesini
sorgulamak icin bir arag olarak kullanildigini goriirliz. Ayrica sair sorusunun cevabini ayni
kitaptaki “insan” siirinde verecektir:?

Haberdar olmamissin kendi zatindan da hala sen,

Muhakkar bir viicudum!” dersin ey insan, fakat bilsen,

Senin mahiyyetinhatta meleklerden de ulvidir:

Avalim sende pinhandir, cihanlar sende matvidir.

Bu siire gore insan,"Tevhid Yahut Feryad“daki gibi iradesiz bir varlik degildir, tam tersine
diinyayi, olaylarin gidisini degistirecek glice sahip bir varliktir. Bu 6zelligiyle diger bitin
canlilardan farkli ve tstiindir. Yine ayni kitaptaki dini-hikemi manzumelerden istigrak® siiri,
insanin varhiginin Allah’in varligi karsisindaki durumunu sorgulamasi bakimindan bir 6l¢i-

1 Mehmet Demirci, Yahya Kemal ve Mehmet Akif'te Tasavvuf, izmir, 1993, s. 72 vd.
2 Birinci Kitap Safahat, (Haz. Fazil Gokgek), Dergah Yayinlari, 2007, s. 130.
3 A g.e,s225-228.
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de “TevhidYahudFeryad”a benzer. Fakat bu benzeyis sadece siirin sonunda, Allah’in varli-
ginin butldn alemi kusattidi fikrinin ifadesinden sonra, “Bu senlikte fakat ey yar-1 gaib, ben
neyim aya?” misrainda ortaya ¢ikmaktadir. Siirin biitliniinde, bir sabah vakti deniz kenarinda
tenha bir yere oturup Allah’i tefekkir eden bir insanin duygu ve dustinceleri anlatiimakta-
dir: Ugsuz bucaksiz bir ¢ole veya bir okyanusa benzeyen diinyada insan tek basina yolunu
bulmaya calisan bir seyyah veya bir kazazede gibidir. Her an tehlikelerle karsi karsiyadir. Bu
yuzden bir an 6nce bir kurtulus sahiline ¢cikmak ister. Bu arzu bazi benzetmelerle bir hasret
olarak nitelenir. Bu, cocugundan uzak kalan bir annenin ona kavusmak istemesi, bir yetimin
daima annesini hatirlamasi gibidir. Sair de kendisini diinyada bir yetim gibi hissetmekte ve
strrekli Allah't aramaktadir. Clinki onu icinde bulundugu girdaptan ancak Allah kurtarabilir.
Artik baktigi her yerde ondan bir iz gdrmekte, riizgarda onun kokusunu duymaktadir. Siirin
ikinci kisminda sair bu tabloyu daha da somutlastirir: Sair seher vaktinde bir deniz kenarin-
da buyik bir sessizligin hakim oldugu bir ortamda Allah’i tefekkir etmektedir. Ufuk heniiz
acllmig, fakat glines dogmamistir. Glinesin dogmasiyla birlikte cevrede bir hareketlenme
meydana gelir. Biraz 6nce kipirtisiz olan deniz, rlizgarin esisiyle birlikte dalgalanmaya bas-
lar. Riizgarin sesi dalgalarinkine karisarak “vecd-efza, hazin bir nagme, bir siven” duyulmaya
baslar. Bu sese kulak veren sair, Allah'in “aheng-i si'rini” duyar. Glinesin isiklari Allah'in fikir
okyanusundan yerytiiziine inen bir demettir. Bu duygular icinde Allah’in varliginin biitiin ev-
reni kusattigini ve aslinda var olan her seyin onun varliginin bir tecellisi oldugunu hisseden
sair bu tecelliler diinyasinda kendi yerinin ne oldugu konusunda tereddiide duserek siiri su
soru ile bitirir:
Tecelli etti artik, anladim, sensin bu diinya..
Bu senlikte fakat ey yar-1 gaib, ben neyim aya?

Ashinda bu, cevabi kendi icerisinde sakl bir sorudur. Her varlik Allah'in farkli bicimlerdeki
tecellisi olduguna gore insan da o tecelliler diinyasinin bir parcasidir. Siirdeki bu tasavvufi
icerik, onu Akif'in dmriiniin sonlarinda Misirda yazmis oldugu “Gece’, “Hicran” ve “Secde”
siirlerine yaklastinr. Bu bakimdan bu siir, Mehmet Akif'in siirini tasavvufi bir cercevede yo-
rumlamak isteyenlerin bagvurdugu metinlerdendir. Sairin, Gélgelerdeki “Gece” siirini gor-
diikten sonra “Ustad siz vadiyi degistirmissiniz” diyen Hasan Basri Cantay’a verdigi,’Benim
asil vadim bu idi” seklindeki cevap da bu baglamda referans olarak gosterilmektedir.* Ancak
bu birkac 6rnekten hareket ederek Akif'i bir mutasavvif sair olarak degerlendirmek zordur.
1908'den 6nce yazdi§i manzumeleri disarida tutarsak, Akif'in asil sanatinin sekillendigi d6-
nemin baslangicinda yazmis oldugu -yukarida zikrettigimiz- birkac siirde, insanin kendi i¢
diinyasina egilmesi anlaminda tasavvufi bir icerikten s6z edilebilir. Elbette o, daha ¢ok dis
diinyayi gézlemleyen ve yorumlayan bir sair olsa da, zaman zaman kendi icine de bakmis ve
i¢ diinyasindaki firtinalar da siirine yansitmistir.>

ikinci Mesrutiyet'in ilanindan 1920'li yillara kadar yaklasik on bes yillik bir siirede yogun
bir siir faaliyeti bulunan ve eserlerinin cogunu bu tarihlerde yayinlayan Mehmet Akif'in bir
cemiyet sairi olarak 6ne ¢iktigi gorilmektedir. Ancak burada ayrintilarina girmeyi gereksiz
gordugumuz birtakim sebeplerle Tirkiye'den ayrilmasindan sonraki yillarda kaleme aldigi

4 Hasan Basri Cantay, Akifname, istanbul, 1966, s. 25.

5  Ahmet Hamdi Tanpinar Akif'ten s6z ederken “Bu kudretli adamin bir [ahza kendi icine donmemis olmasi siirimizin hazin
bir talihidir” der. Tanpinarin Akif hakkindaki bu kanaati onun -sayisi az da olsa- bu tir siirleri dikkate alinmadan verilmis
bir hitkimd(ir.Bkz. “Son 25 Senenin Misralari’, Edebiyat Uzerine Makaleler, Dergah Yayinlari, istanbul, 1986, s. 386.
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az sayidaki ve Golgeler kitabinda yer alacak siirlerinde Mehmet Akif bir cemiyet sairi olmak-
tan ziyade bir ben sairidir. Felsefi bir mahiyeti bulunan ve kismen dis diinyaya déniik olma-
st bakimindan diger siirlerden ayrilan “Firavun ile Yz Yuze” disinda bu devrenin siirlerinde
Mehmet Akif'i kendi i¢ diinyasina yonelmis ve karamsar bir psikoloji icerisinde goririiz. Bu
doénemin en énemli Grlinleri olan “Gece’, “Hicran” ve “Secde”de ise bu kendi benine yonelis,
tasavvufi bir icerik kazanmistir.

Mehmet Akif, yukarida belirttigimiz (izere, siire basladigi genclik yillarinda gelenegin etkisiy-
le birkag tasavvufi manzume kaleme almis olsa da, Mesrutiyet'ten sonra yayimladigi ve ki-
taplarina aldigi siirlerde tasavvuf hakkinda olumsuz goriislere sahip bir sair olarak karsimiza
cikar. Mesela, Stileymaniye Kirsisinde adli eserinde, bu manzum hikayenin anlaticisi olan
vaiz, Turkistan'daki Muslimanlarin durumunu tasvir ederken sunlari séyler:®

Udeba dogrusu pek cok, kimi gérsen: Sair.

Yaliniz si'rinemevzq, iki seyden biridir:

Koca millet! Edebiyyati ya oglan, ya kart...

Nefs-i emmarehizasinda heniiz duygulari!

Sonra tenkide giris: Hepsi tasavvufla dolu:

Var mi stfiyyede bilmem ki ibahiyye kolu?

icilir, tiirl( sen&‘atler olur, bi-perva;

Hafiz'in ortada divanikitabi'l-fetva!

“Gonl incitme de keyfin neyi isterse becer!”

Urefa meslegi; a’la, hem ucuz, hem de seker!

Asim'da da Kése imam, sairlerden séz ederken, tasavvufun Tiirk milletini uyusukluga sevk
eden bir dlistince oldugunu soyler:”
Surduler Tirk’e “tasavvuf” diye olgun sirayi;
Muttasil simdi“hakikat” kusuyor Sidki day!
Bu cihan bos, yaliniz bir raki hak, bir de sarab;
Kible: Tezgah basi, meyhaneci oglan: Mihrab.
Git o “divan” mi ne karin agrisidir, a¢ da onu,
Kokla bir kerre, kokar mis gibi “sandikburnu!”
Stileymaniye Kiirstisiinde ve Asim'daki tasavvuf karsisinda bu olumsuz bakisa ragmen “Gece’,
“Hicran” ve “Secde”de —ki bunlar beser giin arayla yazilmislardir ve birbirinin devamidirlar,
dolayisiyla tek bir siir olarak da degerlendirilebilirler- yoneldigi yeni egilimin farkinda olan
Mehmet Akif, Misirdan Fuad Semsi'ye génderdigi ve “Hicran” siirini de ekledigi 6 Nisan 1925
tarihli mektubunda, sunlari yazar:®
Sana en son siirimi gonderdim. Bilmem nasil bulacaksin? Kisi dustigu yerden kalkar
derler. Failatiin, failatin derdine ugradigim hengam-i tuflliyetimdemeczib idim;
simdi gordiiglin vechile yine meczlibanevadilereriici ediyorum. Mahalle Kahvesi'ni
yazan herifle, bu Hicran'inazm eden herifin ayni herif oldugu gii¢ anlasihir, degil mi?
Bu siirlerden “Gece"de, tasavvufun temel motiflerinden olan, diinyayi ruhlarin Allah’tan ayr
distigl bir stirglin yeri olarak telakki eden diistince dile getirilmistir. Bu diistince Klasik Tuirk

6  Ikinci Kitap Stileymaniye Kiirsiisiinde, (Haz. Fazil Gokgek), Dergah Yayinlari, 2007, ss. 44-45.
7 Alunc Kitap Asim, (Haz. Fazil Gokgek), Dergah Yayinlari, 2007, ss. 27-28.
8  Fevziye Abdullah Tansel, “"Mehmet Akif'in Mektuplari’, Tarih ve Edebiyat Mecmuasi, S. 12, Aralik 1979, ss. 6-24.
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siirinin siklikla isledigi konulardandir ve Mehmet Akif'in siiri bu bakimdan klasik siir gelene-
gine uygundur. Bu siirle bunun devami olan “Hicran” ve “Secde” siirlerinin klasik tasavvufi
siirlerden aynldigi bir husus, sairin kendisini evrendeki diger varliklardan, Allah'in tecellisi-
ne mazhar olamamak noktasinda ayirmis olmasidir. Siirlerdeki lirizm de biyuk Sl¢lide bu
‘hicran'dan kaynaklanmaktadir. Fatih Kiirstisiinde adli eserde, gok cisimlerini glinesin riya-
seti altindaki bir aileye benzeten ve bunlarin hareketlerinin Allah tarafindan ezelde belirlen-
mis bir kanun dairesinde gerceklestigini sdyleyen Akif'le, “Gece” siirinde ayni gok cisimlerini
glinesten kopmus olmalari dolayisiyla basibos ve adeta sarhos dolasan varliklar olarak tasvir
eden Akif arasindaki fark dikkat cekicidir. Bu bir bakima sairin evren tasavvurunun parcalan-
masi demektir. Su misralarda dile getirilen Gmitsizligin, sairin mri boyunca gerceklesmesi
icin miicadelesini vermis oldugu, Mislimanlarin diinyevi birligine dair bir imitsizlik oldugu
aciktir:?

Omiirler gecti, sen yoksun, gel ey bir tanecikMa’bad,

Gel ey bir tanecikgaib, gel ey bir tdnecikmevcid!

Ya siyrilsin su vahdet-gahi vahset-zar eden hicran,

Ya bir nefhanla serpilsin bu hasir kalbe itminan.

Hayir, imanla, itminanla dinmez rGhumun ye’si:

Ne afak isterim sensiz, ne enfis, tamtakir hepsi!

Gece'den bes giin sonra yazilmis olan “Hicrdn"da Allah’a kavusma arzusu kuvvetli bir sekilde
dile getirilmistir. Ancak burada, vahdet-i viicutcu tasavvuf anlayisinda oldugu gibi insanin
Allah’la bir olmasi (ene’l-hak) veya Allah’ta yok olmasi (fenafi'l-lah) s6z konusu degildir. Buna
karsilik Allah'in insanin kalbine butin varligiyla yerlesmesi veya tecelli etmesi arzusu vardir.
Sair bu arzusunun gerceklesmesi icin hazirlik yapar, bir mabede benzettigi kalbini Tanrinin
ziyareti icin hazirlar, bir seccade serer ve bir kandille aydinlatir. Ancak yanilmistir; bu ha-
zirhklar Tanr’'nin kendisinden iyice uzaklasmasina sebep olmustur. Clnki Tanr'nin insanin
kalbinde tecelli etmesi icin orasi butiin maddi varliklardan arindirilmalhidir. Hatasini anlayan
sair kalbini biitiin maddi varliklardan arindirir ve Allah'a seslenir:'°

ilahi! Séktiim attim, iste hiicrem simdi circiplak:

Ne afakinda tek kandil, ne mihrabindaseccade;

Ezelden bildigin toprak, butlin varliktan azade.

Mehmet Akif'in bu siirden s6z ederken onu daha 6nce yazmis oldugu Mahalle Kahvesi ile
karsilastirmasi ve ikisi arasindaki farka dikkat cekmesi anlamlidir. Burada sair bir bakima,
ge¢miste yapmis olduklarinin kendisini Allah’a yaklastirmamis olmasi dolayisiyla bir pis-
manhgi dile getirmis olmaktadir. Mabede benzettigi kalbini aydinlatmak ve stislemek ¢aba-
sinin, bu dénemden 6nce yazmis oldugu siirlerle géstermis oldugu faaliyeti sembolik olarak
ifade ettigini dustinebiliriz. Sair 6mrii boyunca’masiva’ile ugrasmis, ‘gaflet’ etmistir:"

Evet, gafletti sun‘um, lakin insan gaflet etmez mi?

Yikandim bir 6murdir doktigum yaslarla, yetmez mi?

Gel artik, masiva yok, simdi yurdum Tanri yurdumdur:

Titen hiicremde imanim, yatan, yer yer, sicGdumdaur.

9  Yedinci Kitap Golgeler, (Haz. Fazil Gokcek), Dergah Yayinlari, 2007, s. 72.
10 Yedinci Kitap Gélgeler, (Haz. Fazil Gokgek), Dergah Yayinlari, 2007, s. 75.
11 A.g.e,s.75.
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Mehmet Akif'in biitiin hayati boyunca verdigi miicadeleyi ve ortaya koydugu eserleri adeta
yok sayan bu misralar, onun bu dénemdeki karamsarliginin geldigi boyutu gostermesi ba-
kimindan anlamlidir. Gergekten de onun ilk alti kitabinda yer alan siirlerine baktigimizda, bu
siirlerdekine benzer, “tasavvufi” olarak niteleyebilecedimiz bir siiri yoktur. Bu yiizden sadece
bu (¢ siirden yola cikarak Mehmet Akif'in son yillarinda tasavvufa yéneldigini kabul etmek
-hatta kendisinin bu yondeki kabuliine ragmen-acaba ne kadar dogru olur? Acaba bu siirleri,
sairimizin o donemdeki karamsar ruh halinin kendisini yonelttigi bir tiir tasavvufa siginma
(yonelme degil, siginma!), olarak degerlendirmek mi daha dogru olacaktir? Gercekten de bu
siitlere baktigimizda Mehmet Akif'in tasavvufa ilgisinin, ruhsal bir zorunluluktan kaynakla-
nan bir ¢esit siginma oldugu anlasilmaktadir. Ondaki, bu siirlerde goriilen karamsarlk de-
vam etmis, hatta sonraki yillarda bu karamsarlik bu siirlerdeki gibi tasavvufa siginarak bas
edilebilir olmaktan daha ileri boyutlara varmistir.
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Ozet

Mehmet Akif'in bir kismi 1924-1926 yillari arasinda heniiz Tiirkiye'deyken ve bir kismi da 1926 yilinda Misir'a
gidisinden sonra kaleme aldigi siirlerinden meydana gelen Goélgeler kitabi, bazi bakimlardan diger kitapla-
rindan farklilik arz eder. Bu kitapta, onceki siir kitaplarindaki gibi uzun soluklu ve buttinliklu bir yapiya sahip
olan siirlerden cok perakende kitalardan olusan manzumeler dikkati ceker. Bu kitaptaki siirlerin dikkati ceken
bir diger yani da sairin kendi icine dénmis olmasi, toplum meselelerinden daha ¢ok kendi ruh halini tasvir
ve tahlil etmesidir. Bu baglamda, sairin 6nceki kitaplarinda yer alan siirlerinde cok mesafeli durdugunu bildi-
gimiz tasavvufi diinya gorist ve tasavvuf terminolojisi de kitaptaki bazi siirlerde 6ne ¢ikmistir. Bu bildiride
dzellikle bu tasavvufi olarak nitelenen siirler tizerinde durulacak ve Mehmet Akif'in, tasavvufla iliskisi sorgu-
lanacak, hakkindaki bazi kitaplarda ve yazilarda iddia edildigi Gizere onun Misir hayati déneminde gercekten
tasavvufa yonelip yonelmedigi tartisilacaktir.
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Abstract

The Book titled Shadows contains poems written by Mehmet Akif between 1924-1926 when he was in Tur-
key and those written by him after he moved to Egypt in 1926. Shadows differs from other books in some
aspects. In the said book, rather than his previous long poems having an integrity, there are poems having in-
dependent stanzas. Another remarkable aspect of the poems in the said book is that the poet does not deal
with social issues but turns to himself and defines and analysis his own state of mind. In this regard, sufistic
philosophy and sufistic terminology that the poet remained distant in his previous poems come to forefront
in some poems in the said book. This presentation will focus on these poems and question the relation of
Mehmet Akif and Sufism. Moreover, it will be examined whether he turned to Sufism during his Egypt days
as claimed in some books and articles about him.
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Mehmet Akif’in Misirdaki Magarasindan
Yansiyan: Golgeler™

Ozlem Fedai
Doc. Dr., Dokuz Eyliil Universitesi

Giris

Mehmet Akif, Tiirk siirinde inanch durusu ve kendini adadigi dava ugruna verdigi miicadele
sebebiyle 6rnegini Namik Kemal, Necip Fazil gibi sairlerde gérdiigiimiz bir tavra sahip sair-
lerdendir. Onun siiri ile yasami arasindaki tutarlilik, dmriiniin son on yilini gegirdigi Misir'da
da stirmustir. Danimarkali filozof ve teolog Seren Kieryikegaard, Korku ve Titreme kitabinda,
sairin halkin nabzini elinde tutabilme ve onlara degerlerini sinamayi 6gretebilme gticline
isaret eder ve bu 6zellikleriyle sairi bir “iman sévalyesi’ne benzetir. Kierkegaard “Sair; kala-
baligi kontrol altinda tutmaya, insanlari kahramana aglamak icin kendi degerlerini sisnamaya,
insanlan disipline etmeye ciiret ettidi icin ylicedir. Ancak biitiin bunlardan daha yiicesi kendisi
icin aglayacak soylu kisiye bile ‘Benim icin aglama, kendin icin agla’ demeye cesaret ettigi icin
iman sévalyesinin kendisidir'? der. Sairin blyukligiintin yazdiklarinda degil, yazdiklaryla 6r-
tisen yasamindaki durusta sakli oldugunu vurgulayan Kierkegaard'in “iman sovalye” tesbihi,
sovalyeligin bir kurum oldugu Avrupa toplumundaki anlamindan biraz farkli olsa da, bizim
toplumumuzda“imanin koruyucusu” olarak “fedai, serdengecti” gibi kavramlarla karsilanabi-
lir. Akif'in bir tiim yasami boyunca bir “dava adami” olusu ve sartlar ne olursa olsun degisme-
yen kisiligi, Misir'da yayinladigi yedinci siir kitabi Gélgelerde de kendini gdstermistir.

Eyledikleri, Séyledikleri ve Kisiligi Tutarh Bir Adam: Mehmet Akif

Safahat'ta“Zaman gecer, nice bin inkilab olur zahir;/ Fakat bu sair-i pejmiirde hep o Akif'tir” di-
yen Mehmet Akif, nerede ve hangi sartlarda olursa olsun ‘daima ayni kalarak’ kalemini; sahsi-
yetinde barindirdigi ahlak ve imanla sivriltmistir. Kendini bu imanla; tipki bir iman sovalyesi/
fedaisi gibi vicdan ve iradesine seslendigi cemiyeti ise yonelttigi elestiri oklariyla disipline
etmistir. BOylece ardindan g6zyasi dokenleri bile kendileri icin aglamaya, bu yolla kendilerini
ve toplumu onarmaya sevk etmis; yani Kierkegaard'in isaret ettigi gibi bir iman sovalyesi
veya Sark dlinyasinin “iman fedaisi” olmustur

Akif'e siiriyle, sdyledikleri ve eyledikleri arasindaki tutarli durugla, topluma ibret vermek icin
cizdigi kahramanlarla (Asim, Kése imam vb.) yakistirdigimiz bu sifat, en karanlik isgal giin-
lerinde koy koy, kasaba kasaba dolasarak cesur bir sdvalyenin yiregiyle cemaatleri kendi
degerlerini/vatanlarini savunmaya davet eden vaazlar vermesiyle de haklilik kazanir.

1 "Bu calisma, Hece dergisi (Karakter Abidesi ve Bir Ciglik Olarak Mehmet Akif Ersoy Ozel Sayisi, nr. 133, Ocak 2008, s.314-
322)'teki makalenin degistirilmis seklidir.

2 Korku ve Titreme, (cev. ibrahim Kapaklikaya), Anka Yay., ist., 2002, s. 113.
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Mehmet Akif'in Uzerinde duracagimiz yedinci ve son siir kitabi Gélgelerdeki siirlerinin
onemli bir kismi memleketindeyken yazdigi, az miktardaki diger bir kismi ise Misir'da vata-
nindan uzakta kaleme aldigi siirlerdir. Sair, Gélgeler'i, Cumhuriyet’in eski harfleri tamamen
tarihin sayfalarina gdmduigu yillarda, 1933'te Kahire'de Arap harfleriyle yayimlamistir. Clin-
kii Akif, burada da kendisi icin degil, inan¢ ve degerlerinden kopmus milleti ve Misliiman
Sark cemiyetleri icin aglayan, Kierkegaard'in tabiriyle bir iman sévalyesi/fedaisi olmayi sir-
dirmustdr.

Safahat boyunca Akif'in; siirle, islam ve Bati diinyasiyla, Bat’'nin “medeniyet” maskesi altin-
da yaptiklariyla yumrugu havada hesaplastigini gordigumiuz gibi son kitabi Goélgelerdeki
siirlerin cogunda da sairin Musliiman Sark’la hesaplastigini goririz. Sark’a yonelttigi elesti-
rilerin yer aldidi siirlerin disinda bu kitaptaki bazi siirlerinde ise sairi, Misir'da kendi yalnizhig
icinde ve kendisiyle hesaplasirken buluruz. Bu yizden Gélgeler, kah acili bir agit, kah bir
vasiyet, kah sairinin kendi i¢c alemindeki“gdlgeler”in disavurumudur.

Akif, bu eserinde Sark alemi (izerinde Garb'in kurguladigi “gercek”le tek basina hesaplasmis;
Sark’i“golgeler”e dalarak oyalanmaya degil asil gercegi gorup fark ederek miicadele etmeye
davet etmistir.

Sark diinyasinin “birlik/cemaat” olma ruhundan giderek uzaklasmaya baslayan nefsini, artik
mutad hale gelmis tembelligini, cabuk kirilan sevkini, her an birbiriyle kavga halinde olusu-
nu elestirmek icin yazmistir. Kitapta, aralarinda “Sark”, “Alinlar Terlemeli”, “Yeis Yok’, “Bulbul’,
“Leyld", “Stileyman Nazif'e” gibi siirlerin de bulundugu 11 siir, yukaridaki tespit ve elestirileri
yansitan, 1918-1922 arasinda memleketinde yazdigi siirlerdir. islam diinyasinin vahdetten
kopusu ylziinden basina gelenleri, izlenmesi gereken yol haritasini yine kitabinin basina
ekledigi ve Asim adli kitabindan 6nce yazdig siirlerle cizmistir

Genel bir degerlendirmeyle Akif'in, Gélgeler kitabinda; aslinda zihninin ve kalbinin icindeki
magaradan disari tasan golgeleri Misliimanlara haykirdigini séylemek mimkindir.

Akif'in Misirda bireysel yalnizlik ve sosyal davaya adanma arasinda gecen psikolojisini
Platon’un “madara” tesbihi Gzerinden de ele almak mimkiinddir.

Platon, 6limsiz olan ruh ve 6limli olan bedenden ibaret bir varlik olarak gordiigi insa-
noglunun, disarida “gercek” zannettigi ve inandigi “golge”lerin aslinda gercek olmadigina
Unli “magdara” metaforunda?® isaret etmistir. Ona gore, insanlar karanlik bir magarada yuiz-
leri magara duvarina donik, elleri zincirlenmis bicimde durmakta ve disaridan sizan isikla
madara duvarindaki golgeleri gercek zannetmektedirler. Eger zincirlerinden kurtulabilse-
ler, duvarda gordiklerinin sadece “gélge” oldugunu, asil gercegin ise bu “gdlge” olmadigi-
ni anlayacaklardir. Platon, bu tesbihle insanin 6lmeden 6nce aklini, duyularinin kontroliin-

den kurtarmasi gerektigine; ayni zamanda aklini ve kendini gercek zannettigi “maddeler

3 Bkz. Eflatun, Devlet, (cev. S. Eyliboglu-M. A. Cimcoz), Remzi Kitabevi, Ist., 1980, s. 282-284.
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diinyasi”nin kontroliinden kurtarmasi gerektigine isaret etmistir. Clinkii ona gore, insanin
Tanr'ya kavusmasi ruhunun bedeninin/maddesel varliginin hatta etrafinda “gercek” sandigi
maddesel varliklarin esaretinden kurtulmasiyla mimkin olabilir. Platon’un bu fikirleri, ta-
savvufla da ortustiginden, Sark dlinyasinca benimsenmistir.

iste Mehmet Akif de Gélgeler kitabinda belki Misir'da iken belki yasadigi zorunlu “siirgiin”{in
ruhunda yarattigi tahribattan belki de yasadigi yalnizliktan biraz daha kabuguna yani
“magara”sina ¢ekilmis gibidir. Bu durum, son kitabinda siirlerinin sayica azalmasina, 11 kadar
eski siirine bu kitapta yer vermesine neden olmustur. Ayrica sanatcl, memleketinde ve Sark
dinyasinda olup bitenleri 6fkeyle seyredip elinden bir sey gelmemesinin yarattigi Gzlintiy-
le biraz daha metafizije meyletmistir. Misirdaki yillarinda Akif'in, insanin yeryiiziinde bu-
lunusunun gercek hikmetini unutup kendi “ben”i icin verdigi anlamsiz savas tizerinde kafa
yordugu dikkat ceker. Gélgelerdeki siirler, onun Misirdaki yalnizlik dolu “magara”sindaki bu
disunusinin tezahiridur. Bu kitapta artik yasca da ilerlemis olan sanatginin, Sark diinya-
sinin bu alemde “gercek” zannettikleri ugruna yaptigi cekismelerin bosluguna dikkat cekip
hayiflandigi, ne kadar aci duydugu gorulir.

Yasadigi onca yillik tecriibe nihayetinde, Misir'da yalnizken daldigi tefekkdiir alemi icinde bu
kitabinda “insan icin asil gercek ne? Uzerindeki yiikler mi biraktigi eser mi?” sorusunu sor-
mustur. Ancak icinde bulundugu karamsar psikoloji ile bu soruya verdigi cevap “Ne Eser Ne
de Semer” olmustur. Bu soruyu “Firavun ile Yiiz Yiize" siirinde tekrar soran sanatg, kendisi i¢in
kolelerine saray gibi piramitler yaptirmasi sebebiyle Firavun’a, “en iyisi bu diinyadan gosteris
ve gorkemle degil sessizce “6te alem”e go¢mektir” mesajini verir. Firavun’a ‘beka devasa tas-
larla olmaz’ mesajini veren sair, onun kendisini“Tanri”lastirmaya calismasi, tapiimak icin eser
yaptirmasi lizerinden Sarkin nefsine olan duskiinligiini de siddetle elestirir.

Bunun yaninda kendisinin heykeline tapan beserin nefsini ise “Nefs-i Nefis” adli kit'sinda
asagdilar. Nefis, bittin giin Allah’l takdis etse de onun tarafindan dinlenmeye degmeyecek
mertebede gorilerek asadilanir.

Kitaptaki (1930 -1933 arasinda yazildigi gériilen) 17 adet kit’a da Akif'in, nefisle, insanla ve
onun gercek zannettikleriyle olan hesaplasmasindan payini alir. Ayni zamanda Asim'da, sai-
rin idealize ettigi iki simge kisiden -K&se imam ve Asim- sonra, cizmeye calistigi ideal aksiyo-
ner insan modeli, Garb'in “ilmini san‘atini calismasina verdigi son sir‘at*le alan, ahlakini buna
kéle yapmayan, éziine sadik, islam’in bitiinligini koruyan “yeni’ligi adinin anlaminda da
sembolize eden “Nevruza, bir kit'a icinde su vasiyette bulunur:

4 Sair, Safahat'in ikinci kitabi olan Siileymaniye Kiirsiisiinde'de Islam medeniyetinin bekasi icin, énerdigi fikir modelini
Muhammed ikbal misali bir ideolog gibi dile getirmistir:

Aliniz ilmini Garb'in, aliniz san‘atini,;

Veriniz hem de mesdinize son stir'atini

Clinkd kabil degil artik yasamak bunlarsiz;

Clinkd milliyeti yok san‘atin, ilmin; yalniz,

(...)

Biitiin edvar-1 retakiyi yarip ge¢mek igin,

Kendi “mahiyet-i rahiyye”niz olsun kilavuz.

Mehmet Akif Ersoy, Safahat, Besinci Kitap: Hatiralar (haz. M. Ertugrul Diizdag), Sale Yay., istanbul, 1999, 5.170. (Yazidaki tim
alintilarda eserin bu baskisi kullanilmistir.)
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Ne bliytik s6yle, ne ¢cok sdyle; yigit isde gerek
Lafi bol, karni genis soylari taklid etme;
Sézii saglam, 6zii saglam adam ol, irkina ¢ek®.

Bu kit'a ile artik Akif, bir iman sévalyesi olarak, arkasinda birakacagi geng neslin atalarindan
tevariis etmesini istedigi ahlak modelinin son vechelerini de bir vasiyet olarak dile getir-
mis olur. “Kissadan Hisse” adli dortligiinde, tarihin tekerrlir etmemesi icin ondan ibret alin-
masi gerektigini yine bir vasiyet olarak sunar. Akif, Gériildiigu gibi Gélgelerdeki bu siirler,
artik yaslanmis Akif'in ice dénerek insan nefsine yénelik yaptigi sorgulamalar ihtiva eder.
“Cocuklara” adli kitada “kafanizin icindeki diisiinceleri yontun ama bedeninizi asla” vasiyetini
birakir. Aksiyoner bir sair olarak bazen altmis yillik Smrinin hesabini bir kitaya sigdiran sai-
rin bu tavrinda bile ironik bir yan bulmak mimkinddr.

Godlgeler'de diger kitaplarinda da goérdigimiz gibi sanata degil sembolik kahramanlara, di-
yaloglara, birbirini bitiinleyen kurgulara basvuran Akif; 6fkeli, heyecanli, inancli bir hatip
edaslyla ge¢misten telmihler yaparak milleti gelecege sevk etmeye calisir. Bu sebeple onun
siiri, Sezai Karakog'un ifadesiyle bir “glinlik” (jurnal) olmustur. Ancak bu ginlik, “bir sairin
(ben)i etrafinda toplanan esya ve olaylari anlatisinin degil, biittin bir toplumun giinlGagu. ..
"7dr.

Akif'in bu eserdeki ruh hali ile Namik Kemal'in, Osmanlilara, onlari asiretten cihan-siimal
bir devlet olmaya goétiiren aksiyoner bilinci hatirlatmak icin yazdigi “Hirriyet Kasidesi"ndeki
ruh halinin birbiriyle 6rtlistigi de dikkat ceker. “Namik Kemal'in;

Kilab-1 zulme kaldi gezdigin ndzende sahralar
Uyan ey yareli sir-i jeydn bu hab-1 gafletten

diyerek bitirdigi kasidesindeki ikazi, Mehmet Akif, diger alti kitabinda oldugu gibi
Gélgelerde de siirdiirmustiir. Ozellikle Akif'in besinci kitabi olan Hatiralardaki “Uyan”siiri ile
Godlgeler'deki “Alinlar Terlemeli” ve “Hala mi Bogusmak?” siirleri, bu acidan Namik Kemal'in
kasidesiyle benzerlik gésterir. 1915 tarihli “Uyan” siirinde Akif, Namik Kemal'in yillar evvelki
davetine katilr:

Bunca zamandir uyudun, kanmadin;
Gekmedigin kalmadi uslanmadin
Cignediler yurdunu bastanbasa,

Sen yine bir kere kimildanmadin!

a.g.e,s.466.
a.g.e,s.452.
Sezai Karakog, Mehmed Akif, Dirilis Yayinlari, 2. b., istanbul, 1974, s. 37.

Mehmet Akif Ersoy, Safahat, Besinci Kitap: Hatiralar (haz. M. Ertugrul Diizdag), Stle Yay., istanbul, 1999, s. 265-266. (Yazi-
daki tum alintilarda eserin bu baskisi kullanilmistir.)
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Gaflet uykusundan uyanmayan Sark'in ileride basina gelecekleri ise Akif:

Korkuyorum, Garb'in elinden yarin,
Kalmayacak cekmedigin mel‘anet.

dizeleriyle anlatir. Hatiralar'da bu siirden sonra, islam diinyasindaki birligin bozulmasina kar-
silik olarak Gélgelerde Tirk milletini yine “uyanma”ya ¢agirma vazifesine devam edecektir.
Sarki gozleyen sair, tipki Ziya Pasa gibi “Miilk-i Islam”1 dolasip “biitiin viraneler” gérecektir.
Nitekim Akif'in géziiyle “Sark”®; Hardb iller; serilmis hdniimanlar; bassiz immetler/(...) Tegal-
ltibler, esaretler; tehakkiimler, mezelletler/ Riyalar; tiirlii igrenc ibtilalar; tiirlii illetler'in diyan ol-
mustur.“Sark”in Emek mahrumu giinler; fikr-i ferda bilmez aksamlar'ina aglayan sair, O maziler
ilahi, bir yikik rii’yd midir simdi? diye (iziintiistinii dile getirmeden edemez.

Godlgeler'in basindaki birkag siirin yazilmasina sebep olan 1918 yilinda vatanin icinde bu-
lundugu esaret durumu Akif'e gére, yine millet evladinin icindeki islam inanciyla asilabi-
lir. Islam'dan uzaklasmak, Glkenin sonu, felaketlerin de basi demektir. Ona gére, Mesrutiyet
sonrasinda (ilkenin icine diistiigii kaos, bir yandan islamcilarin diger yandan Tiirkciilerin ve
Baticilarin kendi fikirlerinde direnerek halk icinde yarattiklari “sen-ben” kavgasinin sonucu-
dur. Bu kavganin milletin felaketini hazirladigini géren ve devrilen padisahin yerine birli-
gi saglayacak bir gliciin konulamadigini aciyla fark eden Akif, Esref Edib’le kurdugu Sirat-1
Miistakim'de, siir ve yazilariyla milletin kurtulusunun islam birligi ile gerceklesecegine olan
inancini aciklar. Dolayisiyla Akifin epik ve didaktik karakter tasiyan ve bircoklarinca ‘siir de-
gil manzume’ niteligi tasidigi séylenen siirleri, birka¢ ciimle 6tede ifade ettigimiz kaygilarini
dile getiren, islam diinyasini eyleme cagiran birer beyanname niteliginde olmustur. Ornegin
Goélgelerdeki “Hala mi Bogusmak?” siirinde “Turancilik” mefkdresine bir efsane gibi inanan
Turkgulerin, islamcilarin “birlik” cagrisina kulak vermeyislerine ve birlik olmayislarina éfkelen
sair, yine Namik Kemal'den itibaren siiregelen, kurtulus icin cemiyeti uyandirmak idealini Ey
millet-i merhiime, glines batti... Uyansan!™® misratyla deklare etmistir.

Turk tarihinin en acikh giinlerinin yasanmis bir destani, yas yapraklan kabul edilen
Safahat'in ilk alti kitabiyla islam Gimmetinden sesine yeterince yanki bulamadigindan olsa
gerek Akif, yalnizhgina cekildigi Gélgeler kitabinin dibacesi olan “Hiisran"da islam aleminin
icine dUstugl karanhgi ve sesine ses gelmemesinden duydugu caresizligi;

Ben boyle bakip durmayacaktim dili bagli

Islam’i uyandirmak icin haykiracaktim

dizeleriyle dile getirir. Ote yandan &fkenin ve eylemsizligin verdigi hirsla dislerini sikip
Yoktur elemimden su sagir kubbede bir iz
Inler “Safahat”imdaki hiisran bile sessiz.

diyerek aci cektigi goriilen Akif'in, bir aksiyon adami olarak imitsizligini hemen sildigine

9  “Sark’, Safahat, Yedinci Kitap: Golgeler, s. 411.
10 “Hala mi Bogusmak’, Golgeler, s. 419.
11 SezaiKarakog, a.g. e, s. 21.

26



Mehmet Akif ve

‘Golgeler’

Tiirkiye Yazarlar Birligi

ve izlenmesi gereken yolu “Alinlar Terlemeli“de ifsa ettigine tanik oluruz. Akif'in isaret ettigi
yol, Namik Kemal'in de yillar evvelinden dile getirdigi, hiirriyet ugruna elbirligi ile miicade-
le etmek ve 6lmek dislincesidir. Namik Kemal'in kasidesinde, insan olmanin erdemiyle bir
tutulan ve:

Ne gam plir-ates-i hevl olsa da gavgad-yi hirriyet

Kacar m1 merd olan bir cdn icin meyddn-i gayretten
beyitiyle ifadesini bulan hiirriyet kavgasinin nasil olacagi, Akifiin Gélgelerindeki “Alinlar
Terlemeli”'? siirinde:

Hayir, hiirriyetin, hakkin masin oldukga insansin.

Bu hdirriyet, bu hak bizden bugiin dheng-i sa’y ister:

Nedir li¢ dért alin? Bir yurdun alnindan bosansin ter.
misralariyla formule edilir.

Gélgelerde yer alan Islam alemin degerlerinin birer birer cignenmesini (Osmanli'nin gézbe-
begi Bursa basta olmak lizere tiim topraklarinin diisman ¢izmeleri altinda ezilmesini) ve ya-
sanilan istirabi, epik ve didaktik sdylemden cikararak semboller dlinyasina tasiyan “Bilbil”
ve “Leyld” siirleri, sairin siir estetigi acisindan da birbiriyle yarisabilecek kiymettedir. Ayni za-
manda bu siirler, Akif'in dis diinyada reel olarak seyrettigi “goriintii"lerden kendi ic magara-
sina yanslyan “gdlgeler”in en koyusunu yansitirlar. Bu iki siir, bizce Safahat'ta sairin yasadigi
azabi ifade edis kudretleri itibariyle en hissi ve en giizel siirler olmalarinin yaninda ayni za-
manda “bilbil” ve “Leyla"nin Dogu’'nun kalbinde simgeledikleri degerleri de ihtisamla anla-
tabilen siirlerdir. Sairin “Leyla"da, golgelerin arasindan islam’in kurtulusu icin cagirdigi “can-
dan yakin canan”3, Muslimanlara diinyadaki varlik sebeplerinin ne oldugunun ve ne icin
savastiklarinin telmihidir. Akif'in sozleriyle “Cemaatlerin ona kole, Kabelerin halce, dlemlerin
ise ona cihaz” oldugu Leyl3, yillarca mesnevilerde sevgiliden vefa/umut isigi bekleyen Sark
diinyasinin, asigi/gunesi yani Tanrisidir. Bu siirle yine bir butlnluk tagiyan “Gece” siiri, “Leyla”
ile ayni havayi tasir. 1925 Kasim'inda Misir'a gé¢cmek zorunda kalan Akif'in Gel ey diinydlarin
Mevld’si, ey Leyld’yr vicdanim/Senin ydd oldugum sinende olsun, varsa, pdydnim!™diyerek
sonunun Mevla'dan olmasini isteyecek kadar yeni Cumhuriyet’in kucaginda baski altinda
oldugu ve bu ruh halini “gece” semboli altinda icindeki yalnizhgr anlatmasi, “Leyla” dedigi
Tanri'ya siginmasi dikkat ¢eker.

Sairin, bircogu metafizik bir ice doniisii yansitan ve birbirleriyle celisen ruh hallerini yansitan
son kitabi Golgelerdeki siirleri, kurgu olarak bir sepet gibi 6riilmistur. Birbirlerini tamamla-
yan bu siirler; sairin 6nce Umitsizlige kapilip (“Hiisran”, “Sark”) sonra yapilacaklari gdstermesi
(“Alinlar Terlemeli”, “Hala M1 Bogusmak?”), ardindan tekrar acze diismesi ve yine islam bir-
ligine olan inancindan giic alarak izlenecek yolu gostermesi seklinde zikzaklar cizer. Sairin
halet-i ruhiyesindeki bu gelgitler, inancli bir insanin Gimit ve timitsizlik arasindaki bocalama-
larini gosterir. Golgelerde yer alan ve 1918 tarihli “Sark”, “Alinlar Terlemeli’, “"Umar miydin?’,
“Hala mi Bogusmak”“Mehmed Ali'ye”, “Hiisran” gibi siirler, Misir'a zorunlu bir slirgiin olarak

12 “Alinlar Terlemeli’, Gélgeler, s. 414.
13 “Leyld’ s.432.
14 “Gece’ s. 444.
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giden ve orada gittikce yalnizlasip kendi icine (magarasina) kapanan Akif'in hassas ruhunun
duvarlarina gegmisten yansimis birer gélge gibidir. Bu siirlerde kah 6fkelenen, umutsuzluga
kapilan kah umutsuzlugu def eden sairin, yurdudan uzakta oldugunda da devam eden so-
rumluluk duygusu dikkat ceker:
“Umar miydin?”"* siiriyle:

ilahi! Bir miieyyed, bir kerim el yok mu tutsun da,

Cikarsin Sark’i zulmetten, gétirsiin fecr-i maksida?

diyerek Allah'a Sark diinyasini kurtarmasi icin aciyla yakaran ve ondan yardim isteyen Akif,
bu siirle ortak bir ruh halini tasiyan “Hala mi Bogusmak?” gibi feryat dolu siirlerin ardindan
tekrar topluma bir ¢ikis yolu gdsteren “Yeis Yok!” adli siirini yazmistir. “Hala mi Bogusmak”ta,
islam diinyasindaki bogusmalarin Sark'i batisa stiriikledigini haykirirken, “Yeis Yok!” siirinde
toplumun 6niinde, ondan sorumlu, mitedeyyin bir aydin olarak umutsuzluga kapilmamayi
salik verir:

Batmazdi, hayir batmadi, hem batmayacaktir;
Tek sen uluyan Ye'si gebert, azmi uyandir'

diyen sanatgl, Sark’a karanliktan cikis yolu olarak “Allah’a dayan"mayi, “Sa’ye saril’mayi ve
“hikmete ram ol"mayi 6gutler. “Azimden Sonra Tevekkil” ve “Siileyman Nazif'e” siirleri de
hem hislerin hem de mazi-ati batinlugindln siirleri olarak karsimiza cikarlar. Bu siirler,
Misir'da yalniz ve Sark diinyasindan sorumlu bir sair olarak Akif'in islam diinyasinin gelecegi
icin yazdidi “buylik mektup”un parcalar gibidir. Bir vasiyet niteligindeki bu mektupla, yine
milleti uyanisa davet etmistir. Ancak Akif, bu siirleriyle iman sahibi, fakat eylemsiz bir toplu-
luga degil; inanch ve onun icin savasan bir millete ihtiya¢ oldugunu haykirmis, bu yoniyle
toplumun nabzini elinde tutarak basindan beri savundugumuz “iman sévalyeligi” (fedailigi-
ni)ni strdlrmustdr.

Son eseri Gélgeler'de 1921 tarihli“Stileyman Nazif'e” siirinde de Akif; islam’a olan inancini ve
onun getirdigi kurtulus imidine mukabil islam diinyasinin ¢ékinti icindeki halinden dolayi
hissettigi Umitsizligi dile getirir. Bu siirde “Sark’in ezeli fecri yakindir, dogacaktir”” diyecek-
tir. “Stileyman Nazif'e” adli siirinde Akif, yasami boyunca savundugu ideali yineler. Bu ideal,
‘biitiin islam aleminin birligi"dir. Sair, idealini bu siirde, yine hikmet ile umudun getirdigi
coskuyu birlestirerek soyle ifade eder:

“Saldirsa da kirk Ehli Salib ordusu kol kol
Dért yiiz bu kadar milyon esir olmaz, emin ol”®

Bu siirle sair, bir kez daha tiim Safahat boyunca hakim olan duygusunu tekrar etmis olur. O

15 “Umar Miydin?’, Golgeler, s. 415-416.

16  “YeisYok’ a.g.e.,s.421-422.

17  “Stleyman Nazif'e’, Safahat: Golgeler, s. 427-428.
18 a.g..e.s.428.
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da, “en koyu karanligin yasandigi devrenin fecre en yakin zaman” oldugudur. Béylece yine
kararli “iman sovalyesi” sifatiyla yeisten uzak durmayi salik verir. Sairin (15 Nisan 1921'de)
yazdigi “Siileyman Nazif’e” adli siirinden kisa siire sonra (7 Mayis 1921'de) Sebiliirresad’in
479. sayisinda yayinladigi “Bilbal” siirinde ise umudunun zayifladigi, karamsarliga bogul-
dugdu dikkatlerden kagmaz. Ayrica bu eserde, Sark diinyasinda diisiincenin sahipsiz kaldigi-
na da isaret eden sair, sen-ben kavgalari yliziinden yok olma tehlikesiyle karsi karsiya olan
islam medeniyetine sahip cikilmasi gerektiginin altini cizer.

Son kitabi olmasi sebebiyle sairin kisisel hayatindan 6nemli 6lcude izler de tasiyan Gélgeler,
altmis yillik 8mriiniin muhasebesi gibidir. Akif'in, bu kitabinda dis diinyanin, cemiyetin ce-
reyanlarindan, kendi i¢ alemine, magarasina ve —zorunlu- bir yalnizhga cekildigi de goérilir.
Zira memleketinden ve dostlarindan uzaktadir. Bazen bu ortamda “kendi”ne ve “i¢ alemi”ne
oylesine dalar ki eserde, tiim Musliiman Sark adina muhasebe yapan inanch bir saire tanik
oldugumuz kadar yaslanmis bir birey olarak sairin kendi muhasebesine de tanik oluruz. Bel-
ki de bu ytizden bu kitapta kendi resmine uzun uzun bakip dalan, yalnizligini dile getirmeye
calisan Akif'in “ben”ine rastlariz. Gélgeler'de belki de yalnizhginin getirdigi bir ice/kendine
dalisla“Yas Altmis” adli siirini ve “Resmim icin” bashgini tasiyan 3 kita ile “Resim icin” bashgini
taslyan bir kita yazdigini goririz. Bu siirlerde, sanatci artik yash, yalniz, bedbin bir adam
olarak psikolojisini ortaya koyar.

Ornegin “Resmim icin” adl bir kitasinda; fotografindan ya da aynadaki gériintiisiinden ha-
reketle i¢c alemine gozlerini ceviren sair, 6liminin nasil olacagini da sik¢a diisinmektedir.
Akif, sessizce yasadigini ve 6liimiiniin de dyle olacagini dile getirirken aslinda hatirlanmaya-
cagina ya da kadrinin bilinmeyecegine de isaret edecektir:

Toprakta gezen gblgeme toprak serilince
Glinler su heydlayi da er geg, silecektir.
Rahmetle anilmak, ebediyet kadar amma,
Sessiz yasadim, kim beni, nerden bilecektir.

Yaslanmig ylziinii seyreden sair, fotografindan hareketle artik 6lime ne kadar yaklastiginin
da farkindadir. “Resmim icin” adl bir baska kitasinda sairin yaslliga bagl olarak karamsar
psikolojisi dikkat ceker:

Beni kendimden utandirdi, hakikat, simdi,
Bana hi¢c benzemeyen siretimin manzarasi! %°

Misir'da gecen yillarinda distigu karamsarlikla yazdigr ayni adh bir baska kitada oldikten
sonra insanlar tarafindan hatirlanmayacagindan duydugu kaygiyi “Ey gélgemden immid-i
vefd eyleyen insan!/ Kag giin seni hatirlayacaktir su karalti”?' dizeleriyle samimi olarak dile ge-
tirir.

19 a.g.e,s.450.
20 a.g.e,s.451.
21 “Resmimicin’ a. g. e, s. 450.
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Bu siirlerde inanch bir Misliman aydin; siirini inandigini savunmak icin bir “cihaz” (vasita)
yapmasindan dolayi yerden yere vurulmus bir sair ve diinyadaki vazifesini icra edememe
kaygisi tagtyan bir kul olarak, strekli kendisiyle hesaplastigi ve “hisse” ¢cikardigi da goralir.
Saglhiginda yayimladigi en son siiri olan “San’atkar”? (1933) siirinde, kendi i¢ alemine daldigi-
ni gérdiigiimiiz Akif, yalnizhginin karanhg ile acilan her perdede islam diinyasinin ahvali ile
kendi‘ben’ini carpistirir. Hem kendi ic diinyasinda hem de islam diinyasinda koyu karanliklar
goren sair, kendisini adeta “sularla engine diismiis bir eski teknede” kabul eder. Gurbette yal-
niz olan sair, bu “hayali tekne” icinde “tutundugu iki bigare tahta parcasi” oldugunu séyleyerek
kendini hayata baglayan iplerin de kopmak Gzere oldugunu ifsa eder.

“Zafer haydlini gectim, hal'as imidi uzak” diyerek sadece Sark'in degil kendi ruhunun da koyu
karanlik magarasini acan sair; ruhunun bu istirapli atmosferinden geriye déniisiin olmadi-
gini da vurgular. “San‘atkar” siirinde, sairin 6liim ve hayat arasinda bir yolda yirtdiga, dibe
batip ciktigi yani a'rafta oldugu hissedilir. Arafta bile Sark’i uyarmadan edemeyen Akif, ates-
ler icindeki bir hastanin sayiklayan psikolojisi ile davranmistir. Siirde disarida gordiklerinin
ruhuna yansiyan aci goriintileri disinda icindeki magaradan disariya yansiyan koyu karanlik

da dile getirilir:

Sagim, solum, éniim, arkam yigin yigin zulmet,
Ne gaye belli, ne mevki; ne veche var, ne cihet..
Doéner doner ¢tkamam, ye’s icinde kivraninm;
Mezara canli giren bir zavalliyim saninm?

Siir sairin yalniz, elemli ruh haliyle biterken ardindan gozyasi dokeceklere de sairin nasihatini
icererek son bulur. Bu bitis, Kierkegaard'in calismanin basinda alintiladigimiz dislincesinde
gecen, toplumun nabzini elinde tutan, onlara sair icin degil kendileri icin aglamayi 6greten
“iman sovalyesi” tarifine de uygundur.

Birak, ben aglayayim, sen cekil de karsimdan.
Beld mi kaldi ki diinya evinde gérmedigim?
Birak, su yaslari, hi¢ yoksa, gérmeden gideyim!

Elbette ki Cumhuriyetin “Batic1” ideolojisi ve onun taraftarlari olan sairler, Sark diinyasini
“Islam birligi” diisturu ile birlestirmek isteyen Akif’le catismistir. S6z konusu aydinlar, Akif'in
halk Gizerindeki etkisini yok etmek, onun itibarini diistirmek icin saire, kiicimseyici sdzler
sarf etmislerdir. Ornegin Cumhuriyet'in Batici ideolojisinin taraftarlarindan Yusuf Ziya Or-
tag, islamai siirin giir sesi Mehmet Akif'e, “yesil edebiyatin yegane cazibeli miimessili">* de-
mis; Sukufe Nihal Basar, Akif'i bir “sair degil din adami”® olarak gérmiistiir. Nurullah Atac

22 "San’atkar’ s. 467-474.
23 a.g.e,s.473.

24 Yusuf Ziya Ortag'a ait olan bu sozler, “(...) Onun eserini okudugumuz zaman nelerden kurtuldugumuzu anhyoruz. (...)
Onun istedigi kendi fikir terbiyesinden dogan bir seriat diinyasiydi” seklinde devam eder. Nakleden, Hasan Basri Cantay,
Akifnéme, istanbul, 1966, s. 382-383.

25  Siikafe Nihal, Mehmet Akif icin: “Akif, muayyen bir sinifin sairi degildir. Ben, onda bir halk sairi vasfini da pek géremiyorum.

O, immetgi bir adamdir. En karakteristik tarafi koyu bir din adami olusudur. Safahat’i bastan basa karistiriniz her fikirde her
mevzuda hep Allah hep Nebi” demistir. a.g.e., s.376-380.
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ise biraz daha ileri gidip adeta Akif'in itibarini yok etmek istercesine ona “mahalle kahvesi
hatibi”®demis hatta onda fikrin bulunmadigini 6ne siiriip Akif'i “siirin ifade vasitasini ba-
yagilastirmis” olmakla suclamistir. Ancak Akif, 6mriiniin sonuna dek sartlar ne olursa olsun
durusunu, davasini degistirmemis, inangli ve onurlu bicimde yasamis ve dlmustir. Zaman,
her durumda milletini diistinen, onlara armagan ettigi Mars'ini bu ylizden eserine bile alma-
yan Akif'i, millet nazarinda unutturmamis, s6z konusu edebiyatcilarin eserleri ise devirlerini
tamamlamistir.

Sonug

Mehmet Akif, Safahat'in biitiiniinde cemiyetin geldigi sosyal ckiintliyii gdstermeyi, tek tek
fertlerin kalbine girerek inancli fertleri kusatmayi, sen-ben kavgasina son vererek siirleriyle
vahdeti saglamayi diisleyen bir sairdir. islam cemiyetinden sesine yanki bulmayi uman Akif,
bu disiinceyle Gélgeler'i yazmis; Sark'in gercek zannettigi aslinda gercek olmayan “gdlge-
ler”icin bos yere bogustugunun, oysa zamanin birlik zamani olasi gerektiginin israrla altini
¢izmistir.
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Ozet

Bu calismada, Platon’un “Golge” istiaresinden ve Seren Kierkegaard'in sairi toplumsal sorumluluguyla “iman
sovalyesi’ne benzeten anlayisindan hareket edilerek Mehmet Akif Ersoy’un émriiniin son on yilinda yazdig
ve Misir'da yayimladigi son kitabi Gélgeler tizerinde durulacaktir. Bu eserle sairin islam cemiyetlerine vermek
istedigi mesajlar ile Misir'daki yalniz glinlerinde kendi i¢ alemini yansitan siirleri ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Mehmet Akif, Gdlgeler, iman, islam cemiyeti, Sark.

Abstract

In this study will be focused on Shadows by Mehmet Akif Ersoy, which his last book, wrote and published in
Egypt in the last decade of life. Will be interpreted Mehmet Akif Ersoy’s poems in this book, based on Platon’s
“Shadow” metaphor and Seren Kierkegaard’s “knight of believe” who the poet of the social responsibility
what you look like understanding Will be interpreted in this book (Shadows), the messages which the poet’s
wants to give to the Muslim community. Will be discussed on the poems his alone days in Egypt.

Keywords: Mehmet Akif, Shadows, belief, Muslim community, East.

26 Nurullah Atag, Akif icin sunlari séyler:“Akif'in bir insan olarak kiymeti ne olursa olsun, bir sair sayilmasi hayli zor islerdendir.
Hele onda fikir aramak fikre hiirmetsizlik olur. Din sairi, din filozofu degil, mahalle kahvesi hatibi." (...), a. g. e., s. 361.
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Sairin Misir'daki Golgesi
D. Mehmet Dogan

1. Safahat ve Gdlgeler

Mehmed Akif'in siir kitabinin adinin Safahat oldugunu Tiirkiye'de neredeyse herkes bilir.
Safahat tirkcenin en cok basilan edebi eseridir ve lilkemizde her evde, kitiiphanede bu
kitabi bulmak mimkiindir. “Safahat’in safahati”’ni da sairin hayatini ve eserlerini merak
edenler bilir. Golgeler'in macerasini ise ancak sairi ve hayatini derinlemesine arastiranlar
bilebilir.

Golgeler yedi kitaplik Safahat'in 7. ve son kitabidir. Bu son kitaba “sairin ustalik eseri”
denilebilir mi? Bu sifati altinci kitap Asim’a yakistirmak daha dogru olur. Fakat asil ondan 9
sene sonra yayinlanan Gélgeler sairin ustalik ddneminin eseri olmali degil midir?’

Mehmed Akif son kitabina neden “Gélgeler” adini verdi? Bunu bilmiyoruz. Gélgeler isminde
Eflatun’un madara alegorisini bir atif hissedebiliriz.? Gergekgi (realist, hatta bazilarina gore
natdralist); hayalden, miibhemlikten kacan, dolayisiyla yari aydinlik ve gdlgelik alanlari
tercih etmeyen sair neden son eserine bu ismi secti?®

Turkiye'nin milli sairinin, daha 6tesi milli marsinin sairinin son eseri neden Misir'da, Kahire'de
yayinlandi?

“Harf inkilabi”’ndan bes sene sonra yayinlanan bu kitap neden Latin hafleri ile basilmadi?
Turkiye'de yayinlansa idi, mecburen Latin harfleriyle basilacakti. Clinkd “Harf inkilabi” ile
ilgili kanun bagka turlu bir yayina izin vermiyordu. Misir'da ise, Latin harfleriyle basilmasina
bir engel yoktu. Sair istese kitabi Latin harfleriyle bastirip Tirkiye'ye girisini de mimkin
kilabilirdi.

Belki de asil soru sudur: Sair Golgeler'i Tiirkiye'de yayinlatmasi miimkiin olmadigindan mi
Misirda bastirdi?

Mehmet Akif ilk siir kitaplarini pespese yayinlar: Safahat 1911, Siileymaniye Kiirstisiinde 1912,
Hakkin Sesleri 1913, Fatih Klirsiisiinde 1914.

1 Boyle diisinmeyenler de var. Onun yakin dostu Hasan Basri GCantay Gélgeler'i Akif'in san‘atinin zirve-i kemali (olgunluk
zirvesi) olarak nitelendiriyor. (Bkz. Akifname, Istanbul 1966, sf. 200)

2 Eflatun’un Devletiinde yer alan“magara alegorisi” sdyle 6zetlenebilir: Alem, yalniz bir tarafindan isik alinan bir magaraya
benzer. insanoglu bu magarada dogdugundan beri 1s1gin asil kaynagini gérmeden, &deta ona sirtini gevirerek ve sadece
magara duvarina yansiyan gélgeleri fark ederek yasar. insanoglunun bu alemde gérdiikleri seyler, géremedikleri i1sik
kaynaginin yansittigi golgelerden ibarettir.

3 Mehmed AKkif Fatih Kiirsiisiinde siirinde syle sdyliiyor:

-Hayir, hayal ile yoktur benim alis verisim...

inan ki: Her ne demissem gériip de séylemisim.

Sudur cihanda benim en begendigim meslek:

S6zlim odun gibi olsun; hakikat olsun tek!
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Dort yilda dort kitap. Besinci kitap U¢ yil sonradir: Hatiralar 1917. 6. Kitapta fasila biraz daha
artar. Asim Hatiralar'dan 7 sene sonra yayinlanir (1924). Son kitap ise, Asim'dan 9 yil sonra...

2. Misir ve tiirkge basin-yayin

Misir bir “Arap Ulkesi” ise, tuirkce bir eserin Kahire'de yayinlanmasinin sebebihikmeti nedir?
Neden buna ihtiya¢ duyulmustur?

Once bu soruyu cevaplayalim. Misir Lozan Andlasmasi'na kadar, sdyle veya boyle, seklen de
olsa bir Osmanli tlkesi idi. Tabiatiyla, “Arap devleti” karakteri baskin degildi. Hatta hanedan
Tirk asillh oldugu ve tiirk¢e konustugu icin, askeri ve sivil birokrasinin st kademelerinde
bir hayli tiirk¢ce konusan bulundugundan, Kahire'de boyle bir yayin ¢ok fazla tuhaf kagmaz.

Gélgelerin Kahire'de yayinlanmasini olaganlastiran bagka unsurlar da vardur. ilk tiirkce
gazete Kahire'de yayinlanmistir. Vakayi-i Misriye, yani Misir valisi/Hidivi Kavalali Mehmed
Ali Pasa'nin yayinladigi resmi gazete tiirkce ve arapcadir. Bu siireli yayin, islam diinyasinda
bir ilktir. Osmanl resmi gazetesi Takvim-i Vakayi'den (g yil 6nce yayinlanmaya baslanmistir.
Bagdat valisi Davut Pasa’nin 1816'da yayinladigi rivayet edilen tirkge-arapca Curnalu’l-
Irak'in varligi kesinlesinceye kadar 1828'de yayinlanmaya baslanan Vakiyi-i Misriye’nin ilkligi
devam edecektir.*

Mehmed Ali Pasa 6nce adeta “hizmete 6zel” denilebilecek bir mevkute daha yayinlatmistir:
Curnali’l-Hidivi, 1826.Yine tlrkge arapga bu siireli yayin 100 adet basilip sadece st kademe
idarecilere dagitilirmis. Vakayi-i Misriye’'nin yazilari 6nce tirkce olarak hazirlanir, sonra
arapcaya cevrilirmis. Hatta, 1847-1851 yillarinda tamamen tiirkge yayinlanmis. Daha sonra
tamamen arapg¢a yayinlanan bir resmi gazete olarak devam etmis.’

Demek oluyor ki, Misir'in basin tarihimizin baslangicinda gézden kagirilan miihim bir yeri
var. Sadece basin tarihimizde degil, “basim” yani “tab”-matbaacilik tarihimizde de miimtaz
bir yeri var bu tlkenin.

Yayincilik tarihimizin efsanevi matbaasi “Bulak” Misir'da, Kahire'de. Diyebiliriz ki, en giizel,
en kaliteli, eski harfli tlrkce eserler bu matbaada basiimistir. Bulak, Kahire'de bir semt.
Matbaa 1819-1820'de insa edilmis, 1821'de acilmis. Vakayi-i Misriye de baslangicta 5 yil
strekli bu matbaada basiimis. Kitabesi tiirkge®, ilk kitap turkce bir eser, Sanizade Ataullah
Efendi’'nin tercime ettigi, Prusya kirali Fredrick'in generallerine talimati. Matbaa kisa siire
sonra genisletiliyor. 1848'de 169 calisani olan kocaman bir basimevi haline geliyor. Bastigi
kitaplarin biylk ¢ogunlugu tiirkce ve arapca. Az miktarda farsca ve diger dillerde kitap
basilimis.”

Demek ki, Mehmed Akif'in Misir'da olmasi sebepsiz degil; ve Misir bize yabanci bir tilke degil.
O siralar Misir semalarinda dalgalanan bayrak da Mehmed Akif'e yabanci gelmiyor olmalidir.
Ciinkli o bayrakda da Istiklal Marsi'nda hitab edilen “sanli hilal” var! Tek farki, yildizin bir

4 Nesimi Yazicr: “Vakayi-i Misriye tizerine birkag s6z', OTAM, Sayt: 2, 1991, sf. 267
5  Aynikaynak, sf. 268 vd.

6  Bulak Matbaasi'nin kitabesi halen iskenderiye Kiitiiphanesi'nde muhafaza ve teshir ediliyor. 2013 yili basindaki ziyareti-
mizde bizzat gordiik.

7 Bulak matbaasi, “Dartissinati’l-amiriyye’; kitabesine gore, 1819-1820'de insa edilmis. 14 kasim 1821'de resmen agilmis.
Kitabesi tiirkce. (Turgut Kut: “Bulak Matbaas!” T.Diyanet V. islam Ansiklopedisi C. 6)
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yerine U¢ tane olmasi ve zemin rengi. Bizim al bayraga mukabil, Misir'in bayrag yesil.

“Misir ve turkge” iliskisinin tarihi ise daha eski. “Ed-Devleti't-Turkiyye” de denilen Memlak
Sultanligi, Eyyibiler'den sonra Misirda li¢ asra yakin (1250-1517) hakim olan giglu bir
devlettir. Bu devlet Eyylbiler tarafindan koéle olarak istihdam edilen savascilar tarafindan
kurulmustur. Bu devletin kuruculari ve yurittculeri Tirk (Kipcak) ve Cerkes asilhdir.

Kolemenlerin resmi yazisma dili arapca olmakla beraber, askeri lisan turkce idi. Memlak
Sultanlar adina ¢ok sayida tiirk¢e eser yazilmistir. Sultan Kansu Gavri'nin, tlrkge siirler de
yazdigi biliniyor. Bu hikimdar Firdevsi'nin Sahnamesi'ni tiirkceye cevirtmistir. Memlik
sultanlarinin Aybeg, Kutuz, Baybars, Kayitbay, Kansu, Tomanbay... gibi tirkce isimler
tasimasi ilgi cekicidir.

Memldklar, Ortadogudaki Mogol istilasina basariyla karsilik vermisler, Hach kalintilarinin
bolgeden atilmasini saglamislardir. Sultan Kutuz 1260'da Ayncalut’da Mogol ordusunu
bozguna ugratmistir. Bu muharebedeki basarisiyla temayliz eden Baybars, hikimdar
olduktan sonra 1261 yilinda Abbasi soyundan El-Mustansir’ halife ilan etmis ve boylece
halifeligi, Bagdat'dan Kahire'ye getirmistir. Suriye’de hala Hachlarin elinde kalan kaleleri ele
gegciren Sultan Baybars, 1268 yilinda ise Antakya Hagli prensligine son vermistir. Bu itibarla
Baybars Selahaddin’in basladidi isi tamamlamistir ve onun gibi Sam'da medfundur.

Mogol hakimiyetinden musteki olan bazi beylerinin talebi Gizerine Anadolu’ya gelen Baybars,
ilhanh ordusunu 1277'de Elbistan ovasinda yenerek Kayseri'ye kadar ilerlemistir. Baybars,
Anadolu Selcuklu Veziri Sileyman Pervane'nin ilhanli taraftari siyaseti yiiziinden Anadolu’dan
ayrilmak zorunda kalmistir. 1461’e kadar Meml(klar'la Osmanli Devleti arasinda iliskiler iyi
seyretmistir. Bu tarihten itibaren iki gli¢ arasinda niifuz catismasi baslamis, Sultan Kayitbay
zamaninda 1485-1490 yillari boyunca Cukurova'da yapilan savaslarda iki taraf da ciddi
kayiplar vermistir. Yavuz Sultan Selim, iran seferinden sonra Misir'a yénelmis, 1516 yilinda
Mercidabik'da MemlUk ordusu maglub edilmis, Ridaniye zaferinden sonra da (1517) MemlGk
devleti sona ermistir.

Osmanlilar Meml(k devletini sona erdirdikten sonra hilafeti Kahire'den Istanbul’a
tasimislardir. Misir bundan sonra beylerbeyiilik veya eyalet olarak idare edilmis, 1798'de
maceraci Napolyon'un istilasi vuku bulmus, Fransizlar tilkeyi terk etmek zorunda kaldiktan
sonra Kavalali Mehmed Ali Pasa Misir'a hakim olmus, Misir Hidivligi, Osmanli Devleti'ne bagli
“dzerk” bir ydnetim haline gelmistir. Daha sonra ingiliz isgaline maruz kalan Misir, ancak
Lozan'da 17. Madde hiikmiince, ingilizlere terk edilmistir (1923).

Mehmet Akif'i Misir'a davet eden Abbas Hilmi Pasa, Hidiv ailesinden. Osmanli Devleti'nin
son sadrazamlarindan ve buyik bir fikir adami olan Sait Halim Pasa’nin kardesi. Mehmet
Akifin Said Halim Pasa'nin eserlerini fransizcadan terciime ettigini ve yayinladigini da
unutmayahm.

19. yizyihn ikinci yarisinda, bilhasa Abdilhamid devrinde yayginlastirilan égretim sistemi
bizim uzun stre gérmezden geldigimiz énemli sonuglar dogurdu. Eger bu sistem bir
ceyrek asir daha devam ettirilebilse idi, islam diinyasinin ¢ehresi cok farkl olacakti. Osmanli
okullarindan mezun olan Araplar“genellikle tiirkceyi arapcadan daha ustalikli kullaniyorlardi.
Aileleriyle, coluk cocuklariyla arapca, meslek ve okul arkadaslariyla tiirkge konusuyorlardi.”

8 Bernard Lewis: “Cagdas arapcanin siyaset terminolojisinde Osmanli mirasi” sf. 313 (L.Carl Brown: imparatorluk Mirasi,
istanbul, 1996 icinde.)

36



Mehmet Akif ve

‘Golgeler’

Tiirkiye Yazarlar Birligi

Biitiin Arap diinyasinda oldugu gibi, Misir'in entelektiielleri de tiirkce biliyordu. Mehmet Akif
bir zamanlar “Musliman kadini” ve “Mislimanlikta medeniyet” isimli kitaplarini ¢evirdigi
Gnli Misirh yazar Ferid Vecdi ile de Kahire'de gériisiiyor. Mehmed Akif, kendi ifadesiyle “ben
Birgivi arapgasiyla (medresede 6gretilen klasik arapgayi kastediyor) konusmaya baslayinca
Ferid Vecdi “zahmet etme ben tiirk¢e biliyorum” diyor ve mukaleme tiirkce olarak devam
ediyor.

3. Sair'in mecburi hicreti

Mehmet Akif, 1918'den itibaren yazdig siirleri 1933'de Misir'da “Golgeler” adiyla bastiriyor.
Matbaanin adi Matbaatii's-sebap, yani “genclik matbaasi”. Merhum, kitabin basilma
macerasini, “Matbuatii’s-sebap beni ihtiyarlatti” seklinde anlatirmis!

Golgeler Necmeddin Turinay'in ifadesi ile “talihsiz bir kitap” sayilabilir mi?° Talihsizligi kitaba
degil, Mehmed Akif'e yakistirsak daha dogru olur!

Mehmet Akif Tiirkiye'den ayrilmak zorunda kalmasa idi, onun son kitabi (veya kitaplari,
¢lnkd muhtemelen sairin Misir'da oldugundan daha verimli bir edebiyat hayati olacakti)
istanbul'da basilacakti.

Misir'da iken kitabini istanbul'da bastirabilir miydi?

Esref Edip’le birlikte yayinladiklar Sebiliirresad dergisi 5 mart 1925 tarihli 641. sayi ile
kapatilir. 1925 Mayisinda Esref Edip Heybeliada'daki evinden alinarak tutuklanir, istiklal
Mahkemesi'ne sevk edilir. Once Ankara, bilahire Diyarbekir istiklal Mahkemesi'nde
yargilanir. Diyarbekir mahkemesinin Elaziz'(Elazig)e nakli Gizerine mahkeme burada devam
eder. Mahkemede Seyh Said isyani, inkilaplar, din, millliyet gibi konularda sorgulandidi gibi,
Mehmed Akif'le ilgili sorulara da muhatap olur. Esref Edib, uzun mahkeme safahatindan
sonra, yayin faaliyetlerini durdurmak sartiyla, 13 Eyiil 1925'te serbest birakilir.

Seyh Said isyani 1925'te 13 subatta baslamis, 31 mayista bastirlmistir. O yil Mehmed Akif,
1925'in mayis sonunda iskenderiye'den vapurla istanbul’a dénmiistiir. Dergisi Sabiliirresad
kapatilmis, dergiyi yayinlayan arkadasi Esref Edip istiklal Mahkemesi'nin pencesindedir.
Sebiliirresad'da yayinlanan son siiri Vahdetdir. (Vahdet 22 ocakta yayinlanan 635. sayida
basilmis, dergi bir bucuk ay sonra kapatilmistir.) Ayni sene damadi Omer Riza (Dogrul) da
istiklal Mahkemesi tarafindan bir siire tutuklanmistr.

Yazi Istanbul'da geciren Mehmed Akif arkadagi Esref Edib'in tutukluluk hali devam ederken
Misir'a déner (2 Eyliil)." Birkac yil kislar Misir'da, yazlari istanbul'da geciren Mehmed Akif bir
daha ulkesine donmeyecektir! Ta ki 6lime yaklastigi glinlere kadar.

Tirkiye Cumhuriyet'ten sonra Mehmed Akif'in yasamasina uygun bir iilke olmaktan
cikmustir. Esref Edip belki de Mehmed Akif'in yerine yargilanmaktadir! Esref Bey'den sonra
siranin ona gelmesi kuvvetle muhtemeldir. Clinki sairin pesine polis hafiyeleri takilmistir.

Mehmed Akifin Misir'a gidis (ve orada kalis) sebebi ortadadir, fakat bunun o siralar ve

9 bk. Mehmed Akif Ersoy Siir Kiilliyat: Safahat, Ankara (2013) sf.1167

10  Bkz. Mustafa Ozcelik: Mehmet Akif Ersoy-Kronolojik hayat hikdyesi. istanbul 2009, sf. 74. 26 Ekim 1925 tarihli Beyoglu 4.
Noteri Mithat Cemal (Kuntay) tarafindan tasdik edilen Kur'an tercimesi mukavelesinde imzasinin bulunmasi bu tarihi
tartismali hale getiriyor. (S6zlesme metni icin bkz. Talip Mert: Actklamali Sahafat Liigati. istanbul 2011, sf. 386-387)
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hatta uzun siire dosdogru séylenmesi mimkiin degildi. Nitekim Esref Edip,1940'ta terciime
ve tadil edilerek Devlet tarafindan tiirkcesi yayinlanmaya baslanan sarkiyatcilarin islam
Ansiklopedisi'ne karsi ayni yil cikardigi Tirk-islam Ansiklopedisi'nde, Akif'in Haccetii’l-veda
siirini yazmak Uzere “ydr-1 sefiki Abbas Halim Pasa ile birlikte Misir'a ¢ekildigi"ni yazmaktadir!
Akif, Kahire'de Halvan (imla onun) kéyiinde 11 sene inziva hayati gecirmis, mehtapli gecelerde
Nil kenarinda siirlerini okumus, ehramlar 6niinde Firavun’un yuzlne silleler savurmus!™
Bu ifadeler hakikati ketmetmek gerektiginde Esref Edib'in sairaneligi sair Mehmed Akif'e
birakmadigini gosteriyor!

4, Akif ve Misir: Dostlari, cevresi, mesguliyet

Mehmed Akif’in ilk Misir ziyareti, |. Diinya Savas’'ndan énce. Onu 1914 basinda Misir ve
Hicaz'da goriiyoruz (ocak-mart1914). Misir'la ilgili ilk siiri bu ziyaretin eseri: EI-Uksur'da,
Hatiralar, 15 kanun-1 sani 1329/ 1914 Ocak, Misir'da, siire basladidi tarih olabilir.)

Mehmed Akif 1923 Ekiminde Abbas Halim Pasa'nin daveti lizerine Misir'a gidiyor. 1924
baharinda donuyor. 1924 sonunda gidiyor, 1925 baharinda tekrar donlyor. 1925 Eyliiliinde/
Ekiminde ise donmemek (izere gidiyor.

Mehmed Akif'in Misir'da dostlari, tanidiklari var. Basta Abbas Halim Pasa. Misir'a onun daveti
lizerine gidiyor. Pasa cok takdir ettigi Akif'i himaye ediyor. Tiirkiye'den siki dostluklari var. 2
Yil Pasa’nin misafiri oluyor, onun késkiiniin karsisinda kiiciik bir bina Akif'e tahsis ediliyor.
“Firavunla ylizylize” siirini orada yaziyor. Mehmed Akif ailesini yanina aldirinca ayri bir ev
kiralamis. 2 1934'te Pasa’'nin vefatindan sonra, kizi Emine ve yegeni Sait Halim Pasa’nin oglu
Sait Halim Bey Akif'le ilgileniyor. Akifin hastaligi sirasinda bir siire kaldigi Baltaci Ciftligi
Halim Bey'in.

Abdilvahhab Azzam, 1920'li yillarda Misirin iktidar partisi olan Vefd partisi erkanindan
Abdurrahman Azzam'in yegeni, Kahire (iniversitesinde hoca, Akif'i buluyor ve tiniversitede
tiirkce dersleri vermesini sagliyor, (1929 Aralik). Abdiilvehhab Azzam Hilvan'da, Akif'le ayni
semtte oturuyor.'

Abdiilvehhab Azzam, Mehmed Akif'in bazi siirlerini arapcaya ceviriyor, hastali§ini yakindan
takip ediyor ve vefati (izerine, er-Risale mecmuasinda onu tanitan Sairii’l-isldm bashkl bir

11 Bkz. M. Emin Gerger-Ramazan Topdemir: Bilinmeyen Yénleriyle islam ve Istikldl Marsi Sairimiz Mehmet Akif Ersoy, istanbul
2011, sf. 25

12 Egref Edib: Mehmed Akif. istanbul 1960, sf 208

13 Mahir Iz, Abdurrahman Azzam'in Istanbul’a gelip gériiserek Akif'e Misir Universitesi'nde Tiirk dili ve edebiyati dersleri
okutmasini teklif ettigini yaziyor. “istiklal Marsi sairinin barinacak evi olmadigi gibi, ne bir geliri ne de tekaiid (emekli) ma-
asi vard, bu teklife hiisnii Kabul gésterdi” diyor. (Yillarin [zi, Istanbul 1975, sf. 143) Bu durumda, Akif'in en azindan 1925'te
ders vermeye baslamasi gerekir. Fakat bizzat Mehmed Akif, Misirdan Mahir iz’e yazdigi 17 aralik 1929 tarihli mektupta
iki hafta evvel derslere basladigini bildiriyor. (bkz. M. Ertugrul Diizdag: Mehmet Akif Ersoy, Ankara 1998, sf. 138-139) M.
Emin Erisirgil “islamci Bir Sair'in Romani’nda, Abdiilvahhab Azzam'in 1929'da istanbul’a gelisinde Akif'in damadi Omer
Riza Dogrul ile goriistiiglini, onun Hilvan'da, oturdugunu boylece 6grendigini ve donuste teklifi yaptigini yaziyor. (Sf.
396-397) Omer Riza Dogrul ise Safahatin basinda Akif'in hayatini anlatirken derslere 1926'da basladigini kaydediyor.
(Safahat, 15. bs. istanbul, 1982) Dogrul, Esref Edib’in Mehmed Akif kitabinda yer alan “Mehmed Akif: Sahsi ve aile hayati”
baslikli yazisinda 25 senedir tanidigi Abdurrahman Azzam'in Akif'in vefatindan 4-5 sene énce istanbul’a geldiginde,
yegeni Abdiilvehhab Azzam'in Misir Universitesi icin tiirkce okutacak salahiyetli bir zat aradiklarini séyleyince, Akif'in
ismini ortaya attigini belirtiyor. (Esref Edib: Mehmed Akif. Hayati, eserleri ve yetmis muharririn yazilari. Haz. Fahrettin Giin,
istanbul 2010, sf. 450-451)
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makale negrediyor.™

Ferit Vecdi, Akifiin kitaplarini ¢evirdigi bir Misirli. Misliman kadini, Hadika-i fikriye,
Misliimanlikta Medeniyet. Onunla tanisiyorlar. Akif kitabi arapca konusunca, Ferit Vecdi,
“zahmet etme ben tiirkge bilirim” diyor ve mukaleme tiirk¢e devam ediyor.”™

Mehmed Akif zamanin Ezher seyhi Meragiile gorusir ve takdir edermis. Misir hanedanindan
Omer Tosun Pasa ile tanistig, bir daveti dolayisiyla biliniyor.'s

Misir'daki Tiirkler- talebeler. Yozgath ihsan Efendi ile 1925'te Misir'a giderken vapurda
tanistyorlar.’”” Tahsilini tamamladiktan sonra Sultan Mahmut Medresesinde mduderris
oluyor. ihsan Efendi'yi cok seven ve takdir eden Akif yurda dénerken Kur'an terciimesini
ona emanet ediyor. Akif ona sdyle dermis: “Ey bana gurbet elleri on senedir dsina kilan ihsan
Efendi, sana bir ananin, bir babanin avladina duasi gibi dualar ediyorum...”'®

ihsan Efendi, Mehmed Akifiin 1stirabini séyle anlatirmis: “(Akif) sarsilmistan ileri perisan
haldeydi. Memleketin basina gelenler, Akif Bey’e cok tesir etmisti. Bizler bile perisan
olmusken, Akif gibi, biitiin émriinii dinine, vatanina hizmete vakfetmis bir fikir adami,
hassas bir sair ne kadar 1zdirap ceker, bir hesap edelim?”

“Memleket yangin icinde. Hergiin bir inkilap, hargiin bir inkilap. Dedismeyen bir sey
kalmamis. Memleket kimlerin elinde? Kimler hain olmus, kimler vatansever? Bunlarin Akif
beye nasil tesir ettigini bir distinmeli™

Eginli Hafiz Hasan Efendi, eski Seyhiilislamlardan Mustafa Sabri Efendi, oglu ibrahim Sabri
Bey?, Bayramicli Mehmed Esref, Osmanpazarli ismail Hakki, Oflu ibrahim, Zahid(il Kevseri ve
ismail Ezherli Akif'in Misirda gériistiig, konustugu kisiler arasinda sayilabilir.

Mehmed Akif, Misirda ihvan-1 Miislimin‘in kurucusu Hasaniil-Benna ile de tanismis ve
gorismis. Hasanl'l-Benna ile tanisan, konferanslarina katilan Ali Ulvi Kurucu, 1946'da
babasinin 6limiu (zerine Medine'ye donerken Hasani'l-Benna’nin cemaatiyle hacca
gittigini gdérmds, vapurda gorismusler.

Benna, cemaatine konusurken canla ezani kiyaslamis ve ezanin faikiyetini anlatmig. Ali Ulvi
de, “bizim istiklal Marsimizda ezan var” demis. Mars'in Mehmed Akif'e ait oldugunu 6grenen
Benna, Akif'le tanistigini, Abdiilvehhab Azzam'in Hilvan'daki evinde géristiiklerini séylemis.
Ali Ulvi marsin ezanla ilgili kitasini ceviriyor, Gstad “bir milli marsa ezani, ibadeti, mabedi
koymak, cok manali, cok glizel” diyor.*’

Mehmed Akif'in damadi, yani kizi Cemile Hanim'in kocasi Misirli Omer Riza Dogrul'dur.
Omer Riza'nin ailesi Burdur'dan Misir'a gé¢miis, Omer Riza Misir'da dogmus (1893) tahsilini

14 Esref Edib, 236-239. Abdiilvehab Azzam'in biyografisi icin bkz. Fuat Giinel: “Azzam, Abdiilvehhab”TDV islam Ansiklope-
disi, C. 4, sf. 352-353

15 Esref Edib, sf. 246, M. Ertugrul Diizdag: Mehmed Akif. Misir Hayati ve Kur'an Meali, sf. 65
16  Esref Edib, sf. 22

17 M. Ertugrul Diizdag: Ustad Ali Ulvi Kurucu, Hatiralar 1, 4. bs. izmir 2008, sf. 331

18 Aynieser, 375

19  Aynieser,377

20 Ibrahim Sabri, Mehmet Akif'in siirlerine hayrandir. G6lgeler'i arapcaya terciime ettirip, el-Zilal adiyla Misir'da bastirmistir.
1961'de Akif'ini mealinin yakilmasinda birinci derecede rolii vardr. (Ali Ulvi Kurucu, Hatiralar C. 2., sf. 156)

21 Aynieser, 263-264
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Ezher Universitesinde tamamlamis, yazar ve gazeteci olarak gecimini saglamistir. Omer
Riza'nin, Mehmed Akif’le tanismasi 1914 yilindaki Misir ve Hicaz seyahati sirasindadir.
Omer Riza o sirada Es-Saab gazetesinde muhabir olarak calismaktadir. 1914'tin ilk aylarinda
bir giin Mehmed Akif gazeteyi ziyarete gelir. Omer Riza ona terciimanlik yapar, gezdirir.
Ferid Vecdi'yi ziyarete birlikte giderler. Ferit Vecdi, Akif'le tiirkce konusur. Omer Riza, 1914
haziraninda Istanbul’a gider. Sebilirresad idarehanesinde Mehmet Akifle gériisiir. Beraber
Akif'in Heybeliada'daki evine giderler. Daha sonra da cesitli vesilelerle Akif'in evine giden
Omer Riza, Cihan harbinin baslamasi iizerine Misir’a dénemez. 2

Kahire'de yasarken Sebiliirresad’a yazilarini génderen Omer Riza, hem Sebililirresad'da yazar,
hem de Tasvir-i Efkar gazetesinde de islam alemi ile ilgili yazilar yayinlar, 1918'de Mehmed
Akif'in kizi Cemile hanimla evlenir. Mehmed Akif'in son defa istanbul’a geldigi 1925 yilinda
istiklal Mahkemesi tarafindan tutuklananlar arasindadir. 2 Dogrul, Akif'in vefatindan sonra
siir kitaplarini tek cilt halinde toplayarak 1943'de yayinlamistir. Safahat'in basina, onun hayati
ve eseriyle ilgili uzun bir giris yazmistir.

O yillarda, iskenderiye ile Istanbul arasinda diizenli vapur seferleri vardir. Tiirkiye'nin meshur
lokumcusu Haci Bekir iskenderiye ve Kahire'de subeler acmistir. Tiirkiye'den Misir'a gelenler
arasinda Akif'i ziyarete eden dostlar da bulunmaktadir. Bunlar arasinda Sebillirresad’l
beraber yayinladiklari Esref Edip’le meshur Neyzen Tevfik de vardir. Neyzen Tevfik Tiirkiye'de
tekkeler kapanmis olmasina ragmen faal durumda bulunan Kahire Mevlevihanesi'ne gider
gelir. Mehmed Akif onun icki icmemek kaydiyla evinde kalmasina razi olur. Fakat evde
icmeyen Neyzen Kahire meyhanelerini mesken tutar.?

5. Akif Misir'da nasil bir hayat yasadi?

Elbette Akif Misirda rahat bir hayat siirmedi. Yalniz (ilkesinin haricine ¢ikmamis, hayatin
icinde iken, disina diismiistiir. icinde bulundugu ruhi durumunu eski seyhiisillamlardan
Mustafa Sabri Efendi'nin oglu ibrahim Bey'e sdyle aciklar: Mecali kalmamistir, kendini
toparlayamamaktadir, yapilanlar ona ¢ok agir gelmistir. Perisanligi o derecededir ki, sehiv
secdesiz namaz kilamamaktadir!®

ihsan Efendi Akif'in i1stirap icinde oldugunu, memleketin basina gelenlerin ona cok tesir
ettigini belirtiyor. Ayrica hanimi da rahatsizdir. Sinir krizleri gecirmektedir. Mehmed Akif,
ihsan Efendi'nin miidiiri oldugu Sultan Mahmut Tekkesi'ne cuma giinleri gelir, camide
cuma namazini kilar, aksama kadar kalir, yemek yer, cay icermis.?

Emir (Prens) Abbas Halim Pasa’ya karsi bile dikkatli davranirmis. Hilvan'da onun evinde
oturmay! kabul etmis ama bir ka¢ kere Kahire'de ev kiralamak istemis, Emir kendisine
darilmis.

Gecim sikintisi o raddededir ki, yakinlarindan cok ciiz'i borglar istemektedir. Abdiilvahab
Azzam'in Universite'de tlrk¢e muallimligi teklifini “doktor size bunu arzetmek istiyorum.

22 Dogrul, sf. 430-438

23 Bkz. Mustafa Uzun: “Omer Riza Dogrul” TDV. Islém Ansiklopedisi, C.9, sf. 489-492
24 Esref Edib, 353

25  Ali UlviKurucy, C. 2,sf. 114

26  Ali UlviKurucu, C. 1, sf. 376,378
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Sizinki keramet gibi oldu. Param bitti, careler diisiinliyordum” climleleriyle karsilar. Azzam,
“Efendim Kahire'ye gidip geleceksiniz, coluk cocuga gramer okutacaksiniz’, deyince, Akif'in
cevabi”hammalik yapmaya raziyim” olmus.?”

1932'de Misir'a giden Esref Edib, Akif'in Misir yasayisi ile ilgili hayli ayrinti vermektedir.
Mehmed Akif dostunu gezdirir. Sehirde sikilmaktadir. Hilvan'da hifzini ilerletmis, demir
hafiz olmustur. Hafta'da iki giin Kahire'ye inmektedir. Universitedeki derslerini verir hemen
tirenle Hilvan’a dénermis. Bazan Ezher'e gider, Yozgatli ihsan Efendi'nin odasinda oturur,
Turkiye'den gelen talebelerle cay icer, sohbet edermis.?®

Esinin rahatsizhgi ev islerini layikiyla gérmeye engel olmaktadir. Bu durumda, baz isler
Mehmed Akif'e kalmaktadir. Erkek ¢cocuklarinin durumundan memnun degildir. Bilhassa
Emin'in hafizasi zayiftir. Gli¢ 6grenmektedir.?®

Universite hocaligi ile ilgili bir billgi, Mahir iz'in hatiralarinda yer almaktadir. Ona yazdi§ ibir
mektupta, Arap cocuklarina tiirkce 6gretmek icin bir kitap hazirlamaktadir. Bu tamamlanana
kadar en begendigi kiraat (okuma) kitabini gdndermesini ister. O da, Stleyman Sevket'in
“Glizel Yazilarini génderir3 Esref Edib, Akifiin Tiirkiye'den giden bazilarinin ve Misir
hanedanindan bazilarinin ¢ocuklarina ders verdigini belirtiyor.?'

6. Misir'da yazilan siirler

Mehmed Akif 1923-1926 (Kur'an terciimesine basladigi tarih) arasinda altisi uzun, biri kit'a
yedi siir yaziyor.

Mealle ugrasirken, siir Gretkenligi azaliyor. 1926-1933 arasinda 19 siiri var, altisi uzun, geri
kalanlari kit'a. Safahat’a alinmayan 1928-1935 arasinda yazilan 8 siir var.

Firavun ile yiiz yiize, Hilvan, 29 Kanun-1 evvel 1339 (uzun bir siir, 1923)

Sehidler abidesi icin, kit'a, Hilvan, 27 kdnun-1 evvel 1340 (1924)

Vahdet, Hilvan, 12 kanun-i sani 1340 (1924, 1925 de olabilir, yayin tarihine bakilarak)
Gece, Hilvan, 5 kanun-i sani 1341 (1925, ihtilafli)

Hicran, Hilvan 10 kdnun-i sani 1341 (1925)

Secde, Hilvan 15 kdnun-1 sani 1341 (1925)

Hiisam Efendi hoca, Hilvan, 4 subat 1341 (1925)

Bir ariza, Hilvan, 1 agustos 1345 (1929)

Bir gece, Hilvan 14 rebilievvel 1347 (1928)

27 AliUlviKurucu, C. 1, 5f. 379

28  Esref Edib, sf. 206-207

29  Ayni eser, sf. 219-220

30 Mahir iz, sf. 143-144 Siileyman Sevket'in Giizel Yazilar\ 4 kitaptir. llk ¢ eski harfi olan bu serinin ilk 3 kitabinin génde-
rildigi tahmin edilebilir.

31 E.Edib, sf. 248,253
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Ne eser ne semer, Hilvan, 21 mart 1346 (1930)
Dervis Ahmed, Hilvan, 1 eyliil 1346 (1930)

Said Pasa imamu, Hilvan, 1 tesrinisani 1347 (1931)
Resmim i¢in, kit'a, Hilvan, 10 tesrinisani 1347 (1931)
Nefsi nefsi, (kit'a) Hilvan 12 temmuz 1348 (1932)
Yas altmus, Hilvan 4 agustos 1348 (1932)

Nevruz’a, (kit'a) Hilvan 15 tegrinisani 1348 (1932)
Nerdesin, kita, Hilvan, 19 tesrin-i sani 1348 (1932)
Tek hakikat, kit'a, Hilvan, 17 temmuz 1349 (1933)
Hayat arkadasima, yer adi yok ama..

Sanatkar, Hilvan, 22 agustos 1349 (1933 Serif Muhiddin’le ilgili)

Golgeler kitabi masiki Gstadi Serif Muhiddin’e ithaf edilmis.

Safahat disindaki siirler,

Safahat icin 1928, mektupta Mahir iz’e

Ferda kadin, torunu icin, 1926

Tebrik, 1927 Abbas Halim Pasa icin

Resmim icin, 1929 Mahir iz'e

Tebrik, 5 temmuz 1928 Abbas Halim Pasa'ya (Mahir iz’e géndermis).
Sarkin yegane dahi-i san’atina, 18 eyliil 1930, Serif Muhiddin'e
ikinci mektup, 16 temmuz 1932 (Abbas Halim Pasa'ya)

Viranelerin yasqisi, kit'a, agustos 1935 Antakya ziyaretinde
Resmin arkasina not, 1935,

Kendim igin, subat 1936, “Resmim icin” de denilir

Arkamda serilmis yere 1936

7. Misirda Mehmed Akif farki

Mehmed Akif'in Misir siirlerinin farkli bir muhtevaya sahip oldugu séylenebilir. Daha 6nce
hep hayatin icinden konusan sair, Misirda bu imkana sahip degildir. Bir muhacir, bir miinzevi
olarak farkli bir iklimdedir. Bu yiizden ice yonelis, ferdi duyuslar siirlerinde agir basar.
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Golgeler’in basina konulan 1919'da yazilmis “Hiisran” siiri, sairin bir nevi 6n ve son s6ziid(r.
Biitiin hayatini islami uyandirmak icin haykirmak diisiincesi etrafinda tanzim eden isteyen
sairin dili baglanmistir. Zaten kime haykiracaktir ki?

Haykir! Kime lakin? Hani sahipleri yurdun
Misrai gercek bir haykiristir. Devaminda, ¢aresizligini

Feryadimi artik bogarak, na’sini tuttum,

Bin parga edip si'rime gémdiim de biraktim
Misralariyla ifade eder.

Seller gibi vadiyi eninim saracaken,

Hi¢c caglamadan gizli inen yas gibi aktim.

Akifin Husran'i lirizmin sahikalarina tirmanan bu misralardan sonra miicadelesinin
arzu edilen tesiri meydana getirmedigi duslincesini/caresizligini ifade eden su beyitle
tamamlanir:

Yoktur elemimden su sagir kubbede bir iz;
Inler “Safahat”imdaki hiisran bile sessiz.

iste Gélgelerde esas olarak bu “sessizce inleyen hiisran”in siirini buluruz...

Belki de onun asil yazmak istedikleri yazamadiklari idi!

Mehmed Akifiin 1925'te bir Isyanya gezisi tasavvuru var. Endiiliis medeniyetinin zamanina
kadar gelen nisanelerini gérecek ve yazacakti. Seyahat gerceklesmiyor.

Mutlaka yazmak istedigi konulardan biri Veda Hacci. Hatta Esref Edib tarafindan onun
Misir'da gidis sebebi olarak gosteriliyor. Bu eser icin bitiin malzeme hazirmis. Sadece bu
hadisenin cereyan ettigi yerleri géormek istiyor.

Hacli savaslari ile ilgili bir piyes yazmak istiyor. Bu piyeste Salahaddin Eyyubi'nin
kahramanliklarini anlatacak.

Ve “ikinci Asim”... Esref Edip soyle anlatiyor: “Asim Avrupa'dan déniiyor. istiklal Harbi'ne
istirak ediyor. Asim’in bu muharebedeki yararliklari... istiklal Harbi'nin biyiikltgu... Harbin
biitin safahati... Milletin gosterdigi fedakarlk, kahramanlik..Tehlikeli zamanlar, aci tath
ginler... inénd, Sakarya muharebeleri..Nihayet Biiyiik Zafer... Biitiin bunlari tasvir ediyor.
Asim bir timsal. Faziletli, iman ve irfanli, kahraman Tiirk neslinin timsali. Asim yiikseliyor,
bitin sark milletlerine 6rnek oluyor. Matemli, felaketli sahifeler kapaniyor sanli bir refah ve
saadet devri basliyor...”?

32  Egsref Edib, 254
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iskenderiye Kiitiiphanesi'nin Miize bélimiinde Bulak Matbaasi'nin tiirkge kitabesi
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"The Foundation Text of the Bulaq Press in Turkish {1235 AH | 1820 AD), :
his is the only document that states the date of establishing the Praess.
marble plague was originally hung on the entrance to the Press at -
e of its establishment. The plaque, 110 cm long and 55_ cm wide, bears
e verses inscribed in golden Turkish letters, the translation of which is a¢
“follows: "The present Egyptian Khedive Muhammad Ali, the pride of our
religion and state, donor of great endowments, has yet increased his
e able gifts with establishing a printing house that has come out in its.
Jtiful and extraordinary form. The poet Said believes that a printing
, “ house is the source of true art

s

N ———

Bulak Matbaasi kitabesi ingilizce cevirisi ile birlikte
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Afrika’daki Bir Miinzevinin Isik ve
Golgede Muhasebesi

Nazim Elmas
Dog. Dr.,Giresun Universitesi

Giris

Mehmet Akif hayatinin bir déneminde isik bir déneminde de gélge halini yasamistir. Siirle-
rinde de i1sik ve gélgeye ait bircok kelime kullanmistir. Ulkenin zor durumdan kurtulmasi icin
yaptigi fedakarliklarin baskalari icin bir anlam ifade etmemesi onu belli bir hayal kirikligina
ugratmistir.

Hicbir sey beklemeden iist seviyede goérev ifa etmek ilgililer lizerine bir takim sorumluluklar
yiiklemektedir. Yapilani anlamak, takdir ve iltifat etmek bir insanlik gorevidir. Marifet goste-
ren bir karsilik beklemez, buna ihtiya¢ da duymaz. Yapilanlarin karsiliginin takdir edilmesi,
ayni seviyede anlam bulmasi fedakarliklari besleyen bir davranis olarak gereklidir. Aksini di-
stinmek vefasizlik olarak kabul edilir.

Yasadigimiz hayat biitiin ayrintilari ile bir oyundur. Akif'in yasadigi da isik ve gélge oyunu-
dur. Milli miicadelenin en yogun glinlerinde aydinlik bir gelecek icin katki yapmaya calisan
Axkif, Glkesini 1sikl bir gelecege, aydinliga gétiirdiigiini diistintiyordu. Olaylar bekledigi gibi
gelismedi Milli mlcadelenin zor glinlerinden sonra ona memleketinden ¢ok uzaklarda gur-
bette yasamak distu.

Misirdan yazdigi mektuplarda ve orada kaleme aldigi siirlerde hayal kirikligini dile getirmis-
tir. Is1g1 ve golgeyi art arda yasayan bir miinzevinin' hayatinin her iki déneminin karsilas-
tinlmasi gerekmektedir. Bu calismada 151k ve gdlgenin bir sanatgi Gzerindeki etkileri tespit
edilecek, hayatindan sanatina yansimalari ele alinacaktir.

Isik Yoksulu Ulke

Savas yillarinda gelece@e ait bir imit her zaman vardir. Zor glinlerin icinde c¢ikis yolu bu
sihirli imit kavrami olmustur. Umit, Safahat’ta cogu zaman isik olarak belirtilmistir. Milli m{-
cadele yillarinda hatta daha 6nceleri Balkan savaslari yillarinda bir isik beklentisi her zaman
olmustur. Gelecek glnlere ait bir 151k gdsteren, bir miijde sunan insanlara ihtiya¢ duyulmus-
tur. Gelecege Uimitle bakmak her zor durumun tek caresidir.

1 Mehmet Akif Misir'da ikamet ettigi yillarda kendini tanimlarken bu kelimeyi kullanir. Sanatkdr bashkli siirinin girisinde-
ki “Mister Archibald Bulok Roosevelt Cenablarina” ithaf ciimlesinin dipnotu soyledir: Vaktiyle Amerika'da iki defa Reisi-i
cumhur intihab edilmis meshur Roosevelt'in ogludur. Afrika'daki bir miinzevinin, boyle yeni Diinya evladindan birine
eser ithafina kalkismasi garip goériinmesin.Serif Muhyiddin Beyefendi Newyork'ta iken bu asil geng ihlasin mihman-
perverligin, biz sarklilar bile hayran edecek derecesini gosterdi.
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Tanzimat'tan beri karsilastigimiz sikintilarda, Balkan ve Milli miicadele yillarinda en ¢ok
gelecek ginlerin daha iyi olacag mijdesine, kisaca Umide ihtiya¢ vardir. Maddi imkanlarla
elde edilecek her seyin caresi bulunabilir. Yiyecek, icecek barinma, elbise icin bile cesitli al-
ternatifler Gretilebilir. Bu tiir ihtiyaclar icin her zaman care bulmak mimkiinddir. insana cok
daha gerekli olan bir sey var ki yoklugunda onun telafisi mimkiin gériinmemektedir. Bu
ihtiyag Gimittir. Zaferi kazanmak kolay degil. Once zafere inanmak gerek. Akif isik kavramiyla
zafere giden yolu acik tutmustur. Sanatgi olarak bu gorevini tam bir basari ile ve zamaninda
yapmistir. Kiiglik bir ihtimal bile kazanmak icin yeterli olacaktir. Onun en heyecanli siirle-
ri, sasirmis Ulke insanina bu kavrami duyurmak ve benimsetmek icin yazilmistir. Safahat'in
Hakkin Sesleri boliimiinden alinan asagidaki misralar endise icindeki insani sarsmak ve ken-
dine getirmek amaciyla kaleme alinmistir:

Karsinda ziya yoksa, sagindan, ya solundan
Tek bir 1s1k olsun buluver... Kalma yolundan.
Alemde ziya kalmasa, halk etmelisin, halk!

Ey elleri bogriinde yatan, saskin adam, kalk!

insanin en biiyiik yoksullugu imidini kaybettigi zaman baglar. Her tiirlii eksikligin bir tela-
fisi vardir. Basaracagina inanci olmayan, bir toplulugun basarmasi zordur. Her tiirli arag ve
gereg arasinda eksikligi vahim olan kazanma inancidir. Milli Miicadelenin baslangicinda in-
sanlarin yarina ait Gmitleri sarsilmistir. Bir kurtulus yolu da gériinmemektedir. Siirlerde “isik
yoksulu yurt” olarak ge¢mistir bu durum. Gelecek endisesi tasiyan insanlarin yasadigi bir
yerde Akif sik sik aydinli yarinlardan séz etmistir. Safahat'in besinci bélimiinden alinan bir
baska ornekte yurttaki Gmitsizlik en blyik yoksulluk olarak anilmistir. Masum milletin tek
emeli Umitsizligi giderecek kiiclk bir istk gormektir. Duygular séyle yansir siire:

Ecdadimizin kanlari seller gibi akmis...
Maksadlari dininle beraber yasamakmis.
Evladi da kurban olacakmis bu ugurda...
Olsun yine, lakin bu 1sik yoksulu yurda,

Bir nGr-1 nazar yok mu ki baksin bacasindan? 3

Balikesir, Kastamonu, Ankara illeri memlekete ¢oken karanlik glinlerin giderilmesi icin Meh-
met Akif'in ziyaret ve gérev yerlerinden bazilari olmustur Bu siire¢te Ankara'da timidini kay-
bedenler olmus, baskenti Kayseri'ye tasimayi ciddi ciddi teklif etmislerdir. Polatli'ya yaklasan
Yunan askerlerine ragmen Ankara'da kalmanin en atesli taraftari yine Akif olmustur. O, gele-
cek glinlerin daha iyi olacagi imidini hig yitirmemistir. Cepheden gelen haberler izerine her
defasinda telasa diisen ve endiselenen cevresine Canakkale Sehitleri siirine ve istiklal Marsi
siirine bagslarken kullandigi “Korkma” s6zliyle imitli olmayi hatirlatan odur. Ayrica korku Ure-
tenleri de Kiragasinn Riiyasi “siirinde oldugu gibi ironik bir dille elestirmistir.

2 Safahat, Mehmet Akif Ersoy, Haz. Orhan Okay ,Mustafa isen, Diyanet isleri Baskanligi yay., ikinci Baski Ankara 19925.173
(Bundan sonraki sayfalarda Safahat'tan yapilacak alintilar ayni kitaptan alinacaktir.)

3 a.g.e, s.247.
4 a.g.e,s.322-323.
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En buyuk eksiklik bu Gmidin yillar boyu olmayisidir. Memleketini seven bir yetkili millete bir
care gosterseydi sonug elbette boyle olamayacakti. Butlin karanliklar yok olmasi gelecegine
ait kiiclik bir imit gérmevyisi ile ilgilidir. Akif yillarin ihmalini gérmis, kendisine duyulan ihti-
yaci fark etmis ve ihmalleri giderecek gayreti gostermistir. Milli miicadele dénemlerinde en
cok milletin Gmidini takviye temek gerekiyordu. Yillarca ezilmis ve timitsizlige sevk edilmis
genclik artik gelecegine glivenle bakabiliyor ve kendine geliyordu..

Bir 151k g6steren olsaydi eger, tek bir 151k
Biz o zulmetleri bin parca edip ¢ikmistik.
iki tic yliz senedir serpemiyor bizde sebab;
Culnki bicarenin atisine imani harab.?

Golgeli Hicran Giinlerinde Hayat - Miicadeleden Muhasebeye

Milli miicadele gunleri bitince firtina dinmis, endise gitmis, o zamana kadar neler yapildigi
bundan sonra neler yapilmasi gerektigi hususu glindeme gelmistir. Biylk bir fedakarlikla
“ates icinden kendi eliyle alip ¢ekicin altina stirdigl kizgin demir baska bir sekil aliyordu.
Dogan cocuk anasini tanimiyorsa, basini alip bilinmeyen bir yone savusmasindan baska bir
seyi kalmamisti ananin.” ¢ Bir zamanlarin aranan sairi son zamanlarda tehlikeli kisi olmustur.
Gelinen noktada Akif'e uzak diyarlarda vatan hasreti cekmek diismdistiir.

Cani canani butln varimi alsin da Hida
Etmesin tek vatanimdan beni diinyada ciida

diyen vatan asigi cokca deger verdigi ve her seyden fazla 6nemsedigi vatanindan ayri kal-
maya mahkum olmus, “kumda oynamak” zorunda kalan bir deli konumuna itilmistir.

Golgelerde kendisiyle eglenme teselli eder onu. Gegmis glinlerin hararetli glindeminden
sonra yasadigi hayal kirikhdi onu bir miinzevi yapmistir. Bu yeni ve sakin ortam siirine yansi-
mis daha soyut ve sanatli siirler yazmasina zemin hazirlamistir.

Bir zamanlarin sembol kelimesi olan 1sik sonmis, Umitler kaybolmustur. Simdi golgeler
hakimdir hayata. Goélge hayal kirikhgr anlamina gelmektedir. Pismanliklar, caresizlikler, kir-
ginliklar hep icindedir. Bunlarin Gstline Milli sairin maddi sikintilar icinde olmasi hos degildir.
Elli sekiz yaslarinda olmasina ragmen hala maddi sikinti icindedir. Bir yanda vatan hasreti,
diger yanda maddi sikintilar ve en 6nemlisi hayal kirikhigi aile fertlerine ve arkadaslarina yaz-
digi mektuplara da yansir. Karsilastigi muamele onu karamsar yapmistir Arkadasi Esref Edibe
yazdigi mektupta sOyle der: "Evet insan halin her tiirli sedaidine katlanir amma istikbalde
bir 151k gérmek sartiyla. Yoksa yarinin daha karanlik 6bir giiniin ondan da berbat olacagini
glin gibi goruiniirken yasamak pek arzu edilen sey degil."”

Misir ikameti bir bakima gélge oyunlarinin bir sonucudur. Zoraki hicret yeni bir ortamda ug-
runda mucadele ettigi degerleri daha iyi yasanmasi icindir. Bir 151tk gérmek Gimidiyle yaptigi

5 a.g.e..s.343.
6  Karakog, Sezai, Mehmet Akif, Dirilis Yayinlari, Dérdiincii Baski, istanbul, 1979, s.27.

7 Guinaydin, Yusuf Turan; Mehmet Akifin Mektuplari Hece Aylik Edebiyat Dergisi Mehmet Akif Ozel Sayisi, Yil 12,
Sayi133,0cak 2008 Ankara, s.497
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fedakarliklar bosa ¢ikmis, beklemedigi bir sekil almaya baslayan tlkeden uzaklagsmak gerek-
mistir. Yenilik namina yapilanlar kirginliklari dogurmus, kirginlik gélgeyle ifade edilmistir. Es-
ref Edip'e yazdigi mektubun devami soyledir. “Teceddid namiyla, inkilap namiyla her tirli
ifrati bi-perva kabul eden Ankara yaraninda ebediyyen affedemeyecegim bir sey varsa o da
sudur: bizim bu yuzler karasi bahtimizi meydana ¢ikarmayacaklardi; insanlktan bu kadar bi-
nasip oldugumuzu diinyaya fas etmeyeceklerdi.(...)Ne yapalim kader bdyle imis demekten
baska hal caresi yok."®

Misir glinleri hayli sikintihdir. Meslegi sairlik olan birinin gurbet ellerde gecinmesi ¢ok zor-
dur. ikamet ettigi Hilvan'dan Kahire'ye inmek istediginde cogu zaman bu yirmi bes kilo-
metre yol icin yol parasi bulamamustir. Akif'in hayal kirkligini artiran husus hayat sartlarini
agirlastiran olumsuzluklardir. Arkadasina yazdigi mektupta zor sartlar dile getirilir” Cok za-
manlar Hilvan'dan Misir’a inmek icin yol parasi bulmak muiskuilatina ugruyorum. Mesela bir
suret cikarmak icap etti. Bunun icin harc alinirmis. imadeddin Bey’le birbirimizin yiiziine
bakistik durduk.® Akif, durumunu iyilestirmek icin bagkalarinin kiicimsedigi basit isleri bile
yapmaya hazirdir. Tiirkce kurslari vermek tizere Kahire Universitesinde gérev almasi bu se-
bepledir.1929 yilinda El Cemaat'iil Misriyye'de Tiirkce hocasi olarak gérev aldigini Mahir iz'e
aktarirken bu ezikligi yasar. Mektubundaki ifade soyledir: "Bakkala kasaba rezil olmaktansa
Darulfiiniin efendilerinin garip-niivazlilarina dehalet eylemek” daha makul olmaktadir.®

Akif'in fikirlerine ve siirine kaynaklik yapan merci toplumdur. Toplumun sahip oldugu di-
stincedir. Akif'in rengi toplumun rengidir. Siirinin varligi icinde yasadigi toplumunun var-
hgina baghdir. Her tiirlii fedakarhigi géze aldigi toplumunun inanclariyla oynanmis, siirinin
kaynadi adeta kurutulmustur.

Misir yillar Mehmet Akif'in asil sanatkarligini géstermek icin miisait bir ortam olmustur. Milli
miicadele yillarinda Akif’e diisen gérev ifa edilmis o giinlerin ihtiyaci olan siirler yazilmistir.
Misir ikameti asil siirlerini yazacagi, beklenen zamandir. Yeni siirlerinden “Secde"yi Hasan
Basri Cantay’a okudugunda Cantay’in, “Ustad siz vadiyi degistiriyorsunuz galiba” s6zii tizeri-
ne “Hayir kardesim hayir! Benim asil vadim budur. Nesrettiklerim cemiyet-i beseriyeye hiz-
met icin yazilmis manzumelerdir”'° demistir.

Gélgeler, Akif'in icine dénmeye firsat buldugu zamanlarin siiridir. Milli Miicadelenin var ol-
mak kavgasi sonuglaninca Akif'e kendi icine dogru yonelmek kalmistir.1924 yilina kadar
aktif ve miicadeleci, 1924 sonrasi durgun ve mahzundur. Uzun yillar aranan adam, son do-
nemde unutulan adam olmustur. Misirdaki miinzevi hayat butin bir hayatin muhasebesi
icin iyi bir firsat olmustur.

“Bana ¢ok gérme yarabbi bir avug vatan topragini” diyerek vatan hasreti ¢eken sairi icinde
bulundugu hayal kirikhigi oldukga etkiler. lhaminin yolunu kapatir. Uzak diyarlarda tek tesel-
lisi Kur'an tercimesi ¢alismasidir. Milli sair tam manasiyla Kur'ana siginmistir.

Yazdigi kimi siirler dilencilik kavramiyla kendini de elestirdigi bir mahiyet almistir. Uzun man-
zumeler kitalara inmistir. Mehmet Akif'in arkadasi Mahir iz'e yazdigi mektupta bu durumu
dile getirir: "insan ayipladigi musibete ugruyor. Sen o devri bilmezsin. Abdiilhamit zamanin-
da sairler vardi, ciilus, viladet glinleriyle muharrem aylarinda meydana ¢ikarlardi. Kasidele-
rini tarihlerini sdyledikten sonra susup otururlardi. Ben de su dort tebriknameden bagka bir

8 ag.e,s.448.
9 a.g.e, s.468.
10 Akifname, Hasan Basri Cantay, Ahmet Sait Matbaasi, istanbul 1966,5.261
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sey yazamadim ki ikisini gordin, diger ikisini de gelecek sefer istinsah eder yollarim.""

Yazdigi kimi siirleri mecburiyet lizerine yazma durumu sairin onuruna dokunur. Kendini di-
lenci olarak gorir. Yazdigi siirler kita hacmindedir ve ¢ok zor yazilmislardir. Arkadasi Mahir
ize 1929 yilinda yazdigi bir baska mektupta bu diisiincesini séyle dile getiriyor: ” Giilme
komsuna gelir basina! Meshur Yahya Kemal gibi felek bizi kitaci etti. Dort yilda on iki misra.
Neyse Allah beterinden esirgesin."'?

Hicran glinlerinde siir yazamamak en blyuk sikayetidir. Vatani icin en blyik katkisini kale-
miyle yapan biri icin bu ulvi sermayeyi kaybetmek ne acidrr. ilk firsatta sairliginin bitecegi
korkusu sarmistir icini. Yazma ilhaminin korelmesi, kurumasi endiselendirir Akif'i. Esref Edip’e
yazdigi bir mektupta bu endisesini sdyle dile getirir: “Burada tafsilati hem seni hem beni
yoracak bir yigin hadisatin tevalisi dolayisiyla aylarca elime kalem alamaz oldum”*®

Sonunda bdyle olmamaliydi. Her tirli fedakarhgi yaptiktan sonra gelinen noktada farkli bir
muamele olmaliydi. imkanlari terk edip memleket icin yollara diisen bir insana bu yapilma-
maliydi. Ama yapildi. Hi¢c beklemedigi sekilde Milli sair memleketinden ¢ok uzaklarda yasa-
maya mecbur birakildi. ikinci meclise sectirilmeyisi, Giniversitedeki gérevinin uzatiimamasi,
gazetesinin yayinlarinin sik sik kesintiye ugramasi gibi tutumlar bir seylerin degismeye bas-
ladigini gosteriyordu.31 Aralik 1951 tarihinde Ankara Halkevinde diizenlenen anma toplan-
tisinda Sefik Kolayl'nin anlattiklar bu konuda en aci hatiralari ihtiva etmektedir. Sefik Kolayli
Pendik Bakteriyoloji hanesinde mudiir iken Mehmet Akif'in veda ziyareti icin geldigini ve
gidis gerekcesini sdyledigini anlatir. Veda ziyareti esnasinda Akif'in” arkamda polis hafiyesi
gezdiriyorlar. Ben vatani satmis ve memleketine ihanet etmis adamlar gibi muamele gérme-
ye tahammiil edemiyorum ve iste bundan dolayi gidiyorum."dedigini soyler.™

Her durumda akla gelen sanatgi llkeye sigmamisti. Uzak diyarlara yol gorinmustl. Savas
sonrasi hayalleri gitmis pismanliklar hayal kirikliklari, kiiskiinliik gelmisti.

Dini hassasiyeti olan insanlara tlkeden disar ¢cikmalari teklifi cumhuriyetin ilk yillarinda da
basin organlari yoluyla yapilmistir. Akif heniiz Tiirkiye'de iken gazetede “Hadi git artik kum-
da oyna bu memlekette isin yok senin” gibi sézler yayinlanir."® Bu ifadeler Akif'i tizer. Artik
vatandan ayrilmak zamani geldigi kanaati kuvvetlenir. Misir glnlerinde yazdigi bir siir bu
UizlicU hadiseyi hatirlatir:

Mevzun distriir sagmay! bir sagma adam var.
Manzdm sayiklar gibi manzdme sayiklar!
Zannim, mutekaid suaradan olacak ki:

Hicbir yenilik yok herifin her seyi eski.

Hala ne sakaldan gecebilmis, ne biyiktan;
Asari da memnun gériiniir kdhne kiliktan.

M.a’mﬂre—i diinyayi dolastiysa da, yer yer,

11 Gunaydin, Yusuf Turan, 2008, 5.465
12 ag.e,s469
13 age,s.477

14 Kurnaz, Cemal ,Serdengecti'nin Akif'e Yaklasimi, Mehmet Akif-Fikri ve Edebi Akimlar, Turkiye Yazarlar Birligi yayinlari, An-
kara 2009,5.182.

15  Kurnaz, Cemal, 2009, 5.182,183.
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Son son, “Hadi sen, kumda biraz oyna!” demisler. '

Misirdaki glinler diinyanin gelip gegiciligini daha yakindan idrak etme firsati vermistir. Yasin
kemale erdigi bu zamanda artik insanlari tanimak kolaylasmis gercek dostlar belli olmustur.
Golgeler bu tecriibenin siiridir. Yillarin birikimi yonelecek mercileri netlestirmistir. Cogu za-
man birikimler resim yazilarina dondisir. Hal baska haldir:

Bir canli izin varsa su toprakta, silinmez;
Olsen, seni sirtinda tasir topragin alti.

Ey golgeden iGmmid-i vefa eyliyen insan!
Kag giin seni hatirlayacaktir su karalti 7

Golgeler nihayet hayatin son demlerinde toprakta gezen bir canli cesedi tasvir icin kullanilir.
Omiir sessiz bir gélge halinde gelip gecmistir. Zaman tiikenmek lizeredir tek beklenti vardir
o da anilmak. Ancak anilmak icin yeterli hatira yok gibidir. Kim bilir bu sessiz gélge unutulup
gidecektir. Golgelerde yer alan siirlerden biri de sudur:

Topraktan gezen gdélgeme toprak cekilince,
Glnler su heyulayi da er, geg, silecektir.
Rahmetle anilmak ebediyyet budur amma,
Sessiz yasadim, kim beni, nerden bilecektir. '

Sonuc¢

Mehmet Akif'in Misir giinleri gélgedeki bir miinzevinin muhasebesi ile gecmistir. Bu dé-
nemde Akif tim yaptiklarini degerlendirme imkani ve zamani bulmus c¢ilgincasina yaptigi
fedakarligin maddi olmasa bile ¢cok basit tesekkurle karsilik bulmamasi ve takdir edilmemesi
Uzerine tam bir hayal kirikhgi yasamistir. Ge¢mis glnlerini ironik bir sekilde elestirmis kendi-
siile alay ederek teselli bulabilmistir.

Akif'in siirlerinde 151k kelimesi timidi, gelecek giizel giinlerin hayalini kurmak icin kullanilmis,
goblge hayal kirikligini, kiiskiinliga ve pismanligi ifade etmek tzere tercih edilmistir.

Mehmet Akif yillar boyu timide kogmus, bir ik ve aydinlik aramistir. Siirlerinde ve konugma-
larinda 151k kavrami ile gelecek glizel glinleri anlatmaya ¢alismis, golgeler ile hayal kirikhi@ini
dile getirmeye calismistir. icinde yasadigi onca olumsuz duruma karsi hicbir zaman Gimidini
yitirmeyen sanatgl ilk defa kendi insanindan gelen davranislar ve beklenmedik muamele
Uzerine icine ¢ekilmis ve bitiin verimliligini kaybetmistir. Bir zamanlarin velut sairi icine itil-
digi sartlar sebebiyle ancak kisa misralar yazarak sanat faaliyetini stirdiirebilmistir.

Misir glinlerinin en yogun mesguliyeti Kur'an-1 Kerim terciimesidir. Terciime faaliyeti Akif'i
Kur'an’a daha ¢ok baglamis bu durum siirlerine daha manevi bir boyut kazandirmistir. Sanat
degeri yuksek nitelikli siirlerin bu dénemde daha ¢ok goriilmesi sairin siginilacak en emin
yer olarak Kurani gérmesi sebebiyledir.

Siirlerde gecen golge kelimesi kimi zaman karanlik olarak siire alinmis, karanhgin ziddi ola-

16 Safahat, s.420
17 age,s.417
18 ag.e,s417
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rak da nur ya da aydinlik kelimeleri tercih edilmistir.

Misira gitmeden evvellislam'ln sosyal alandaki miicadeleye dair disa doniik tarafini ele alan
Mehmet Akif, Misirda Islam’in ice doniik mistik tarafini yakinen yasayarak kendini unutmak
ve avutmak durumunda kalmistir.
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Ozet

Mehmet Akif hayatinin dénemlerini de anlatan Safahat adli siir kitabi yazmistir. Yedi kitaptan olusan siir kitabi-
nin son cildinin adi Golgeler'dir. Sanatinin ilk ddnemlerinde Anadolu'daki savaslar sebebiyle bir sanatgi olarak
o da lizerine diisen gérevi yerine getirmistir. Topraklari isgal edilen millet endiselidir. Mehmet Akif bu siralarda
Umidini hig yitirmemistir. Vatanini isgalcilerden kurtarmak igin halki bilin¢glendirmeye calismistir. Siirlerinde
gelecek giinlerde zaferler kazanilacagini yazmis, konusmalarinda her zaman Gmitli olmak gerektigini sdyle-
mistir. ilk dénem siirlerinde Gimit 1sik kelimesiyle ifade edilmistir. Nihayet savaslar zaferle bitti. isgalci glicler
lilkeden kovuldu. Yeniden yapilanma ortaminda Mehmet Akif bekledigi ilgiyi gdremedi. Ulkenin milli marsini
da yazmis olmasina ragmen Ulkesinden uzaklasmak zorunda kaldi. On yil kadar Misir'da yasadi. Misir'da yazi-
lan Golgeler adli bolim hayal kirikliklarinin, pismanliklarin ve gegmis glinlerin muhasebesinin siiridir.

Anahtar kelimeler: Mehmet Akif. Golgeler. Umit. Hayal Kiriklhigi

Abstract

Mehmet Akif wrote a poetry book called Safahat telling the periods of his own life. The name of the last volu-
me of this set which is comprised of seven books is Golgeler(Shadows). He himself fulfilled his task as an artist
in the period of wars in Anatolia. People were concerned about their country as it is occupied by the enemy.
Mehmet Akif never lost his hope in this process. He tried hard to make people aware of the fact in order to
get rid of the occupation of the country. He mentioned about the fact that one they would make the country
free and that he was always hopeful for the future. This hope was given with the word light in his earlier
poems. At last wars ended with victory. The invaders were sent off. However, Mehmet Akif could not find the
necessary attention in the period of reconstruction. Even though he wrote the script for the national anthem
of the country, he had to leave the country. He lived in Egypt for about ten years. Written in Egypt, Golgeleris
the poetry coming to the term with the disappointment, regret and with the past days.

Keywords: Mehmet Akif, Golgeler, Hope, Disappointment
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Safahat’ta Mesrutiyet'in
‘Golgeler’ine Dair

Cengiz Karatas
Yrd. Dog. Dr,, Yildirim Beyazit Universitesi

I. Mesrutiyet, 1976 senesinde ilan edilmis Osmanli-Rus Savasinin ¢cikmasiyla birlikte dahailan
edilisinin Gzerinden ¢ok kisa bir zaman gegmesine ragmen rafa kaldirilmisti. I. Mesrutiyet'in
ilantile Il. Mesrutiyet'in ilani” arasinda kalan yaklasik 30 senelik zaman dilimi Osmanli Devleti
ve Osmanli aydinlari agisindan son derece sancili ge¢mistir. Bircok arastirmaci ve yazar bu
doénemi adalet, 6zgiirllk, esitlik ve kardeslik gibi evrensel kavramlarin perdelendigi “istib-
dat donemi” olarak adlandirmistir. Sultan Il. Abdilhamit'in biitiin cabalarina ragmen siireg-
te Osmanli Devleti icerisindeki 6zellikle gayrimislim anasir artik devlete bagl tutmanin
mimkin olmadigi ortaya cikmistir. I. Mesrutiyetin ilani sembolik agcidan dnem arz etse de
IIl. Megrutiyet'in ilani sonrasi Osmanli Devleti'nde adeta Fransa’nin 6ncilik ettigi hlrriyet
(liberté), musavat (egalité) ve uhuvvet (fraternité) gibi kavramlarin tekrar 5Snem kazanacagi
hayal edilerek tlkede bayram havasi esmistir. Bu dénemde sayisiz siireli yayin cikarak yer-
li yersiz bircok tartismalar ve dnemli meseleler glindeme gelmistir. Mesrutiyet Donemi bir
edebiakim ya da toplulugun adi degil bilakis bircok siyasi degisim ve dontsimleri esas alan,
fikri dontistimlerin ve hareketliligin de en st diizeyde oldugu tarihi bir donemin adidir. Bu
dénemde ortaya ¢ikan edebi anlayislar, Il. Mesrutiyetin dogurdugu siyasi, sosyal ve fikri or-
tamdan onemli dlctide etkilenmislerdir. Ayrica bu donem Turk edebiyatinin Il. Abdilhamid
yonetimi, ona olan muhalefet hareketleri de énemli dl¢lide rol almistir. Dolayisiyla bu do6-
nem Turk edebiyati, geneli itibariyle politik ve sosyal karakterli bir edebiyattir. Ancak Fecr-i
Ati toplulugu gibi bu etkilenmelerden uzak duran ve sanati, ferdiyetci anlayis cizgisinde tut-
maya 6zen gosteren edebi egilimler de vardir.?

Mesrutiyet Donemini incelerken fikri catisma unsurlarindan ve olusumlardan bahsetmeden
konunun anlasilmasi mimkiin degildir. Degisik yonlerden meselelere yaklasmakla birlikte
dénemde ortaya atilan fikir hareketlerinden her biri “Batmakta olan bir devlet nasil kurta-
rilabilir” Sorusuna cevap aramaya c¢alismaktadir. Bu bakimdan etkili olsun olmasin her fikir
hareketi kendi icerisinde degerlidir. Bu dénemlerde degisik seviyelerde etkili olan fikir hare-
ketleri sirasiyla Osmanlicilik, islamcilik, Tiirkciiliik ve Garpciliktir. Bu fikir hareketleri icerisin-
de Osmanli'da yasayan herkesin birlik ve beraberligine dayanan Osmanlicilik fikir hareketi
zamanin gelismeleri ve butln diinyadaki ulus devlete dogru gidisatin bir sonucu olarak
onemini yitirmistir. Osmanlicilik fikir hareketinin savunuculari agisindan Namik Kemal, Ziya
Pasa, Stileyman Nazif, Tunali Hilmi, Ebuzziya Tevfik vb. isimleri sayabiliriz.

1 10 Temmuz 1324(23 Temmuz 1908)
2 Ismail Getisli; Nurullah Cetin vd., Il. Mesrutiyet Dénemi Tiirk Edebiyati, Ak¢ag yayinlari, Ankara 2007, s. 15.
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Turkgullk fikir hareketinin ana gayesi ise Osmanli Devleti'ndeki Tiirkleri din ve irk temeline
dayali olarak birbirine baglamaktir. Tirkgulik fikri agisindan Lehge-i Osmani yazari A. Vefik
Pasa, llm-i Sarf-i Tiirki adli eseriyle Silleyman Pasa, Mehmet Emin Yurdakul, Ziya Gékalp,
Omer Seyfettin, Ali Canip Yontem, Gaspirali ismail, Yusuf Akcura, Hiiseyinzade Ali Bey,
Ahmet Agaoglu, Ahmet Hikmet Miftlioglu vb. isimler fikirleriyle ve hizmetleriyle 6nem arz
etmektedir.

Baticilik Fikir hareketinin sertiveni, eger bu kavrami terakki etmek ve geri kalmishgin se-
beplerini kendimizi Bati'yla kiyas ederek bulmak anlamina gelirse, Osmanli modernlesmesi
veya tabir-i digerle Turk Modernlesmesi diye adlandirilan siiregle paraleldir. Baticilik fikrinin
ilk ntiveleri Osmanl Devleti'nin 1683 senesinde Viyana Bozgunu'na ugramasinin ardindan
farkina vardigi gerileme siirecinden sonra Bati'yi tanima, gerilemenin sebeplerini arastirma
ve ikili iliskiler gelistirmek maksadiyla Osmanli'nin Paris ve Viyana gibi baskentlere elciler
gondermesiyle atilmistir. Batihlasma serliveninde Bati'ya gonderilen ilk el¢imiz Yirmisekiz
Celebi Mehmet Efendi, Mustafa Sami Efendi, Sadik Rifat Pasa, Sinasi, Tevfik Fikret, Hiiseyin
Cahit, Abdullah Cevdet, Ahmet Cevdet, Kiliczade ibrahim Hakki, Ali Suavi, Celal Nuri, Besir
Fuad, Baha Tevfik, Suphi Edhem, Ziya Gokalp gibi sahsiyetleri sayabiliriz. Tabii Baticilik kav-
rami eger medeniyet ve ilerleme anlaminda ele alinirsa islamcilar ve Tiirkciilerin bircogunu
da bu gruba dahil edebiliriz.

Sultan Abdiilhamit déneminin devlet politikasi olarak karsimiza cikan islamcilik fikir hareke-
ti ise 6zel olarak bitiin Osmanli topraklarindaki Mislimanlarin birligini, mefkarevi olarak da
tiim diinyadaki Mislimanlarin birligini tesis etmeyi hedeflemekteydi. Abdiilhamit, islamcilik
fikir hareketinin gerektirdigi her politikayr uygulamaya calismisti. islamailik eger bir siyasi
ideoloji olarak dustiniilmezse Osmanli Devleti zaten kurulusundan beri ser”i 6zellikleriyle
hayatiyetini siirdirmekteydi. Fakat 6zellikle Il. Abdilhamitin yikilmaya ve yok olmaya yliz
tutmus bir devleti kurtarma noktasinda islam catisi altinda Osmanl Devleti'ndeki Miisliiman
unsurlan birlestirme gayretiyle birlikte bir siyasi ideolojiye donlismeye baslamistir.

Fikir Hareketlerine genel yaklasim acisindan Yusuf Akcura’nin “Uc tarz-i siyaset” adli maka-
lesi ve Ziya Gokalp'in “Tiirklesmek, islamlasmak, Muasirlasmak” adl calismalari dnemlidir.
Birbirlerine ait fikirlere de yer vermekle birlikte her fikir hareketinin agirlikli oldugu sreli
yayinlar dikkati cekmektedir. Osmanlicilik fikir hareketi icin Surd-yi Ummet; islamcilik fikir
hareketi icin Sirat-1 Miistakim (Sebilii'r-resad); TurkgUlik fikir hareketi icin Tiirk Yurdu ve Geng
Kalemler; Baticilik fikir hareketi iin ictihat ve Tanin siireli yayinlarindan bahsedebiliriz.

Mehmet Akif'i bir fikir hareketine dahil etmek gerekirse hayat tarzi ve fikirlerinin kaynag
olarak iyi bir Miisliiman ve islamci; Medeniyet ve terakki fikri acisindan Batici; Millet vatan
ve aidiyet hissiyati acisindan Turkcl; Uhuvvet ve bir arada yasama kultiiri bakimindan da
Osmanlici olarak nitelendirilebilir.

Il. Mesrutiyet’in ilani ve hiirriyet

Il. Mesrutiyet ilan edildiginde Mehmet Akif istanbul'da Umur-1 Baytariye Dairesi Miidiir Mua-
vini olarak gérev yapmaktaydi. Mehmet Akif, ikinci Mesrutiyet'in ilaninin hemen sonrasinda
arkadasi Esref Edip ile birlikte Sirat-1 Miistakim gazetesini cikarmaya baslar. Akif, rasathane
midird Fatin Hoca'nin tesvikiyle daha dnceleri gizli Gye kabul eden ve Mesrutiyetin ilani
sonrasinda aleni liye kabul etmeye baslayan ittihat ve Terakki Cemiyeti'ne (iye olur.

Mehmed Akif, gérev icabi gittigi Rusya'da Misliman diismani bir Rus'un siirekli kendisi-
ne takilmasindan son derece rencide olmustur. Onlara gore artik Osmanli “hasta adam”dr.
Rusya'da kendini Osmanhlarin kanuni mirascisi olarak gérmektedir. Rus Hoca’nin bu sakala-
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ri Akif'i son derece lizmistir. Mesrutiyetin ilanindan sonra ayni Rus Hoca'nin hasta adam
biraz canlandigini séylemesi Gzerine Akif “Kahraman milleti gordiin ya: Biraz silkindi.” de-
mektedir. Bunun Uzerine Rus Hoca bunun imkansiz oldugundan bahsetmektedir. Siirin
devam eden kisminda ise basta istanbul olmak (izere Mesrutiyetin ilanindan kisa bir siire
sonra yurdun dort bir kdsesinde insanlarin megsrutiyeti nasil karsiladigina dair genel atmos-
feri yansitmaktadir.> Megrutiyetin ilaninin hemen sonrasi memleketteki genel durumu yan-
sitmasi ve yapilan ¢ilgin kutlamalar tablolastirmasi acisindan Safahat'in ikinci kitabi olan
“Stileymaniye Kirststiinde” adli bolimiindeki siirin bitliniint buraya almayi uygun gordiik:

“Bir de Istanbul'a geldim ki: Biitiin carsi, Pazar
Na'radan calkaniyor! Oyle ya... Hiirriyyet var!
“Galeyan geldi mi, mantik savusurmus...
Dogru: Vardi aklindan o giin her kimi gérdiimse zoru.
Kimse farkinda degil, anlasilan, yaptiginin;
Kafalar tiitsili hilya ile, gbzler kizgin.

Sanki zincirdekiler hep bosanip zincirden,
Yikivermis de timarhaneyi ¢cikmis birden!
Zurnalar sehrin ahdlisini takmis pesine;
Yedisinden tutarak td dayanin yetmisine!

Eli bayrakl alaylar ytiriiyor dort keceli;

En agir bashisinin bir zili eksik, belli!

Ottiyor her tasin istiinde birer dilli diidiik.
Dinliyor kaplamis etrafini ylizlerce hdd(ik!

Kim ne soylerse, hemen el vurup alkislanacak..
—Yasasin!

—Kim yasasin?
—Omriiolan.
—Sak! Sak! Sak!

Ne devdirde hiikiimet, ne ahalide bir is!

Ne sanayi; ne madrif, ne alis var, ne veris.
Camlibel sanki sehir: Zabita yok, rabita yok;
Aksa kan sel gibi, bir dindirecek vasita yok.

3 Said Halim Pasa da fikir birligi icinde oldugu Mehmed Akif ile ayni gériisleri paylasmaktadir. Il. Megrutiyet'in ilani son-
rasinda hiz kazanan ulusquluk miicadeleleri sonuncunda etnik ¢ekismelerin artigini ve Osmanlilar arasinda var olan
ideal birligini yok ettigini belirtir ve genel gériinimii su sekilde verir: “Diinkdi jurnalci ve riisvetciler basimiza bzgdirliik
kahramani, yenilikgi ve yurtsever kesildiler. [ssiz, geveze ve siradan bir avukat, en siddetli halk haklar savunucusu oldu. Aciz,
riisvet yiyici memur da en atesli politikaci olup ¢ikti. Sanki biitiin lilkede bir cinnet riizgari esiyordu.” ( Said Halim Pasa, Biitiin
Eserleri ( Islamlasmak), Anka yayinlari, istanbul 2003, s. 41.)
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“Zevk-i htirriyyeti onlar daha cok anlamall”
Diye mekteplilerin mektebi tekmil kapali!
ilmi tazyik ile ta’lim, o da bir istibdad...

Haydi dyleyse cocuklar, ebediyyen dzad!
Nutka gelmis éte dursun hocalar bir yandan...
Sahneden sahneye kosmakta bditiin sakirdan.
Kor ¢iban nesterin altinda nasil patlarsa,
Hep adizlar desilip, kimde ne cevher varsa,
Saciyor ortaya, ister temiz, ister kirli;
Kalmiyor kimsecigin muzmeri artik gizli.
Dalkavuk devri dedil, eski kasdid yerine,
Udebéniz ana avrat séviiyor birbirine!

Tiirlii adlarla ¢ikan nd-miitendhi gazete,
Ayrilik tohmunu bol bol atiyor memlekete.

it yetistirmek icin topradi gayet miinbit
Bularak, fuhs ekiyor salma gezen bir stirii it!
Yiirliyor dine bes on maskara, alkislaniyor,
Nesl-i hdzir bunu hiirriyyet-i vicdan saniyor!
Kadin, erkek kosuyor borg ederek Avrupa'ya...
Sapa diismekte sizin siklara, zannim, Asya!
Hakk’a tefviz ile li¢ tane yetismis kizini;
Tasiyanlar bile varmis buradan baldizini,
Analik ilmi icin Paris’e, yliksinmeyerek...

Yiik agir, ecri de nisbetle azim olsa gerek!™

Mehmet Akif, siirin devam eden kisminda kendisinin de bir siireligine de olsa mesrutiyetin
ilaninin bu akillarla durgunluk veren havasina kapildigini itiraf ederek gérdiikleri karsisinda
bu fikrinden kisa siirede vazgectigini belirtmektedir. Galeyan geldi mi mantigin kalmaya-
cagini belirterek, kendisinin de galeyana geldigini, islerin eskisinden daha da kotiliye dogru
gitmeye basladigini, vatanin bir kez daha ihmal edilmeye artik gliciiniin kalmadigini, dolu-
dizgin yikilmaya dogru gittigini ifade eder. Mislimanlarin artik kesinlikle uyanmasi gerek-
tigini dile getiren Akif, yoksa kimsede “vatan sevgisi” duygusu kalmadi mi diye sorar. Daha
kot glinlere dogru gitmemek icin 6zgirligin ve bagimsizhigin artik degerinin bilinmesi
gerektigine deginerek, baska memleketlerdeki tutsak milletlerle konusmanin hirriyetin
degerini anlamak icin yeterli olacagini belirtir. Zira hlrriyet ve bagimsizlik olmazsa Akif'in
biitiin hayatini adadigi ne Mislimanlik kalacaktir ne de din. Mehmet Akif icin hirriyet ve
bagimsizlik ayni zamanda islam’in ve Misliimanlarin giivencesidir. Bu sebeple hayati bir de-
Jer tasimaktadir.

4 age., s.352-354.
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Mehmet Akif, Mesrutiyet'in ilanindan hemen iki giin sonra memleketin genel atmosferini
yansitan “Hurriyet” adl siirinin ilk bendinde hiirriyeti cennetten inme beyaz entarili bir hu-
riye benzetir ve bu huri hiirriyet kemerini kusanarak yurdun dort bir kdsesini gezmektedir.
insanlari adeta biyiilemistir.

“Beyaz entarisiyle kar gibi kiz,
Sanki Cennet’ten inme zdde-i har;
Ya seher-paredir ki perrandir
Dus-i ndzinda bir sehdbe-i ndr.
Kusanip bir nitak-1 hiirriyyet
Geziyor hak-dani dara-dar!
Hale-dar eyleyince bedri safak

Bu kadar dil-nisin olur ancak.”

Siirin ikinci bendinde bir kiigiik afacan oglani gostererek onun bile ucacak kadar hiirriyetin
ilanina ¢ok sevindigini belirterek elinde kendisinden daha buytk bir bayrakla tasvir etmek-
tedir ve kiiglik afacana seslenerek o istibdat denilen sikintili devrin artik gegtigini artik 6ni-
miz agildigini belirterek “Haydi feth et: gelecek senindir.” demektedir.

Siirin dérdiincii bendinde Mehmet Akif, her cocugun eline bir bayrak tutusturarak cocuk-
lari “-Yasasin hirriyet!” diye dogal tavirlarla bir 6zgurliik savascisi olarak bagirtmaktadir. Bu
coskunun ¢ocuklar aracihgiyla verilmeye calisiimasi anlatimi daha carpici ve etkili kilmistir.

Her ¢ocuk bir kocaman bayrak edinmis, geliyor;
“Yasasin!” sesleri eflake kadar ylikseliyor.
Gorerek yapma degil hem, ne tabi! etvar!
Suyumurcaklara bak: Sanki ezelden ahrar!
—Bagirin haydi ¢cocuklar...

—Yasasin hiirriyyet!”

Mehmet Akif siirin devam eden kisminda alkislarla ve “Vatan Sarkisi” ile hiirriyet kutlamala-
rini devam ettirir. Ge¢misi hareketsiz bir mezarlik olarak ifade eder ve herkesi simdi “dalga-
lanan ruhu” gérmeye davet eder. Zira icinde bulunulan ortam ¢ok hararetli ve dinamiktir.
Bir dirilis goruintlsu s6z konusudur. Oynamaya giden iki kardesin babasinin da Yemen'den
gelerek bu hirriyet havasini gdrmesini arzulayarak siirini bitirir.

Mehmet Akif, bir baska siirinde de Il. Abdiilhamid‘in Kanun-i Esasi'yi kabul ederek hiirriyeti

5 age., s.182.
6 age., s.182.
7 age., s.184.
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ilan ettigini Hindistan'da iken 6grendigini ve icinde bulundugu ruh halini dile getirir. Mille-
tin ricalarinin ve toplumsal baskinin neticesinde artik padisahin mesrutiyeti ilan etmekten
baska caresi olmadigini belirtir. Mesrutiyet'in ilanini Allah’in kullarina bir inayeti bir yardimi
olarak gérmektedir. Mesrutiyet'in ilan edildigini duydugunda seving gbzyaslarn doktigini
belirtmektedir. Mesrutiyet'in ilani haberini alan Akif, bir an evvel vatanina dénmek icin can
atmaktadir. Gemiyle vatana donis yolculuguna ¢ikmistir. Herkes gibi o da ilk an sersemligi
icerisindedir. Geri dénerken bindigi geminin okyanusun ortasindaki haliyle kendisi arasinda
paralellikler kurmakta ve engin hayallere daldigini belirtmektedir. Ayrica Kevser icmis bir
sofu gibi kendisini bagka diinyalarda hissetmektedir. islamci bir sair olan Akifin bile mes-
rutiyeti ne kadar coskuyla karsiladiginin belgesi niteliginde olan bu siir halkin ve aydinlarin
da istibdattan ne kadar bikmis ve yorgun diismis oldugunun da bir géstergesidir. Mehmet
Akifiin bu haberle birlikte artik icerisinde karanliklar kalmamistir. Umitsizligi sonunda yen-
meyi basarmistir. Gemiyle istanbul’a yaklastiginda istanbul ona bir baska giizel gériinmiis-
tlr. Gelecekle ilgili de hayallere kapilir. Bu hayaller Riza Tevfik(Bolikbasi)'in “Sultan Hamid'in
Ruhaniyetinden istimdat”® adli siirindeki “bir ciriik iplige hilya dizmisiz”” dizesini hatirlat-
maktadir. Mehmet Akif bile sonu hiisran olan bu ittihad ve Terakki Partisi yolculugunun ge-
lecegini gorememistir. Clinkl butln dikkatler sadece Abdilhamid'in baskisindan kurtulmak
lizerine yogunlasmistir. Mehmet Akif icin Il. Mesrutiyet'in ilaninin anlami biyiiktiir. Mesruti-
yet sonrasini s6yle hayal etmektedir: Sayisiz okullar agilmis, kadinlar ve erkekler okuyor, fab-
rikalar calistyor ve yerli kumaslar dokuyor, matbaalar hi¢ uyku nedir bilmeyen hizmetkarlar
gibi gece glindiiz millete faydali eserler basiyor, sirketler tilkeyi bastanbasa imar edecekler,
yeni dernekler halki aydinlatacak, gemiler ise suirekli servet tasimakta. Oysa tim bunlar Riza
Tevfik'e daha sonra “Bir ¢lirik iplige hilya dizmisiz” dedirecek kadar ne ham hayallermis.
Zira ittihad ve Terakki Cemiyeti hemen hemen herkesi bilyiik hayal kirikliklarina ugratmistir.®

ittihad ve Terakki elestirisi

Balkan savaslari Megsrutiyete ve getirdigi sarhosluk havasina ¢cok buyiik bir darbe vurmustur.
Hurriyetin aydinhgr geceye donmustiir. Bozgun almis basini yurimustar. Tum Gmitler tu-
kenmeye baslamistir. Hiirriyetin kahramanlari olarak kendilerini tanitanlar dut yemis bulbul
gibi olmuslardir. Sancaklarimiz diismanlar tarafindan birer birer asagi indirilmistir. Rahmetin
kalbi bile bu savaslar sirasinda belki de kan olmustur. Savas o derece siddetli o derece aci-
masizdir:

“Sabah’l-hayr-1 hiirriyyet, ilahi, leyl-gan oldu;
Karanlik bir hezimet her taraftan rd-niimdn oldu!
Sehdmet gitti; gayret sénd; kudretler zeban oldu.

O mevcd-mevc sancaklar ne miidhis ser-nigtin oldu!
Sukutun dehsetinden kalb-i rahmet, belki, han oldu:""°

8  Blyiik Dogu, S. 65, 30 Mayis 1947, s. 2.
9 Mesrutiyet ve ittihad ve Terakki Cemiyeti hakkinda diisiinleri icin ayrica bkz. s. 782, 848, 892-896.
10 age.:s.386.
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istibdat ve Il. Abdiilhamid karsithg:

Mehmet Akif yakin dostu Mithat Cemal (Kuntay)'e ithaf ettigi“istibdat”'" adl siirinde istibdat
doéneminin artik yikildigindan fakat giderken milletin kalbinde ¢ikmaz bir kirli hatira olarak
kaldigindan bahsediyor ve bu doneme seyirci kalanlari elestiriyor. Mazlum ile zalimin bu d6-
nem icerisinde zaman zaman ayni kefeye konuldugundan bahsediyor. Osmanli Devleti’'nin
kurulus yillarina atifta bulunarak birka¢ cadirdan diinyay: kusatan bir devlet ¢ikarmis olan
bu yiice milletin diistugi kotd durumu bir tirlli kabullenemiyor ve otuz li¢ sene sliren bu
ibret tablosunun keske vasitasi biz olmasaydik diyor.

“Yikildin, gittin amma ey miilevves devr-i istibddd,
Biraktin milletin kalbinde ¢itkmaz bir miilevves yad!
Diyor ecdadimiz makberlerinden: Ey sefil ahfad,

Hurus etmezdi, mezbuhane olsun, kimseden feryad?"

Siirin dérdlinct bendinde ise bayraklarimizin goklerden yerlere indirildigini, atalarimiza kar-
st mahcup oldugumuzuy, ylce bir milletken ne sefil hallere distiglimizi bildiriyor ve ge-
lecege dair Umitlerimizin artik imkansiz oldugundan bahsederek istibdati “kanh bir kabus”
olarak nitelendiriyor.

Besinci bentte ise Il. Abdiilhamid’ e ve istibdat yonetimine lanetler okur. TUm temiz alinlara
“Bu bir cani” diyerek ya leke slirtildigiini ya da hapse mahk(im edildigini, casuslarin her
yana salinarak llkenin aydinlarina rahat yizi verilmedigini ve onlari mitsizlige diistrilda-
gunu belirterek adeta seytanin ruhuna rahmetler okundugunu ifade ediyor.

“Hamiyyet gamz eden bir pak alin her kimde gordiinse,
“Bu bir cani!” dedin stirdiin, ya mahkim eyledin hapse.
Miivekkel eyleyip castsu her vicdana, her hisse,
Diistirdiin milletin en kahraman evladini yese...

Ne mel'unsun ki rahmetler okuttun rih-i fblis'e!”’

Son bentte ise artik kabus devrinin gegmesi gerektigini belirterek herkesi uyanisa cagiriyor.
Hurriyete seslenerek hiirriyet icin ne kadar can verilmis olduguna géndermede bulunuyor.
Hurriyetin siginaginin en temiz vicdanlar oldugunu, hiirriyetin tahtinin da bastanbasa tim
Osmanli tlkesi oldugunu, bitiin milletin de hiirriyetin askeri oldugunu belirtiyor:

“Gel ey ndzende hiirriyyet ki canlar fers-i rahindir.

Emindir mevki'in: En pak vicdanlar pendhindir™

11 Mehmet Akif(Ersoy), Safahat, Beyan yayinlari, Ankara 2008, s. 168.
12 age., s.168.
13 age., s.168.
14 age., s.168.
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Tabii Akif bu siiri yazarken hiirriyetin beraberinde neler getireceginden o an icin habersiz ve
ittihad ve Terakki'nin gercek yiiziinii daha gérmemistir. Zira Abdiilhamid'i tahtan indirerek
yénetimi de ele geciren ittihad ve Terakki Cemiyeti'nin bazi mensuplari daha sonra gercek
yuzlerini gosterecektir.'

Mehmet Akif, ittihat ve Terakki ddneminde Balkan Savasi'nin da etkisiyle iyice keskinlesen
kavmiyetcilik ve ayrilik diisiincesine her zaman karsi olmustur. islam semsiyesi altinda énce
Osmanli cografyasindaki Misliimanlarin daha sonra ise tiim diinya Muslimanlarinin bir ara-
ya gelerek birlesmesi taraftaridir. Kavmiyetcilige dayali ayrilik¢iligin Osmanli devletinin sonu
olacag fikrindedir. Basta Balkanlar olmak tizere Osmanli Devleti'nde yasayan herkesin ke-
sinlikle Osmanli olduguna vurgu yaparak bu devletleri birbirine baglayan en 6nemli bagin
islamiyet oldugunu belirtmektedir.

islam ayrilikcilik(tefrika) degil birlik, dayanisma dinidir. Mehmet Akif de bu disiincesini
hemen hemen tiim siirlerinde vurgulamistir. Kavmiyeti 6n plana alan Turkgllerin ve diger
kavmiyet temelli hareket eden tiim tebaanin ve reayanin karsisindadir. Mehmet Akif'e ve
islamailik diisiincesine sahip diger alimlere gére Osmanli Devleti’'nin yikilmasina sebep ola-
bilecek en biiyiik tehlike irka dayal kavmiyet anlayisidir maalesef ittihat ve Terakki Partisi'nin
de fiitursuz idaresiyle mesrutiyet doneminde bu durum daha da kériklenmistir:

“Seni tahrik eden li¢ bes aligin marifeti!

Ya neden beklemiyordun bu rezil akibeti?
Hani, milliyyetin islém idi... Kavmiyyet ne!
Sarilip simsiki dursaydin a milliyyetine.
"Arnavutluk” ne demek? Var mi Seriat'te yeri?
Kiifr olur, baska degil, kavmini siirmek ileri.
Arabin Tiirke; Lazin Cerkese, yahud Kiirde;
Acemin Cinliye riichdni mi varmis? Nerde!
Miisliimanlik’ta “andasir” mi olurmus? Ne gezer!
Fikr-i kavmiyyeti tel'in ediyor Peygamber.

En bliylik diismanidir rGih-i Nebi tefrikanin;

Adi batsin onu [slam‘a sokan kaltabanin!”

Su senin akibetin bin bu kadar yil evvel,

Sana séylenmis iken dogru mudur simdi cedel?"'®

Bir baska siirinde ise Turkgilerin bir kisminin Tirklerin atalari olarak Mogol Hakani Cengiz'i
sanki bir padisahmis gibi gostermek istemeleri karsisinda Akif siddetli tepki gosterir. Bu tip
arayislarin bir sonug getirmedigine ve Osmanli Devleti'ne faydadan ziyade zarar verecegine

15  II. Abdiilhamid ve stibdat hakkindaki diisiincelerini Safahat'in degisik sayfalarinda da gérmekteyiz. Bkz. 5.770.
16 age., s.402.
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deginir:
“—Yasa yok simdi.
—Neden, bitti mi?
— Coktan bitti.
—Dede Cengiz ya?
—Birak, derdimi destin: Gitti!
—Getirirler yine lazimsa...
— Hayir, gitti gider.
—Deme oglum!
—Ya bizim diismanimizmis o meger...
Dedenizdir diye bir kahbe cifitmis yamayan...
—Size ha?
—Oyle ya, cok gecmedi, ldkin, aradan
Geldi bir baska gavurcuk, dedi “Cengiz’le, ayol,
Bu hisimlik nereden ikt ki, siz Tiirk, o Mogol!...”
—Sonra?..
—Hic!
—Hi¢ mi?
— Sonlip gitti o kizgin piyasa.
—~Hem de bir pifle!
—Evet, simdi ne hakan, ne yasa!
— Kimse ma’kul kefereymis, o herif.""”

Mehmet Akif, yukaridaki dizelerinde de gériildiigii {izere islam dininin irka dayali kavmiyet
fikrini kesin olarak yasakladigini belirterek Arap’in Tlrk'e, Laz'in Cerkez'e veya Kirt'e Ustiin-
GGl olamayacagini belirterek Hz. Muhammed(S.A.V)'in kavmiyetciligi lanetledigini vurgu-

layarak kendisinin de siddetle karsi oldugunu belirtir.’®

Arnavutluk, Araplik gibi Masliiman Osmanli unsurlarinin ayrilik fikrinde olmalarini ¢ok
siddetli olarak elestirmektedir. Ona gore Osmanl Devleti catisi altinda yasayan her mil-
leti bir arada tutacak olan islam birligidir. Clinkii Islamiyet kavmi (istiinliik ve farkliliklari
on plana cikaran bir din degil bilakis herkesin bir arada yasamasini, kardesligi (uhuvvet)
dayanismayi(tesaniid) égutler. Akif, siirinde adeta ayrilik diisiincesine karsi isyan eder ve

haykirir:

“Ayrilik hissi nasil girdi sizin beyninize?
Fikr-i kavmiyyeti seytan mi sokan zihninize?

17 age., s.770.

18  Kavmiyetilik kargithgi ve islam birligi ve dayanisma diisiinceleri icin ayrica bkz. Safahat, s.: 662, 770, 882 vb.
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Birbirinden mtiteferrik bu kadar akvami,
Ayni milliyyetin altinda tutan sléam,
Temelinden yikacak zelzele kavmiyyettir.
Bunu bir lahza unutmak ebedi haybettir.
Arnavutlukla, Araplikla bu millet yiiriimez...
Son siydsetse bu, hi¢ béyle siyaset ylirimez.
Sizi bir aile efradi yaratmis Yaradan;
Kaldirin ayrilik esbabini artik aradan.””

Mehmet Akif'e gére bir millete tefrika girmeden diisman giremez; ciinkii kaleler hep énce
iceriden fethedilir. Birligin ve beraberligin oldugu toplumlar sonsuza kadar yasarlar. Akif'in
tlm siirlerinde birlik fikri cesitli vesilelerle strekli olarak vurgulanir. Tefrikanin yok ettigi ve
sémiirge ettigi toplumlara Fas, Tunus ve Cezayir'i 6rnek verir. iran'in da paylasilmak lzere
oldugunu vurgular. Osmanli Devleti'nin de bu oyuna gelmemesi gerektigini ifade eder. Akif,
bu durumdan cok muzdariptir. Béllculiik fikirleriyle zayiflayan islam milletlerini Avrupa’nin
bir lokmada yutacagini belirtir; Clinkii Avrupa bunun icin firsat gézetmektedir. islam mille-
tine seslenerek artik uyanmalari gerektigini belirtir. islam milletlerinin birbirinin acilariyla
hemdert olmayislarini elestirir. Peygamber Efendimiz Hz. Muhammed(S.A.V)'i 6rnek gos-
tererek ¢ok uzaklardaki bir miiminin dahi ayagina bir diken batsa Peygamber Efendimizin
kalbinde yardima ihtiya¢ duydugunu belirtir. E§er bu yanlis davranislar devam ederse Pey-
gamberin ruhunun islam milletlerinden davaci olacagini belirtir.?°

Su veciz beytiyle bu dislincesini taglandirir:

“Girmeden tefrika bir millete, diisman giremez;
Toplu vurdukga yiirekler onu top sindiremez.?’

Mehmet Akif, kavmiyetcilik yapanlar kadar Bati'yi yanlis anlayarak memleketi felakete stiriik-
leyen s6zde batici aydinlara karsi da biiylik cephe alir. Ger¢ek aydinin Bati'dan nelerin alinip
nelerin alinmamasi konusunda son derece secici olmasi taraftaridir. ilim ve fen alaninda ca-
lisan aydinlarimiz halki aydinlatacagim, memleketi islah edecegiz, Osmanli Devleti'ni kurta-
racagiz derken Ulkeyi bile bile felakete siriklemislerdir. Bunun yani sira Batililasmayi yan-
lis anlayan ediplerimiz de ¢oktur. Bunlarin bir kismi sadece Bati'nin fuhsuna aracilik yapar,
strrekli saraptan bahsederler, filozof gecinirler ama hicbirinin bilimle ilgileri yoktur. Zaman
zaman isi Allah'a sovmeye kadar gotirenleri vardir. Bunlar parayla Protestanlara zangocluk
bile edebilirler.?? En azili dismanimiz olan Rusya bile bize onlar kadar zarar vermemistir. Ede-

19 age., s.356.

20 age., s.356.

21 age., s.358.

22 Zangog, kilisede ¢an ¢alma isini yapan hizmetliye denilmektedir. Akif burada Amerikali rahipler tarafindan kurulan Ro-
bert Kolej'de ¢alisan Tevfik Fikret'in “Tarih-i Kadim” siirine géndermede bulunmaktadir. Zira Tevfik Fikret bu siirde islam
dinine ve tarihimize karsi son derece agir ifadeler kullanmaktadir Mehmet Akif'in bu siirinden sonra Tevfik Fikret iyice
otekileserek kendisine zangogluk atfedilen “Simdi Allah’a Séver. .. Sonra biraz bol para ver./Hi¢ utanmaz Protestanlara zan-
gogluk eder!” Mehmet Akif'e ait olan bu iki misrayi da basa koyarak “Tarih-i Kadim’e Zeyl" adli siirini yazmis kendisinin
de bir zamanlar inangli oldugunu ve zamanla inang sisteminin nasil degistigini dile getirip [ Dinle tekbiri, isit can sesini,/
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biyatlari son derece glicliidiir ve dlinya ¢apinda strekli meshur eserler verirler.

Mehmet Akif, kendi memleketinin degerlerine sahip cikmayan &zellikle Batici gecinen ve
Bati kiltliriinlin de tam olarak ne oldugunu bilmeyenlere karsi ates puskirmektedir. Guci
yetse on yedi yasindan yukari sair, yazar kim olursa olsun hepsinin boynuna miistehcen
eserlerini takarak disari atacagini belirtmektedir.

ilerleme ve modernlesmenin yanlis anlasiimasindan yakinan Akif, her milletin ve toplumun
kendine uygun ilerleme metotlarinin olabilecedine deginir. Baska milletlerin korl koriine
takipgisi olmanin ne kadar yikici olabilecegini belirtir. Milletlerin baskalasma ve ilerleme
strecleri yapilarina gore degisiklik gostermektedir. Aydinlara diisen gorev milletin bin-
yesine uygun ilerleme asamalarini belirleyerek dnden halka bir “ilahi fener” yakmalaridir.
CUnka bu 1siktan sonra aydinlarinin samimiyetine inanan halk onlarin arkalarindan kosarak
geleceklerdir.®

Mehmet Akif, Neml Suresi**nin, 52. ayet-i kerimesini epigraf yaparak basladigi bir baska si-
irinde caresizlik icerisinde kivrandigini ve kendisine milletine yardim eli uzatan dost diye
gecinenler de dahil kimsenin olmadigini vurgulamaktadir. Tam bir bozgun psikolojisini verir
mabhiyette bir siirdir. islam diyarlan bir bir cignenmistir. Hic kimse yardim eli uzatmamak-
tadir. Bitiin Umitler sénmiistiir. Mehmet Akif vatansiz ve evsiz barksiz artik bir gariptir. Si-
ginacak hicbir yer yoktur. Her yer yokluktan ibarettir. Birakin yardim edecek birilerini yok
diyecek biri bile yoktur. Akif, siirinde “yok” kelimesini sik sik tekrarlayarak “yokluk’, “bozgun”
ve "hicran” temalarini 6ne ¢cekmistir. Donemin ruh halini bize tim derinligi ve ¢iplakligiyla
yansitmistir. Siirinin devam eden kismin da da vatan icin aglamakta ve aglatmaktadir. Giden
vatanla birlikte tiikenen Gmitlerdir.>

Mehmet Akif, savas ortami olusturanlar da tutun da, insaniyetini unutmus olanlara,
Avrupa’nin maskeli vicdanina buna ilaveten en ¢ok da Avrupa kamuoyunun destegini almak
icin Ezanin sesini susturmaya calisan Batici, islam diismani sézde aydinlarimizin yiiziine bol
bol tiikirdr:

“Ey, bu toprakta birer na’s-1 perisan birakip,
Yiikselen, mevkib-i ervah! Sakin arza bakip;
Sanmayin: Sevk-i sehadetle cosan bir kan var...

Goreceksin ki biitiin bosluktur,/Umdugun bekledigin sey yoktur,/Diizme Allah’ gibi Seytan’,/ Buda’si, Ehrimen’i, Yezdan’;/To-
punun haliki bir vehm-i cebin!/Gélgeler gélgeler... Onlarda derin/Bir karanlik sezerek cevrildim,/Aci bir darbe yiyip devrildim.
(Tevfik Fikret, Biitiin Siirleri, Hazirlayan: Prof. Dr. ismail Parlatir, Dog. Dr. Nurullah Cetin, TDK Yayinlari, Ankara 2001.)] pan-
teist ve materyalist anlayislar [Bir driimcek gétiiriir Hakka beni:/Kitdbim sahn-i tabiat kitdbi,/Bendedir hayr (i serin esbdbi.
(a.g.e., 665)]ortaya koyarak tum dinlere karsi cephe aldigini haykirmaktadir. Akif'in kendisine “zango¢” demesine ise
cok icerledigini su dizlerden anlamaktayiz: “Merhamet, hayr i hamiyet, nasfet;/Sonra, bir saire “zango¢ dememek.../Iste
vicdanima bunlar mahrek.”

23  age., s.372.
24 “iste sana, onlarin kendi yolsuzluklar yiiziinden ipissiz kalan yurdlari!..”
25 age., s.390-392.
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Bizde lesten daha hissiz, daha kokmus can var!
Bakmayin, hem tiikiiriin ¢cehre-i murdarimiza!
Tiikiiriin: Belki biraz duygu gelir arnmiza!
Tiikiir(in cebhe-i lakaydina Sark’in, tiikiiriin!
Kuskulansin, gérelim, gayreti halkin, tiikdirtin!
Tiikdriin milleti alcakca vuran darbelere!
Tiikiiriin onlara alkis dagitan kahbelere!
Tiikiiriin Ehl-i Salib’in o haydsiz ytiziine!
Tiikdiriin onlarin asla glivenilmez s6ziine!
Medeniyyet denilen maskara mahliku gériin:
Tiikiiriin maskeli vicdanina asrin, tiik(iriin!?

17 Kananisani 1328

Sonug¢

Mehmet Akif, zulm ve adaletsizlik kimden veya nereden gelirse gelsin kesinlikle karsisinda-
dir. Zulm ile 4bad olunmayacagini cok iyi bilmektedir. Mehmet Akif, Sultan II. Abdilhamit'in
doneminde uyguladigi baskidan bunalmishgin bir sonucu olarak Abduilhamit’e karsi kesin
cephe almis vaziyettedir. Mehmet Akif, Sultan Il. Abdiilhamit’e karsi olmasinin yani sira mut-
lakiyetin, sarayin ve kurumsal olarak kesinlikle hanedanligin karsisinda degildir. Karsi oldugu
Abdiilhamid Han'in sahsi uygulamalari ve bundan miutevellit padisahin kendisidir. Baslan-
gicta blylik umutlar besledigi ittihat ve Terakki Partisi'nin Abdiilhamit Han'i tahtan indirip
gorevi devraldiktan sonra ¢ok daha ileri boyutta baski uyguladigini ve adaletsiz uygulama-
larini gériince ittihat ve Terakki Partisi'ne de cephe almistir, Gimitleri yikilmistir ve biiyiik bir
infiale ugramistir. Ayni tavir ve yakin hissiyat Tevfik Fikret ve Riza Tevfik gibi donemin bir¢ok
aydininda da gériilmektedir. Zira gelen gideni arattigi asikardir.

Mehmet Akif'e gére zulm, adaletsizlik ve hiirriyetsizlik kimden ve nereden gelirse gelsin karsi
cikilarak miicadele edilmelidir. Akif'in islamcilik fikrinin 6nciis, en sadik uygulayicisi ve ken-
disinin de savundugu islamcilik ideolojisinin hamisi Abdiilhamit Han’a ve uygulamalarina
karsi olusu ne kadar temkinli, elestirel ve sorgulayici yaklasimlar sergilediginin bir kanitidir.
Ona gore galeyanla gelen ve tekamliini tamamlayamayan, yapici olmak yerine yikici olan,
fazilet fukarasi, cehaletin karanligina gark olmus, insanlari ser’i hiikiimlerden uzaklastirmaya
meyyal bir hiirriyetin hicbir kiymet-i harbiyesi yoktur. Zira Mehmet Akif mrii boyunca ‘Hak-
kin Sesleri’ ni dinlemis, yasamis ve yasatmistir.

Ozet

Mehmet Akif(Ersoy), islam’i hayatinin her safhasinda en giizel sekilde uygulayan bir fikir ve fiiliyat adami ola-
rak karsimiza ¢cikmaktadir. Hayati boyunca bircok giicliik karsisinda inandigi degerlerden asla taviz vermemis-
tir. O, bu vasiflariyla gercekten tam bir ‘karakter heykeli'dir. Akif herkes tarafindan Islamci bir sair olarak kabul
edilmesine ragmen hayati boyunca da en ¢ok Misliimanlari elestirmistir. Clinkl o herkesin kendine gore bir
islam icat ederek dinin hurafe ve bidatlerle kirletiimesine karsidir. Haksizlik, zuliim kimden ve nereden gelirse

gelsin karsisindadir. Zira Safahat'ta haksizlik, zulim ve yanhs tevekkil anlayisina karsi derinden bir tepkisellik
gorilmektedir.

26 age., s.394.
27 300cak 1913
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Il. Megrutiyet'in ilani karsisinda Mehmet Akif, uyguladigi politikalardan hoslanmadigi Il. Abdiilhamit'in
tahtan indirilmesine dénemin diger aydinlari gibi ¢ok sevinmistir; Fakat Il. Abdihamit’i tahtindan indire-
rek yénetime el koyan ittihat ve Terakki Partisi'ne de temkinli yaklasmaktadir. Zira daha sonraki gelismeler
halkin ve aydinlarin biiyiik hayaller besleyerek destekledigi ittihat ve Terakki Partisi'nin ‘bir ¢iiriik iplige dizi-
len hiilyalar'dan &teye bir anlam ifade etmedigi cok gegmeden anlagiimistir. Mehmet Akif, ittihat ve Terakki
Partisi'nin adaletsiz ve zalimce uygulamalarin gériince aydin sorumlulugu geregini yerine getirerek ittihat ve
Terakki Partisi'ne de cephe almistr.

Butiin bu gelismelerin i1siginda makalemizde donemin degiskenleri ve Il. Mesrutiyet Donemindeki karmasa
ortaminda Mehmet Akif'in sorunlara yaklagimlari incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Mehmet Akif Ersoy, mesrutiyet, ittihat ve Terakki Partisi, Safahat, islam

Abstract
The Second Constitutional Era’s Shadows in Safahat

Mehmet Akif (Ersoy), Islam in the best way at every stage of life that implements emerges as a man of ideas
and deeds. To believe in the face of many challenges throughout his life never compromises. He is a really
complete with these characteristics’ character is a statue. Akif be accepted by everyone, although Islamist his
life as a poet, many Muslims have criticized the most. Because it’s all by himself by inventing a religion Islam
is against tainted with superstition and subsequent innovations. Injustice, oppression, and where he comes
from is opposite. Because in Safahat injustice, against oppression and a deep sense of trust in the wrong
reactivity is observed.

Mehmet Akif against the proclamation of the Constitution, which turns its policies like other intellectuals
of the period to the Abdiilhamit II's dethronement was very glad; But Il. Abdiihamit seized power from his
throne by downloading the Union and Progress Party is also wary. Because of the subsequent development
of the people and intellectuals supported by feeding big dreams of Union and Progress Party’s’ reverie of a
bruise when strung from beyond soon as it was understood to mean something. Mehmet Akif, unjust and
cruel policy of the Union and Progress Party, the sight of the need to fulfill the responsibility of intellectuals
of Union and Progress Party has taken the front.

In light of these developments and variables in our article Mehmet Akif’s approach to problems in the Se-
cond Constitutional Era’s chaotic environment were examined.

Key Words: Mehmet Akif Ersoy, constitutionalism, Union and Progress Party, Safahat, Islam
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Golgeler'’de “Golge” Arketipi

Mimtaz Sarigicek
Dog. Dr., Erciyes Universitesi

Giris

Modern psikolojinin kurucularindan Carl Gustav Jung’un Eski Yunancadan 6diing aldigr’,
Turkce'de “ilk imge”, “ilk 6rnek’, “ilk model” gibi adlandirmamalarla anilan “arketip” s6zctigu
insan tlrtndn ilk atalarindan tevarls ederek ortak bilingdisinda yasamaya devam eden
davranis kaliplari anlamina gelmektedir. Mitolojik metinlere, dinf anlatilara, gecis ayinlerine,
riyalara, sanat eserlerine cesitli sembollerle yansidigi gibi modern hayatta da gézlemlenen
arketipler islam kiltiiriindeki “dyan-i sabite” olgusuna benzemekle birlikte, iki kavrama yiik-
lenen anlamlar arasinda bazi farkhlklarin bulundugu gériilmektedir. Arketip kuraminin 6n-
clsl Jung, kavram hakkinda su agiklamalari yapar:

|u

“Ayni sekilde, bir insanin insan gibi davranmasini saglayan bilin¢disi psisik yapilarin isleyisini
de bilmiyoruz. Bunlar benim “imgeler” diye tanimladigim islev bicimleri olsa gerek. “imge”
yalnizca gergeklestirilecek eylemin bicimini degil, eyleme neden olan tipik durumu da ifade
eder. Bu imgeler, tiire 6zgl olmalari nedeniyle “ilkimgeler”dir ve eger bir sekilde “olusmus”
iseler bile, olusumlari tiiriin ortaya cikisiyla eszamanlidir. insani insan kilan ézelliklerdir bun-
lar, insan eylemlerinin insana 6zgi bicimleridir. Bu spesifik tarz insanin cekirdeginde vardir
ve kalitsal olmadigi, her insanda yeni bastan olustugu varsayimi, sabah dogan glinesin 6n-

ceki aksam batan glnesten farkh bir glines oldugu bicimindeki ilkel inang¢ kadar sagmadir."?

islam diinyasinin Ginlii distindirlerinden Muhyiddin ibn Arabi (1165-1240) tarafindan litera-
tlre sokulan “ayan-i sabite” s6zcligu “Arapga, dedismez aynlar, 6zler anlamina gelmektedir.
ibn Arabi'ye gére, varliklarin “Allah (CC) ilminde sabit olan ezeli hakikatlerin varlik alemine
¢ikmadan once bunlar hakkindaki ilmi“dir.® Arabi ve diger mutasavviflarin Eflatun’un ideala-
rina benzer bicimde diinyevi varligi “golge”; asil varligi ise Rabbin kelami olarak tanimlama
egilimi Jung'un arketip olgusundan kismen farkh bir nitelik arz eder. Arketip, diinyevi varo-
lusun sorgulanmasi baglaminda bir 6nerme icermez; varligin ve bilhassa insanin davranis
bicimlerinin kdkenlerini ortaya koymaya calisir. Jung'un asagidaki agiklamasi ise arketipe
kendisinin yukledigi anlamdan ¢ok; Antik cagda ylklenen anlami aciklamaya yoneliktir.

“Arketip” antik cagda bile kullanilan ve Platon’un “idea”siyla esanlamli bir kavramdir. Orne-
gin, muhtemelen 3. yiuizyila ait Corpus Hermeticum'da Tanri’nin To apyetumov olarak tanim-

1 C. G. Jung, Analitik Psikolojinin Temel ilkeleri —-Konferanslar-, Cem Yayinevi,, istanbul, 1992, s. 51. (Tiirkcesi: KAmuran
Sipal).
2 Jung, Carl Gustav Jung, Dért Arketip, Metis Yayinevi., istanbul, 2005, s. 20. (Cev. Zehra Aksu Yilmazer)

3 Ayse Oztekin, ibn Arabi'nin “Ayan-1 Sabite’si ile Jung'un “Arketipler”i Uzerine Bir Degerlendirme’, Ankara Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 52:1(2011), s. 293.
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lanmasi, Tanri’'nin “isik” fenomeninin dncesinde ve Ustlinde olan tim isiklarin “ilkimgesi” ol-
dugu dasiincesini ifade eder™

Jung’un arketipleri arasinda, kahramanin ejderha ile savasl, yolculuk (yeraltina, balinanin
karnina, bir magaraya), carmiha gerilme gibi eylemler; biyik ana, hilebaz, yash bilge gibi
figurler; persona (maske), gélge, anima ve animus gibi ruhsal benlik yapilari vardir. Bunlar-
dan “golge” ruhun karanlik ve kétiicil yanini temsil eder. Jung, hem kisisel hem de ortak
bilingdisinda yasayan bastiriimis kisilige “golge” adini vermistir. Kisisel ydnden bakildiginda
bilincdisinin kendisi; engelledigimiz her seyi yapmak isteyen, olamadigimiz her sey olmak
isteyendir®; tim insanlarda var olan bir yoni; dogal yanimizi temsil etmesi bakimindan da
ortaktir. Arketip kuraminin en énemli figurlerinden biri olan “golge” kompleksinin temelin-
de“dusman, yirtici hayvan, yabanci” arketipi vardiré. Golgenin yansidigi en dnemli arketipsel
figur hilebazdir. TiirlG hilelerle huzur bozan bu figlri Jung soyle aciklar:

“Kimi zaman acik secik, kimi zaman da muglak bicimlerde, tiim zaman ve mekanlarin mito-
lojisinde dolanir durur, belli ki bir “psikologem’, yani ¢ok eski bir arketipik psisik yapidir. Zira
en belirgin tezahurlerinde, hayvansal dlizeyin heniiz pek Ustiine cikamamis, ayrimlasmamis
insan bilincinin sadik bir yansimasi olan hilebaz, gélgenin kolektif yonudur.”
Goruldugu tzere netice itibariyle, gélge insanin icindeki diismandir; nefstir; seytandir; onu
glizel ve yararl seyler yapmaktan; Gretmekten alikoyan kotulik duygusudur.

Mehmet Akif Ersoy’un Safahat'inin son kitabi Gélgeler bashigini tasir. 1918-1933 arasinda ya-
zilmis manzumeleri iceren eser bagimsiz bir kitap olarak Misir'da yayimlanmistir®. Toplum-
sal, bireysel ve mistik duyarliliklarin® islendigi eserde temalar bireysel psikolojinin konulari
arasina giren ruhsal benlik yapilarini yansitacak bir derinlikte sunulur. Bu benlik yapilarindan
biri olan ve yukarida 6zellikleri anlatilan gdlge kisilik, hem bir figlir olarak hem de bir davra-
nis bicimi olarak bu siirlerde sikca gozlemlenmektedir.

Golgeler'de “Golge”ler

Gélgelerde “golge” arketipinin yansidigi figiirlerden biri “seytan”dir. Golgenin yani karanhgin
seytan olusu Tanri'nin 1sik/nur/aydinlik olusuyla da uyumlu en koklu arketipal durumdur.
Mitolojik ve cagdas metinlerde sik sik bu 1sik-golge ikilemi ile karsilasilir ve 151k, dogruyu, gui-
zeli, adaleti; gélge, yanlisi, cirkini ve haksizligi temsil eder. islam’a ve diger ibrahimi dinlere
gore de seytan atesten; yani isiktan yaratilmis olmasina ragmen ihanet ettigi icin 15191 son-
dirllmus; karanliga donismdastir. Misir mitolojisinde kotiligiin, kaosun ve karanligin tan-
risi “Set” (Seth, Setesh) seytanin dengi mertebesindedir. Tirk mitolojisinde ise “albiz” olarak
adlandirilan seytan, “al”in yani atesin ilahesi iken yaptigi kotuliik yliiziinden ocaktan kovul-
mus; atesi sonerek karanliga donlismustir'®. Keza, “erlik” de yeraltinin; yani karanligin tanrisi

Jung,a.g.e.s. 17.

Frieda Fordham, Jung Psikolojisinin Ana Hatlari, Say Y., Istanbul, 2008, s. 35-55. (Cev. Aslan Yalginer)
Jung, a.g.e,s.128.

Jung, a.g.e, s.126.

Safahat, Yedinci Kitap: Golgeler, Matba'ati’s-Sebab, Kahire, H. 1352, M. 1933, 95 s.

Kazim Yetis, Bir Mustarip: Mehmet Akif Ersoy, Ak¢ag yayinlari, Ankara, 2006, 143 vd.

O © N O U b

10 Adem Aydemir, Sarikiz Efsanesindeki Sarikiz Ve Eski Tiirk inanglarindaki Albiz Uzerine, Turkish Studies - International Pe-
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seytandir. Modern metinlerde seytan figiiriiniin islendigi en (inlii eserler arasinda ingiliz Sair
John Milton’un Kayip Cennet (Paradise Lost, 1667) baslikli destani ve Johann Wolfgang von
Goethe'nin Faust (Faust I, 1806; Faust Il, 1832) isimli tiyatrosu en Unli olanlardandir.

Golgeler'in mukaddimesi olan Hiisran (Ersoy, 1987: 411) gblgenin seytanlastigi metinlerden
biridir. On iki dizeden miitesekkil bu siir 1919 yilinin Ekim ayinda nesredilmis olup izmir'in is-
gali sonrasinda memleketin ufuklarini kaplamis olan karamsar ruh halini yansitan bir icerige
sahiptir. Once bu kisa siiri verelim:

Hiisran

Ben béyle bakip durmayacaktim, dili bagli,
Islami uyandirmak icin haykiracaktim.

Gdir hisli, gtirimanli beyinler, cosar ancak,
Ben zaten uzun boylu diisiinmekten uzaktim?
Haykir! Kime, lakin? Hani sahipleri yurdun?
Ellerdi yatanlar, saga baktim, sola baktim;
Feryadimi artik bogarak, na’sini, tuttum,
Bin parca edip si'rime gémdiim de biraktim.
Seller gibi vadiyi eninim saracakken,

Hi¢ caglamadan, gizli inen yas gibi aktim.
Yoktur elemimden su sagir kubbede bir iz;
Inler “Safahat”imdaki husran bile sessiz!

Sair bu dizelerde, kendisini, yurdun isgali karsisinda sessiz kalmakla suglayarak kendisinden
“dili bagli bakip duran”; “diisinmekten uzak”; “eleminden sagir kubbede iz birakmayan” bir
varlik olarak s6z etmektedir. Esasinda Mehmet Akif, o donemde bir Tiirk aydininin yapmasi
gerekenleri nazim ve nesir tlri yazilaryla yapmis olmasina ragmen burada, baskalarinin is-
ledigi suclardan bile kendisini sorumlu tutan biylik muzdaripler gibi kendi cabalarini“siirine
gomiip birakma” biciminde yetersiz bir tutum olarak nitelendirmektedir. Bu davranis bicimi
“kotiluk karsisinda susan dilsiz seytandir” algisina telmihen seytan-golge figliriini hatirlatir.
Kaos anlarinda bilingdisinin karanlklarindan cikarak kisiligi ele gecirmeye calisan golge, Ul-
kenin isgali sirecinde olusan kargasa ortaminda amacina ulagsmis ve aydin bireyi “dili bagli,
bakip duran”bir varliga; seytanin isbirlikcisine donustirmustdr.

Sair seytan-golge figliriniin belirginlesmesi icin onu ziddiyla birlikte anma yoluna gider. Bi-
lingdisi karanhigin temsilcisi golge kisiligin ziddi; bilincin aydinligini temsil eden “persona”
(maske) kisiliktir. Oncelikle bunun varolussal bakimdan yerinde bir tercih oldugunu belirt-
mek gerekir. Clnki gdlge isikla kaimdir; 1sik olmazsa golge de olmaz. Sair, 151g1/maske Kisi-
ligi “Islami uyandirmak icin haykiracak; feryadi vadileri tutacak, giir sesli, giir imanl” aydin
birey olarak belirler; sorumlulugu ona ytkler. Ancak, toplumsal sorumluluk sahibi, geliskin
bir biling diizeyine erismis, bireylesmis, sosyal ve fiziki cevreyle barisik bu insan varligiyla
degil yokluguyla anilir. Sairin ylcelttigi bu aydin birey donanimi, sadece kdlturel 6gretiler
aracihgiyla elde edilen kazanimlar degil ayni zamanda zorlayici bir gii¢ olan persona (maske
kisilik) arketipidir. Bireyi toplumsal bir varlik haline getiren bu arketip, saglikli yasayakalma-

riodical For The Languages, Literature And History Of Turkish Or Turkic, Volume 8/6 Spring 2013, P. 61-67, Ankara-Turkey
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nin anahtari oldugu gibi, kisiyi calismak, Gretmek, empati kurmak gibi insani 6ze uygun
davranislara zorlayarak bir halkla iliskiler uzmani gibi 6teki ile bag kurmanin yolunu da acar.
Ancak, metinde Haykir! Kime, lakin? Hani sahipleri yurdun? dizesinde de ifade edildigi gibi
aydinlar golgenin “sus” emrine boyun egdikleri icin bu tiirden ideal insan kalmamistir.

Golge-seytan figurinin kotilik karsisinda suskun kalma tutumunun anlatildig bir diger
metin Umar miydin? (Ersoy, 1987: 419-420) baslikli manzumedir. Birinci Diinya Savasi’nin
sonlarinda, Mondros Mitarekesinden yaklasik bir hafta 6nce (24 Ekim 1918) yayimlanan
bu siirde islam diyarinin diisman cizmelerince cignenmesini yeis icinde anan Mehmet Akif,
Muslimanlarin tepkisizligini sdyle anlatir:

Gezerken tavr-1 istild alip meydanda bin miinker

Su milyonlarca iman “nehye kalkissam” demez, lirker!
Omiirlerdir bir alcak zulme miskin inkiyadindan,
Silinmis emr-i bi'l-ma’rafun artik ismi yadindan

Bu dizelerde Al-i imran (104. ayet) basta olmak lizere cesitli surelerde acikca ifade edilen
“emr-i bil maruf; nehy-i anil miinker”; yani, iyiligi emredip kétiilikten men etme ilahi em-
rinin ¢ignendigini gozlemleriz. Memleketin dort bir yani isgal edilirken milyonlarca Mis-
limanin buna karsi cikmak bir yana bu ilahi emri aklinin ucundan bile gecirmemesi ancak
kisiligin golge tarafindan ele gecirilmesiyle aciklanabilir.

Golge-seytanin insana telkin ettigi kotiliklerden biri de “hayasizliktir. Araf suresinde sey-
tanin Adem’le Havva'yi kandirmasinin asil amacinin onlari hayasizliga sevk etmek oldugu
“Derken, seytan, kendilerinden gizlenmis cirkin yerlerini onlara agmak icin ikisine de ves-
vese verdi. Rabbinizin sizi su agactan uzak tutmasi, iki melek olmayasiniz yahut dlimsiiz-
ler arasina katilmayasiniz diyedir”” (Araf: 20) ayeti ve devamindaki ayetlerde acik¢a anlatilir.
Gélgelerde seytanin bu islevi ile ilgili metinlerden biri Umar miydin? (Ersoy, 1987: 420) bas-
likh siirdir. Sair Mislimanlarin halini Haya siyrilmis, inmis: Oyle yiizsiizliik ki her yerde.../Ne
cirkin ytizler 6rtermis meder bir incecik perde dizelerinde dile getirir. Bu dizelerin devaminda
da, bastirilmis, yasaklanmis duygularin temsilcisi olan golgenin esiri olmus Musliimanlarin
hayasizca yalan sdylemekten, ahde vefasizlik ve emanete ihanet etmekten, hakki ¢igne-
mekten, sifli duygulara ve ihtiraslarina boyun egmekten ¢ekinmeyen tutumlari siddetle
elestirilir. Bu insanlar icin verilecek hiikim sudur: Ne din kalmis, ne iman, din harab, imdn
tlirab olmus; dinin diismani seytan/golge emeline ulasmistir. Zira hayasizlik dinin en buytik
dismanidir; Hz. Peygamberin glizel ahlaki tamamlamak Uzere gonderilmis olmasina yapi-
lan vurgu hayasizligin seytanin siginagi oldugunu da gosterir. Sair de Bu izmihldl-i ahlaki
ytiriirken durmaz istiklal! diyerek ahlaki ¢okiistiin bagimsizligi da yok ederek insani seytant bir
esarete surlkleyecegini vurgular.

Golge-seytan figurinin en kokli yansimalarindan biri de “hilebaz"dir. O yaratildigi glinden
beri insanlar aldatmak Uzere vazife Ustlenmistir. Yukarida Araf suresinden alintilanan ayet-
te oldugu gibi insana siirekli hileli tuzaklar kuran seytan Golgelerde de karsimiza cikar. Bu
manzumelerden biri Alinlar Terlemeli (Ersoy, 1987: 417-418) baslikli siirdir. Jung’un “hayvan-
sal diizeyin heniiz pek Ustiline cikamamis, ayrimlasmamis insan bilincinin sadik bir yansima-
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st olan hilebaz, gélgenin kolektif yonidir."" diye tanimladigi bu arketipsel figlirin hayvant
yani bu siirde ¢ok belirgindir. Bugtin bir serseri, bir derbedersin kendi yurdunda dizesiyle be-
timlenen bu goriinti basibos dolasan bir golge varliga isaret eder; devaminda da bu varlik
acik¢a bir hayvana benzetilir:

Zimdmin hangi ellerdeyse, artik onlarinsin sen;

Behimi bir tahammiil, varligindan hisse istersen!

Ezilmek, inlemek, yatmak, stiriinmek var ki adettir;

Oliim diinyada mahkamine en son sa’adettir.

Desen bin kere “insanim!” kanan kim? Hem nicin kansin?

Hayir, hiirriyetin, hakkin masin oldukga insansin
Bu dizelerde, “zimami”; yani yulari baskalarinin eline gec¢mis; her tirli zulme “behimi”
(hayvani) bir tahammiille boyun egen, siirlingen gibi yasamayi hak eden bir hilebaz dolas-
maktadir. Emeklerken, sabi tavriyla, topraklarda sen hélé dizesinde de dort ayakli bir hayvan
gibi betimlenen bu varlik, bilinci yeterince gelismemis bir cocuga benzetilir. Buna ragmen
o kendisinin insan oldugunu iddia eder ki; kimsenin ona inanmayacagi ve insan muamelesi
yapmayacadi asikardir. Saire gore, bir varlik ancak gélgenin esaretinden kurtulup hak ve hiir-
riyetine sahip ¢ikma bilincine eristiginde insan seviyesine yiikselebilir.

Sark (Ersoy, 1987: 413) baslkh manzumede de hilebaz figiiriiyle karsilasiriz. Burada hilebaz
vicdani paslanmis, distincesiz, kalpsiz, riyakar, igreng iptilalari ve illetleri olan seytani bir
varlik olarak kurgulanir. Onun goériintiisi de mitolojik metinlerdeki bu figlire benzer; beli
blkilmis, boynu incelmis, kani ¢cekilmistir. Keza onun yasadidi fiziki cevre de bu karanhk
kisilige oldukca uygun tasvir edilir: Harabeye donmds sehirler, yikilmis kopriler, riimcek
baglamis, sonmis ocaklar, corak topraklar, cobanini kaybetmis striiye dénmdis insanlarla
dolu tam bir mitolojik ya da fantastik bir mekan. Asagidaki dizeler de bu trajik iklimin canh
betimlemelerini icerir:

Mezarlar, ahiretler, ylikselen karsinda ddradur;

Ne topraktan gdiler bir yliz, ne goklerden gliler bir nar!
Derinlerden gelir feryadi yiiz binlerce dlamin;

Ufuklar bir kizil cenber, biikiik boynunda Isléam’in!
Gégdisler hirlayip durmakta, zincirler daralmakta;
Bunalmis kalmus (i¢ yiiz elli milyon cansa girtlakta!

"o

Hilebazin oyunlarina kurban gitmis Mislimanlar, “cemaatsiz imamlar’, “kirli ylzler”, “secde-
siz baglar’, “gaza namiyla dindas 6ldiren bicare dindaslar’, Rabbini ve kendini bilmeyen bir
seytana donuserek Allah davasinin binlerce yilda insa ettigi medeniyetin yok olmasina g6z
yummustur. Bu ¢ yiz elli milyonluk camianin beyni ve kollari asirlardir atil bir vaziyettedir
ve bu durumdan ancak “Hayat elbette hakkimdir!” diyerek; “kabusu Usttinden atarak” kurtu-
lacaktir. Bunu sdyleyebilmek ancak, kisiligi ele gecirmis gdlgenin tahakkiimiine son verip,
bilincin ve toplumsal kisiligin denetimi ele almasiyla miimkin olabilir.

Golge-seytan arketipinin sik goézlemlenen tutumlarindan biri de “toplum dismanhigi“dr.

11 Jung, a.g.e., s.126.
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Hala mi Bogusmak (Ersoy, 1987: 423-425) golgenin bu yoniinii anlatan metinlerdendir. Sii-
rin basina Enfal suresinin 46. ayetinden “Birbirinize de girmeyin ki, ma’neviyatiniz sarsiimasin,
devletiniz gitmesin” kismi alintilanmis ve siir su dizelerle baslatiimistir: “Sen! Ben! Desin efrdd,
aradan vahdeti kaldir;/Milletler icin kiydmet o zamandir” Sair, Muslimanlarin cemiyet ruhuna
aykiri diisen tutumlarini bilingsizliklerine baglar; bilincini kaybeden insan bilin¢gdisina yani
goblgesine esir olur; o artik bir toplum diismanidir. Oysa sen-ben kavgasina diismek Kuran'in
yasakladigi seytani enaniyetin bir sonucudur ve bu durum milletler igin felaket demektir.
Bilindigi gibi, seytanin Cennetten kovulmasinin; yani toplum disina atilmasinin ve toplum
diismani olmasinin sebebi de enaniyetidir. Enfal suresinin takip eden ayetlerinde de agik¢a
seytanin zemmedilmesi sairin bilin¢li tutumunun gdstergesidir.

Golgenin toplum dismani yoni Siileyman Nazif'e (Ersoy, 1987: 433-434) baslikli siirde de
islenmistir. Bilindigi gibi, Stileyman Nazif'in Malta slirglini glnlerinde séyledigi Ruhum
benim oldukca bu imanla beraber/Uc yiiz sene, dért yiiz sene, bes yiiz sene bekler beytine ki-
zan ve bu beyti siirinin basina epigraf yapan Mehmet Akif siirin on dizelik son bélimiinde
Muslimanlarin cemiyet ruhuna aykiri diisen tutumlari yiiziinden baslarina gelen felaketleri
anlatir. islam’, evet, tefrikalar kasti kavurdu/Kardes, bilerek, bilmeyerek, kardesi vurdu/Can git-
ti, vatan gitti, bicak dine dayandi. Bu dizelerde anlatilan insanlar da, bilinglerini kaybederek
golgelerinin esiri olmus; toplum diismani haline gelmis varliklardir. Bu yiizden canlar gitmis,
vatan topraklari ¢cignenmis ve sira dine gelmistir. Ancak, sair burada 6nceki metinlerden
farkli olarak imitvardir. Clinkli 1921'de yayimlanan siir Milli Miicadele'nin en atesli glnleri-
nin yansimasidir. Golgenin esaretinden kurtularak uyanan; bilinclenen Muslimanlar uhuv-
vete yani kardeslige sarilarak diismana karsi direnise gecmistir. Artik; Bir gér ki: Bugiin can da
onun, kan da onundur,/Diinya da onun, din de onun, san da onundur. denilerek tebcil edilme
zamanidir.

Sair, bu konuya bir kez de Vahdet (Ersoy, 1987: 447) siirinde temas eder. Manzumenin biyik
bir kisminda, Hz. Ebubekir doneminde Dogu Roma ile yapilan Yerm(ik Harbi siirecinde Miis-
limanlarin gosterdigi birlik ve beraberlik ruhunun onlari nasil zafere ulastirdigi hatirlatilir.
On dizelik son kitada ise mazide kalmis bu vahdaniyet ruhunun yerini halde nasil tefrikanin
aldigi anlatilir.

Sark’in ki mefahir dolu, mazi-i kemali,

Ya Rab, ne onulmaz yaradir simdiki hali!
Sirdzesi kopmus gibi, manzime-iiman
Yapraklari yirtik, siiriiniir yerde perisan.
“Vahdet” mi siariydi? Gortin simdi gelin de:
Her par¢asi bir mel‘abe eyydmin elinde!
Tarihine mev’ud-i ezelken “ebediyet’,

Ey tefrika zehriyle sasirmis giden immet!
“Nisyan”a ¢ikan yolda mi kaldin giim-rah?
La-havle ve la-kuvvete illa billdh!

Sair, imanin disiplinini kaybetmis Muslimanlarin sirazesinden kopmus sayfalar gibi yerler-

de slirindigun; her bir parcasinin gii¢ sahiplerinin oyuncadi oldugunu; tefrika zehriyle
dogdru yoldan c¢ikip gii¢ ve kuvvetin yalnizca Allah’a ait oldugunu unuttuklarini soyler. Siirin
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tamami agisindan bakildiginda vahdaniyetin toplumsal benligi; tefrikanin da golgeyi temsil
ettigi goruldr.

Golge dogasi geregi aydinligin dismanidir. Aydinhk; refah, huzur, mutluluk demektir ancak
gélge bunlara tahammiil edemez; tembelligi, kaosu, mutsuzlugu tesvik eder. Akif'in gélgeyi
bu bicimiyle isledigi metinlerinden biri Leyla (Ersoy, 1987: 437-438) manzumesidir. Eser is-
minden baslayarak golge figuriiniin degisik yansimalarini iceren bir metindir. Bilindigi gibi
“leyla” karanlik yani gélge demektir. Siirin bashg, Leyla ile Mecn(in &ykiistine telmihen secil-
mistir. Bilinen hikayenin nesnesi olan Leyl3; burada yuzyillardir karanliklar icinde bogulmus
milletin aydinlik tutkusu olarak aniimistir. Bu kullanim bicimi ilk bakista bir celiski gibi go-
rinse de karanligin en koyu oldugu anin aydinhgin en yakin oldugu an oldugu dusiindlirse
leyla aydinliga gecis yoludur. Isik ve gélge biri digeriyle kaim olan olgulardir; karanlik 1siksiz,
1sik karanliksiz var olamaz.

Siirin ilk dizelerinde cok karanlik bir gece tasviri yapilir; Grkiticu bir sessizlik ve bosluk duy-
gusu uyandirihir. Sonra bu hal Ne bitmez bir geceymis! Nerden etmis Sark’ istila? denilerek
islam diinyasinin icinde bulundugu sefaletle 6zdeslestirilir. Uc yiiz elli, dért yiiz milyonluk
islam milletinin gélgenin esaretine diistigu Asirlardir ki, Isldm’in bu her giin cignenen yurdu
dizesiyle ifade edilir. Sonra, bu karanlklari yirtacak bir aydinlik umudu belirir: Bu kat kat per-
deler, bilmem, neden siyrilmasin artik?/Nigin serpilmesin, hald, ufuklardan bir aydinhik? Aydinlk,
karanligin; 151k, golgenin diismanidir ve O “aydinlik” ki, sénmek bilmeyen immid-i israk:; yani,
glinesin dogacagina dair beslenen Umittir. Fiisunkar bir sevgiliye benzeyen bu aydinhga
kavusma Umidi milleti sevdadan sevdaya siriiklemistir. Leyla'nin bir kerecik gériinmesinin
aydinligin gelisi icin kafi olacaginin sdylenmesi fecr-i sadik beklentisidir. Tekrar etmek gere-
kirse; karanhgin en koyu oldugu an, aydinhgin en yakin oldugu andir.

Golge-seytan iktidar ve gli¢ sahibi insanlari ele gecirdiginde onlardan zalim diktatorler,
kan dokicu caniler yaratir. Firavun ile Yiizyiize (Ersoy, 1987: 443-446) manzumesi golge fi-
glriiniin bu yonini anlatan metinlerdendir. Mehmet Akif'in Misir'da Firavun Il. Amnofis'in
mezarinin bulundugu piramidi ziyareti esnasinda edindigi izlenimleri anlattig bu siirde Bu
Fir'avun ki, o zillin haydl-i te’bidi (Bu Firavun o sonsuz hayat hayalinin golgesidir) dizesiyle
Firavun’un zill yani bir gélge oldugunu vurgular. Hatirlanacagi gibi seytan Adem’le Havva'yi
olimsuzlik vaadi ile kandirnp glinaha sevk etmisti; golge-seytan Firavun da sonsuzluk ha-
yalinin cismaniyetidir. Siirde onun sadece ruhsal yonden degil tasviri 6zellikleri bakimindan
da seytana benzetilmesi dikkat ceker. Gozlerinden yildinmlar ¢akan, elindeki kirbaci ¢iplak
bedenlere saklatan bu muktedir goriintiisii tipki mitolojik-fantastik metinlerin seytan figu-
riine benzer. Siir ilerledik¢e onun kan dokiic, zalim, haneleri yakip yikan bir tufan, kendisini
tann diye tanitan bir seytan oldugu goriliir. Bu seytanin les, cife gibi sdzlerle anilan mumyasi
da bir insan cenazesinden ¢ok bir yaratik cesedi gibidir.

Gelen gegenlere ibret yatar sefil, tryan
Soyulmadik eti kalmis, bilinmiyor kefeni,
(...)

Birer siyah ugurum glirleyen ¢cakan gozler
(...)

Jliim derinlesedursun ¢okiik sakaklarinda
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Duigimlii bir aci hiisran henliz dudaklarinda

(...)

Yanik kiitiiklere donmdis, karin, kasik, el, ayak

Siirin bundan sonraki kisminda Firavun’un piramidin insasi stirecinde yaptigi kitlesel zuliim-
lere yer verilir ki, bu tutum bir cinnet halinin yansimasidir. Gélgenin kendiligi ele gecirmesini
cinnet olarak tanimlayan Jung, bu tiir insanlarla ilgili su yorumu yapar:

“Golgesi tarafindan ele gecirilen bir insan daima kendi 1s1§ini keser ve kendi tuzagina duser.
Eline gegen her firsatta baskalari Gizerinde olumsuz bir izlenim birakmayi tercih eder. Co-
gunlukla sanssiz kisi konumundadir, ¢clinki kendi diizeyinin altinda yasar, olsa olsa kendine
iyi gelmeyen seylere ulasabilir. Tokezleyecedi bir esik yoksa da yaratir, Ustelik de faydali bir
is yaptigini sanir."'?

Mehmet Akif, siirin sonunda Firavun’un zulmiiniin sebebinin kendince masum bir istege;
ebedi yasama arzusuna dayandigini; ancak herkesin tasidigi bu duygunun mesru yéntem-
lerle tatmin edilmesi gerektigini soyler. Oysa golgesi tarafindan ele gegirilerek seytanlasan
Firavun gecirdigi cinnet sebebiyle dogruyu ve yanlisi ayirt etme yetenegini kaybetmis bir
zavallidir.

Sonug¢

Edebi metin ¢6ziimlemelerinde kullanilan ydntemlerden biri olan psikanalitik inceleme ve
onun bir kolu olan arketipsel elestiri edebi metni bilingalti psikolojisi baglaminda, bi¢im ve
icerik bakimindan yeni bir okumaya tabi tutma islemidir. Mehmet Akif Ersoy’un Gélgeler'inin
“gblge” arketipinin islevleri ve metne yansiyan goériinglileri bakimindan ¢éziimlendigi bu
calismada su bulgular elde edilmistir:

1. Gélgeler adlandirmasi eserdeki“golge” figirlyle iliskilidir. Arketip s6z konusu ol-
dugunda bir sanatcinin bu égeleri bilingli ve kasith kullanip kullanmadig prob-
lemi sorgulama disi kalir; arketip bilin¢disi bir 6gedir. Bu baglamda Gdélgelerde
goblgenin sorgusu sairin niyetinden bagimsiz distnilmustir.

2. Arketipler, edebi metnin asli unsuru olan evrensel insanin saf degerlerini tasiyan
ortak bilin¢disi 6geleridir. Golge figliri de tiim insanlarda var olan; hem kisisel
hem de arketipsel bir benlik yapisi olmasi hasebiyle tim okuyucularin bilingli
ya da farkinda olmadan eserle 6zdeslik kurmasina imkan verir ki bu bir sanat
metninde estetik haz yaratmanin yontemlerinden biridir. Mehmet Akif, golge
figlrlin cok yonli davranis kaliplari ve sembollerle yansitarak okuyucuda zihni
zenginlik ve 6zdeslik kurma duygusu yaratmayi basarmistir.

3. Arketiplerle tanismak kendimizi ve tlriimizi bilmenin yollarindandir. Bireyin
hayatinin herhangi bir asamasinda gerceklestirmesinin kaginilmaz oldugu igsel
yolculugun menzilinde bilin¢disi 6gelerimiz ve bilhassa golgemiz vardir. Hayat
surecinde sik sik baskalarina yansitarak yadsidigimiz kimi olumsuz 6zelliklerin
esasinda kendimizde oldugunu fark etmek Urpertir, aci verir; her ikisi de, estetik

12 Jung,ag.e,s.56.
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haz yaratici duygu héllerindendir. Gélgelerde icimizdeki seytanin tirli hilelere
basvurarak bizi nasil kotiliiklere alet ettigini; toplum disina ittigini ve nihayet
cinnet gecirterek bir zalime donistirdigina gozlemleriz.

4. Golgemizle tanismak bir hesaplasma; “6lmeden dnce 6lme” asamasina vararak
olimsuzlige erisme ve bu baglamda bir arinmadir ki bu da bir baska estetik
haz yaratici durumdur. Gélgelerde serefli bir insan olmanin sarti, kendimizle he-
saplasarak hayvani egilimlerimizi yenmemize ve kotullklerden arinip din, millet,
vatan, devlet ve hirriyet sevdalisi bir aydin kimligine ulasmada gorulmustir.
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Ozet

Arketipsel elestirinin calisma alanlarindan biri de ruhsal benlik yapilarinin edebi metindeki tezahurlerinin
gozlemlenmesidir. Bu ruhsal benliklerden biri “gélge” figiiriidiir. insan ruhunun ilkel ve kétiiciil ydnini temsil
eden golge arketipi bilingdisinin karanlklarinda bastiriimis kisiliktir. O sik sik ylizeye ¢ikar ve kendilige hakim
olmaya calisir. Golgesi tarafindan ele gecirilmis kisilikler her tirli kotulugu yapabilen hilekar, zalim, seytant
varliklara déniisiirler. Mehmet Akif'in Safahat'inin “Gélgeler” basligini tagiyan yedinci béliimiinde gélge ile 6z-
deslesen insan tipleriyle sikca karsilasilmaktadir. Saire gore, milletin icine distigu sefaletin sorumlusu golge-
sine yenik diismiis; nefsinin esiri olmus, zavalli, tembel, 6ngériisiiz, idealsiz halk ve aydinlardir. Mehmet Akif
bu figirleri, ruhsal ve fiziksel ydnlerden mitolojik metinlerin karanlik ylzlii kotu karakterleri gibi kurgulamistir.
Onlar yasadiklari cevreyi de kendilerine benzetmistir.

Golgeler'in sahislar kadrosu, okuyucunun metne ilgisini diri tutacak diizeyde gliclii betimlemelerle ve evren-
sel yonleriyle belirginlesir. Okuyucunun bu figiirlerle 6zdeslik kurmasina veya onlara yabancilasmasina ve
sasaa duygusuna kapilmasina imkan veren bu tutum estetik haz uyandirmanin bir yolu olarak kullaniimistir.
Edebi metnin asil gayesinin okuyucuda estetik haz uyandirmak oldugu gz 6niine alinirsa, kendisine sik sik
“sanatkarane”likten uzak bir rol bicen Mehmet Akif'in aslinda bunu mutevaziliktan yaptigi; esasinda usta bir
sanat¢l oldugu anlasihr.

Anahtar Sézciikler: Arketipsel inceleme, gélge, Mehmet Akif Ersoy, Safahat, Golgeler.
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Absract

One of the study areas of archetypal criticism is observed the manifestations of literary texts of spiritual self-
structure. “Shadow” figure is also one of the spiritual selves. Representing the primitive and the evil aspects
of the human psyche shadow archetype is repressed personality in the darkness of the unconscious. It often
comes to the surface and tries to be dominant the self. Personalities were seized by shadow are transformed
the beings that they can do all kinds of evil, deceitful, cruel. In Mehmet Akif Ersoy’s Safahat’s the seventh
chapter which was titled “Shadows” are frequently encountered the human type is synonymous with the
shadow. According to Mehmet Akif, public and intellectuals succumbed to shade that thay ara lazy, short-
sighted, poor, prisoner of his ego are responsible for the misery of the nation. Mehmet Akif have fictionalized
these figures are such as the dark-faced evil characters of mythological texts with his spiritual and physical
aspects. They also likened their environment themselves.

Shadow’s fictional figures are crystallize to keep alive the interest of the reader to the text level imagery
with a powerful and universal aspects. With these figures to establish the identity of the reader and glitter to
them or the feeling of alienation that allows the aesthetic pleasure of this attitude has been used as a way
to wake up. The literary text of the original purpose of the reader aesthetically evoke the Given, he often
“artful” like away from the role to Mehmet Akif fact that modesty which he did, in fact a master artist that are
understandable.

Key words: Archetypal criticism, Shadow, Mehmet Akif Ersoy, Safahat, Shadows.
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Mehmet Akif'te islam Diisiincesinin
Temel Problemi Olarak Sorunlu Tevekkiil
Anlayisi ve Elestirisi

M. Kazim Arican
Doc. Dr.,Yildirim Beyazit Universitesi

Giris

Mehmet Akif, hayatinin her noktasinda islam disiincesinin icine diist(igii problemlere kafa
yormus bir isimdir. Misliimanlarin sosyal hayatlarindaki uygulamalarindan ve tutumlarin-
dan hareketle bu duruma isaret etmeye calismistir.

Akif'in Mislimanlarin ve islam diisiincesinin en temel problemi olarak gérdiigii meselelerin
basinda sorunlu tevekkdil anlayisinin geldigini sdyleyebiliriz. Safahatinda dile getirdigi yanlis
tevekkdl anlayisinin, ayni zamanda Muslimanlarin tembellik ve cehaletlerinin de kaynagi
olduguna isaret etmektedir. Diger taraftan ona gore sorunlu ya da yanlis tevekkil anlayisi,
Musliimanlarin ya da islam diisiincesinin problemli bir ul(hiyet anlayisina sahip olmalarina
da kapi acmaktadir. Dolayisiyla Akif'in, islam diistincesinin veya Misliimanlarin en énde ge-
len sorunlarinin basinda sorunlu/yanlis tevekkdl anlayisini gérdiigiini sdyleyebiliriz.

Biz de bu sempozyum vesilesiyle, Akif'in islam diistincesinin ve Musliimanlarin halletmeleri
durumunda bircok problemlerini ¢6zebilecekleri bir mesele olarak gérdiigu ‘sorunlu tevek-
kal"anlayisi ve elestirisi Gizerinde, teolojik ve felsefi agidan durmak istiyoruz. Benzer sorunla-
rin giiniimiiz islam diisiincesi icin de bircok acidan gecerli oldugunu diisiinerek, s6z konusu
tebligin Mislimanlarin yasanan bazi problemlerine katki saglayacagini ve isik tutacagini
umuyoruz.

Tevekkiiliin Anlami Uzerine

Tevekkl s6zliik anlami olarak ‘'vkl. kdkiinden tiireyen bir kelimedir. Anlam olarak ise; bir isin
tamamini bir baskasina ismarlamak, birini vekil kilmak, bir iste aciz oldugunu gdsterip onu
yapmayi terk etmek anlamlarina gelmektedir.

Bu baglamda tevekkil, Arap¢a'da vekalet formunda tefa’ul kalibina nakledilmis bir kelime-
dir. S6z gelisi ‘Falan kimse, isini falan kimseye tevkil etti’ denildigi zaman, bu ifade, ‘ona ha-
vale etti, ona glivendi’ anlamina gelir. Kime vekalet verildi ise, ona vekil, vekalet verene de
mutevekkil denir.

Tevekkiil anlayisinin, Islam diisiincesinde ve inang sisteminde 6nemli bir yeri bulunmaktadir.
Bilhassa, islam diisiince sisteminde, iman, diisiince, calisma ve sosyal hayat 6rgiisii icerisinde
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tevekkiil fikri merkezi bir yere sahiptir. Bilinmektedir ki, islam diisiince ve sosyal hayatinda,
diger bir ifadeyle fert ve toplum hayatinda, tevekkiil, gayret, sabir, azim ve istikrar anlayisla-
rinin moral ve motivasyon verici bir rolii olmustur. Bunlar, islam toplumlarinin inang atmos-
ferini anlamli kilan ve maddi-manevi heyecan kaynagi olan degerlerdir. Daha da 6nemlisi,
islam diisiincesinde inancin hayata yansimasinin temeli olusturan tevekkiil; azim, sabur,
cehd, gayret, kanaat, takva ve teslimiyet kavramlariyla anlam ve dnem kazanmaktadir.

Ote yandan, tevekkiil fikri cok kolay ve rahat suiistimal edilebilecek de bir kavramdir. islam
dislincesinde tevekkiil, gercekte, hicbir zaman insanin kendi gayretini ihmal ederek, her
seyi Allah’a havale etmesi anlaminda da kullanilmamistir. Zira sebeplere bagsvurmaksizin bir
sey talep etmek islam’in ve Kur'an'in ruhuyla celismektedir. islam’in 6zi, insandan calisip
gayret ederek elinden gelenin en iyisini ortaya koyduktan sonra, Allah’a glivenip dayanma-
sini ve sonucu sadece Allah’a birakmasini 5ngérmektedir. Boyle yapmaksizin kader neyse o
olur diyerek, fatalist bir tavir, tembellik ve atalet olup, islam diisiincesindeki tevekkiil anla-
yistyla hicbir sekilde bagdasmamaktadir. Bununla birlikte sebeplere basvurmak da, hicbir
sekilde Allah'a tevekkdil ve itimat etmeye aykiri bir durum degildir.2

Akif'te Sorunlu Tevekkiil Anlayisinin Elestirisi

Akif, islam diisiincesi genelinde ve kendi bulundugu Osmanli toplumu 6zelinde yaygin ola-
rak var olan tevekkdl anlayisini sorunlu bir anlayis olarak gorir. Hatta ona gore yanlis tevek-
kal anlayisi, yanlis bir kader anlayisi da olusturmaktadir. Ona gore sorunlu tevekkdl anlayisi,
islam toplumunda, ayni zamanda cehalet ve tembellik olusturmustur.

Akif'e gére yanlis bir tevekkiil nedeniyle olusan cehaletin triinii olarak olusan dini zihniyet
tembelligi besleyip, onu mesrulastiran bir fonksiyon icra etmektedir. Clinkii ona goére s6z
konusu dini zihniyet diinyaya, ‘tevekkiil, ‘kader’ gibi dini degerlere ve daha da 6nemlisi is-
lam ulGhiyet anlayisina Oyle bir anlam yiiklemektedir ki artik calisma, yorulma, gayret etme
gibi kavramlar anlamsizlasmaktadir.

Akif, tembelligi tesvik eden diinya géristiniin olusmasina neden olan yanlis tevekkiil an-
layislarinin; ahretin ebediligini, diinyanin gegiciligini vurgulayan ayetlerin, diinyanin tama-
men 6nemsiz oldugu seklinde yorumlanmasi ile olustugu kanaatindedir. Nitekim sonugcta
ona gore boyle bir yorum, bu diinyanin terk edilmesi gerektigi gibi yanhs bir ¢ikarima yol
a¢mistir. Bu duistincelerini o su misralariyla dile getirmektedir.

Hatadir ahretten beklemek diinyada her hayr:
Obiir diinya bu diinyadan degil, hem hic degil, ayr.*

1 Tevekkill hakkinda daha genis bilgi icin bkz. Ramazan Altintas, ‘Yazgici ve Ozgiirliikcii Tevekkil Anlayisinin Galisma
Hayatina Etkileri; Dini Arastirmalar, Mayis-Agustos 2000, C. 3, S. 7; Fikret Karaman, ‘Tevekkiil inanci Uzerine Bir Inceleme;
Firat Univ. llahiyat Fak. Dergisi, Sayi 1, Elazi§ 1996; Hayati Aydin, ‘Kur'an'da irade-Azm ve Tevekkiil, Dinbilimleri Akademik
Arastirma Dergisi, VIl (2008), Say:: 2; Yakup Ustiin, ‘Tevekkiil ve Rizk, Diyanet Dergisi, Cilt: 10, Sayi: 114-115, Kasim-Aralik
1971; 1. Hakki Sen, ‘Peygamberimizin Tevekkiil Anlayist; Diyanet Dergisi (1981 Yiligy), Hicret Ozel Sayisi.

2 Nitekim Kur'an-1 Kerim Hz. Peygambere ve Onun sahsinda Mislimanlara sebeplere dayali bir tevekkil anlayisini em-
retmektedir: (Umuma ait) islerde onlara danis. Artik kararini verdigin zaman da Allah’a dayanip glven. Clinku Allah
kendisine siginanlar (mitevekkilin) sever), ayeti bunu ortaya koymaktadir. Al-i imran 159.

3 Recep Kilig,'Mehmet Akif'te Cehalet ve Tembelligin Dini Zihniyet ile iliskisi, Dini Anlam Uzerine, Otiiken Yay., Ankara
2004, iginde, s. 155.

4 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, Haz. Orhan Okay-Mustafa isen, DIB Yay. Ankara 1992, s. 255.
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Dilinden ahiret hi¢ dismuyor ey Misliman, lakin,
Onun hakkinda atil bir heves mahsuali idrakin!®

Bu satirlarla Akif, islam diisiincesinde ahiret aleminin ebediligine bir itirazda bulunmuyor.
Ancak ebedi olan bu dlemin kazanilmasinin, gecici olan bu diinyada gerceklestirilecek ca-
lisma ile miimkiin olduguna vurgu yapmaktadir. Boylece yanhs bir tevekkil anlayisina da
disilmeyecegine isaret etmektedir.

Akif'e gére sorunlu bir tevekkiil anlayisinin olusmasinin en énemli nedenlerinden bir digeri
ve en Onemlisi de tevekkiil kavramina ylklenen yanlis anlamdir. Bu disiincesini o, su mis-
ralarla ifade eder:

Tevekkiiliin, hele, manasi hi¢ de dyle degil.
Yazik ki: Beyni 6riimcekli bir yigin cahil,
Nihayet oynayarak dine en rezil oyunu,
Getirdiler, ne yapip yaptilar, bu hale onu!®

Yine Akif, tevekkiiliin anlaminin hicbir sekilde atalet olmadigini vurgular. O, ecdadin azme-
dip, calisip, gayret ettikten sonra tevekkdl ettigini ve bu sayede eldeki yurdu miras birakti-
gini ve Ug kitadaki nisanelerin de bunun kaniti oldugunu dile getirir. Sayet bdyle bir anlami
olsayd tevekkiiliin, ona gdre ne islam bugiinlere kadar gelebilirdi ne de tevhid mes'alesi
hala parildard:

‘Allah’a dayandim!’ diye sen ¢ikma yataktan...
Mana-yi tevekkiil bu mudur? Hey gidi nadan!
Ecdadini, zannetme, asirlarca uyurdu;
Nerden bulacakdin o zaman eldeki yurdu?
Uc kit'ada, yer yer, kanayan izleri sahid;
Dinlenmedi bir giin o biytk nesl-i micahid.
Alemde ‘tevekkiil’ demek olsayd ‘atalet,
Miras-1 diyanetle yasar miydi bu millet?
Coktan kirenin mes'al-i tevhidi sonerdi;
Kur'an duramaz, nezd-i ilahiye dénerdi.”

Ote yandan islam'da ulGihiyet anlayisiyla yakindan alakali olan tevekkiil inanciyla insan, calis-
maya tesvik edilmektedir. Clinkl Allah, calisana, emeginin karsiligini mutlaka veren bir gii¢
ve adalet sahibidir. Akif'in bu baglamda da kendi déneminde mevcut olan tevekkiil algisina
itiraz ettigi gordlmektedir.®

Akif'in dikkat cektigi yanlis ve sorunlu tevekkiil anlayisinda Allah; ‘calisana emeginin karsili-

Safahat, s. 256.
Safahat, s. 218.
Safahat, s. 394.
Kilig, a.g.m., s. 156.
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gini adaletle veren’ olarak degil de, ‘tembellik eden Miisliman”in yerine kendisi ¢alisan’ ola-
rak diistintlmeye baslanmis, boyle bir tevekkdl anlayisi da ‘felaket’in baslangici olmustur.®
Bu kanaatini Akif'in su ifadelerle dile getirdigini gérmekteyiz:

‘Calis! dedikce seriat, calismadin, durdun,
Onun hesabina bir¢ok hurafe uydurdun!
Sonunda bir de ‘tevekkiil’ sokusturup araya,
Zavalli dini cevirdin onunla maskaraya!'®

Akif, ‘Fatih Kirstisiinde’ ‘Vaiz Kiirsiide’ kisminda dile getirdigi disiincelerinde ise, yanhs ve
sorunlu tevekkiil anlayisinin paralel olarak yanlis ve sorunlu bir ulhiyet anlayisi olusturdu-
guna isaret etmektedir. Bu satirlarda soyle demektedir:

Birak calismayi, emr et oturdugun yerden,
Yorulma, dyle ya, Mevla ecir-i hasin iken!

Yazip sabahleyin evden cikarken islerini,

Birer birer oku tekmil edince defterini;

Butlin o isleri Rabbim gorir: Vazifesidir...
Yukun hafifledi...Sen simdi dogru kahveye gir!
Coluk, cocuk stirlinirmiis sonunda ag kalarak...
Huda vekil-i umrun degil mi? Keyfine bak!
Onun hazine-i in"ami kendi veznendir!

Havale et ne kadar masrafin olursa...Verir!"

Akif'in burada isaret ettigi Gizere, yanlis tevekkiil anlayisi Miislimanlara, calismadan calisan-
larin sahip olacaklarina elde etmeyi umma algisini vermistir. Dolayisiyla bu algi nedeniyle
Muslumanlar Allah’, ‘calisana emeginin karsihgini adaletle veren’ olarak degil de, ‘tevekkill
eden Misliman’'in yerine kendisi ¢alisan’ olarak diisinmeye baslamiglardir. Kisacasi yanlis
tevekkdl anlayisi yanhs bir ulGhiyet inancini dogurmustur.

Diger taraftan yukaridaki misralariyla Akif, Mislimanlarin bazisinin yanls tevekkiil anlayisi
nedeniyle inandigi Allah’, kisinin 6zel islerini yerine getirmek Uzere Ucretle ¢alistirdigi giin-
delik isgiye (ecir-i has) ya da butin islerinden sorumlu olan bir vekile (vekil-i umQr) ben-
zettiklerinin altini cizmektedir. Ona gore bdyle bir Allah inancina sahip olan Misliman da
calismaya gerek duymayacaktir.”

Akif'e gore yanlis tevekkiil anlayisi sonucu olusan sorunlu uldhiyet anlayisinda, insanin ye-
rine getirmesi gereken buitlin gorevler Allah’a havale edilmektedir. Dolayisiyla ‘Allah-insan
iliskisi’ tersine cevrilmektedir.

Silahi kullanan Allah, hududu bekleyen O;
Levazimin bitivermis, degil mi? Ekleyen O!

9  Kilig,a.g.m,,s. 156.

10 Safahat, s. 215.

11 Safahat, s. 215.

12 Kilg, a.g.m.s. 157, 158.
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Cekip kumandasi altinda ordu ordu melek;
Senin hesabina kiiffari hak-sar edecek!

Basin sikildi mi, kafi senin o nazli sesin:

‘Yetis!' de, kendisi gelsin, ya Hizr't gondersin!
Evinde hastalanan varsa, borcudur: Bakacak;
Sifa hazinesi derhal oluk oluk akacak.

Demek ki: Her seyin Allah..Yanasman, irgadin O;
Coluk cocuk O’na aid: Lalan, bacin, dadin O;
Vekil-i harcin O; kahyan, miidir-i veznen O;

Als seninse de, mes'ul olan veristen O;
Denizde cenk olacakmis..Gemin O, kaptanin O;
Ya ordu lazim imis..Askerin, kumandanin O;
Koytin yasakgisi; sehrin de bas muhassili O;
Tabib-i aile, eczaci..Hepsi hasili O.

Ya sen nesin? Mitevekkil! Yutulmaz artik bu!
Biraz da saygi gerektir..Ne saygisizlik bu!™

Akif, bu satirlarla, kendine mitevekkil diyen ve tevekkil kavraminin icini bosaltan
Musliman'in bu anlayisa uygun bir ulGhiyet algisi da gelistirdigini belirtir. Bu zihniyetin olus-
turdugu disiinceye gore Allah, siniri bekleyen asker, dismani maglup edecek ordu, orduyu
yonetecek kumandan, islerini gorecek irgat, eczaci, hekim gibi beser diizeye indirgenmistir.
Akif'e gore bu yutturmaciligin adina da ‘tevekkil’ denmistir.™

Akif bu sekilde tezahiir eden bir tevekkiil ve ulQhiyet anlayisini da sirk olarak tanimlamakta-
dir. Zira bu zihniyette Allah'in konumu ile insanin konumu yer degistirmistir.” O, bu kanaati-
ni su satirlarla terenniim etmektedir:

Huda'y1 kendine kul yapti, kendi oldu huda!
Utanmadan da tevekkdl diyor bu ciir'ete..Ha?

Senin bu kopkoyu sirkin sigar mi imana?
Tevekkil dyle tahakkiim demek mi Yezdan'a?
Kimin hesabina inmis, diistinmiyor, Kur'an...
Cenab-1 Hak ¢ikacak, sorsalar, muhatap olan!
Biitlin evamire i'lan-1 harb eden su sefih,
Miikellefiyeti Allah’a eyliyor tevcih!'®

Akif ayni zamanda bir kader anlayisina da déniisen yanlis tevekkiil fikrinin islam’a yapilan bir
iftira oldugunu savunur. Su satirlarla bu izdirabini dile getirir:

‘Kader’ senin dedigin yolda ser‘an bihtandir;

Tevekkilin, hele, hiisran icinde hisrandir.’”

13 Safahat, s. 215-216.
14 Kilig, a.g.m., s. 158.
15 Kilig, a.g.m., s. 158.
16 Safahat,s.216.

17  Safahat, s. 216.

80



Mehmet Akif ve

1 o /]
Tiirkiye Yazarlar Birligi GOlgeler

Akif, yanhis ve sorunlu tevekkiil anlayisina karsi cikan 6nemli sahsiyetlerden biri olarak Hz.
Omer'i 8rnek gdsterir. Onun meskenete, zillete ve asalakliga dayanan bir tevekkiil anlayisina
savas actigini dile getirir:

Omer, tevekkiilii elbette bilirdi bizden iyi...

Ne yapti‘biz mutevekkilleriz’ diyen kiimeyi?
Dagitti, kamgiya kuvvet, ‘gidip, ekin! diyerek.
Demek: Tevekkil eden, 6nce mutlaka ekecek;
Demek: Tevekkiile pek sigmiyormus, anladin a!
Sinek diser gibi diismek sunun kabina...™

Buna gére Akif, Hz. Omer’in de sebeplere ve tedbire dayali bir tevekkiil anlayisina sahip ol-
dugunu gostermeye calismaktadir.

En nihayetinde Akif, bdylesi yanlis zihniyetler ve diisiincelerle dinin tahrif ve tagyir edildigi-
ne inanmaktadir. Esasen dinin aslinda ve esasinda olmayan, hatta Kitap, Stinnet ve icma'da
bulunmayan yanlis anlayis ve algilar dine sokulmustur. Bu da ona goére, cehaletin sonucun-
da olusmus bir durumdur.

Bakin ne hale getirmis ki cehlimiz dini:
Hurafeler blrlimis en temiz menabiini.
Degil hakayiki ser’in, bugiin, bedihiyyat
Bila-miindkasa ikrar olunmuyor...Heyhat!
Kitabi, siinneti, icmai kaldinp attik;
Havassi maskara yaptik, avami aldattik.
Yikip seriati, bambagka bir bina kurduk;
Nebi'ye atf ile binlerce herze uydurduk!'

Akif, her seye ragmen, tiim bu sorunlarin tstesinden gelinebilecegi kanaatindedir. Bu hu-
susta o, iki noktanin altini ¢cizmektedir. Birincisi, o, Miislimanlarin, cehaleti yenerek ve ¢ok
calisarak bu sorunu ¢6zebilecegini diisinmektedir:

Bir baksana: Gokler uyanik, yer uyaniktir;
Diinya uyanikken uyumak maskaraliktir!
Eyvah! Bu zilletlere sensin yineillet...

Ey derd-i cehalet, sana diismekle bu millet,
Bir hale getirdin ki: Ne din kaldi, ne namas!
Ey sine-i islam’a céken kapkara kabdas,

Ey hasm-1 hakiki, seni 6ldirmeli evvel:
Sensin bize diismanlari Gstiin ¢ikaran el!

Ey millet, uyan! Cehline kurban gidiyorsun!
islam’1 da ‘batsin!’ diye tutturmus yediyorsun!

18 Safahat,s.221.
19 Safahat,s.221.
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Allah’tan utan! Bari birak dini elinden...?
Calismak!..Baska yol yok, hem nasil? Canlarla, baslarla
Alinlar terlesin, derhal iner mev’(d olan rahmet,
Nasil hasir kalir ‘tevfiki hak ettim’ diyen millet?

ilahi! Bir miieyyed, bir kerim el yok mu, tutsun da,
Cikarsin Sark’t zulmetten, gotirsiin fecr-i makstda?*'

ikinci olarak Akif, Misliimanlarin icine diistiigi sorunlardan kurtulmasinin ve ayaga kalma-
sinin ya da ayakta kalabilmesinin, ilim ve ahlak ile miimkiin olacagina inanmaktadir. Hatta
o, ahlak ile bir arada bulunan bilgi ile problemlere ¢6zliim Uretilebilecegini disinmektedir:

Culnkd milletlerin ikbali icin, evliadim,
Ma'rifet, bir de fazilet iki kudret lazim.?

Akif, ilim olup ahlak olmazsa ya da ahlak olup ilim olmaz ise yine terakkinin ve sorunlarin
Ustesinden gelmenin miimkiin olamayacagini belirtir:

Ma'rifet kudreti olmazsa bir millette eger,
Tek faziletle teali edemez, za'fa diiser.
iptidailige mahsas olan avare siikan,

Coker asabina. Artik o da bundan memnun!
Ma'rifet, farz edelim, var da, fazilet mefkad...
Bir felaket ki cemaatler icin, na-mahdad.
Beserin rihunu tesmim edecek karha budur;
Ne musibettir o: Tainlara rahmet okutur!?

Su halde, Akif, milli miicadele yillarinda, beklide, bir anlamda, insanimizin miicadele ruhunu
tutusturmak ve bir meg‘ale yakmak icin, calisma ve tevekkiil anlayisindaki sorunlara dikkat
¢ekmeye calismistir. O, yukarida dile getirilmeye calisilan dustinceleriyle, bir yerde, milleti-
mizin maruz kaldigi sikintilar karsisinda, hatta en koti sartlarda bile Gimitsizlige kapiimadan
azim, gayret ve sebatla hareket etmesini hatirlatmaya calismistir.*

Diger taraftan Akif, Mislimanlarin, icinde bulundugu iyi durumlar muhafaza edemedigi
icin sefalete diistiguini ve teselli bulmak istediginde ise ‘kaderde varmig’ diyerek yanlis ve
bir o kadarda tehlikeli bir inanca kapildigini cesaretle ifade etmekten de geri durmamustir.
Bir filozof edasiyla onun, goriilmek istenmeyen ve Ustii kapatilan sorunlarin (izerine gittigini
ve s6z konusu problemlerin altinda yatan gercek nedenleri, yanls algilar ve disiinceleri
yurekli bir sekilde sorgulamaktan ve elestirmekten de kaginmadigini gérmekteyiz. Gergek

20 Safahat,s. 178.

21 Safahat,s. 387.

22 Safahat,s.374.

23 Safahat,s. 375.

24 Ben boyle bakip durmayacaktim, dili bagli,

islami uyandirmak icin haykiracaktim.

Gur hisli, gir imanli beyinler, cosar ancak,

Ben zaten uzun boylu distinmekten uzaktim!

Haykir! Kime, lakin? Hani sahipleri yurdun? Safahat, s. 381. Akif, bu misralarla idealinin islam’i, Miisliiman bilincini ve suurunu
uyandirmak oldugunu vurgular. Uyanik beyinler, zihinler ve gonuller olusturmaktir onun gayesi. Hisleri gur, imani gur ve
iradesi glir beyinler ve zihinler ancak cosar ona gore.
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anlamda filozof, ‘kendi toplumunun sorunlarini dogru tespit edip, bunlara ¢6ziim Gretme
cabasinda olan kimsedir’ilkesinden hareketle, Akif'in Safahat'da dile getirdigi fikir ve diisiin-
celeriyle bu unvani fazlasiyla hak ettigi diisincesindeyim. Masliiman fert ve toplumlardaki
sorunlu tevekkil anlayisini tespit etmesi ve bu problemin ¢6zimi noktasindaki kanaatleri,
onun filozofik yoniine en agik érneklerden bir tanesidir.

Sonug

islam diistincesinde dogru ve saglikli tevekkiil anlayisina gére, s6z konusu kavram, calisma
hayatinda en temel dini degerlerden bir tanesidir. Buna gore tevekkiil, ‘insanin gerceklestir-
mek istedigi bir is icin gereken her seyi yaptiktan sonra, sonucu Allah'tan beklemesi hali’'nin
adidir. Bu anlamda tevekkaiil, insani ¢calisma konusunda harekete geciren ve Umitsizlige dis-
mekten kurtaran dinamik bir degerdir. Zira insan, ulasmayi arzu edip de ulasamadigi hedef-
leri dolayisiyla, tevekkiil sayesinde Umitsizlige diismekten kurtulacaktir. Hedefine ulasama-
yan insan, tevekkdl ile, nerede hata yaptigini, hangi konularda yetersiz oldugunu sorgulaya-
rak, hayatini siirekli gézden gecirecek ve kendi sorumlulugunu g6z ardi etmeyecektir. iste
Akif'in siirleriyle bu manadaki tevekkiil anlayisinin kaybedildigine bir isyanin, elestirinin ve
karsi cikisin yapildigini gérmekteyiz. Gercek tevekkil anlayisindan uzaklasilip, bunun tama-
men ziddi olan bir algiya diisildiigiine isaret etmektedir Akif.

Akif'in de dikkat cektigi tizere, islam diisiincesinde tevekkiil kavramina yanls anlamlar
yliklenmesi sonucunda, zaman icinde islam’in ulGhiyet anlayisinda da sapmalar ve sorun-
lu algilar olusmaya baslamistir. islam uldhiyet anlayisinda Allah; miiminlerin dualarini isi-
ten, icabet eden, yani duayi kabul edip, bir anlamda, geregini yapan mutlak gig, ilim ve
irade sahibi Miteal Zat iken, Akif'in de vurguladigi izere, sanki calismadan tevekkil eden
Miisliiman’in yerine kendisi calisan olarak distiniilmeye baslanmistir. Akif'e gére bunun
dogdrusu ise, Musliman'in ¢alisip, gayret edip ardindan Allah’a tevekkil edip dua etmesidir.
Oysa tevekkule yanhs anlam yiklenmesi sonucunda Mislimanlar, calismadan calisanlarin
elde edebilecegi seviyeyi yakalayabilmeyi, bilgili olmadan bilgili olanlarla esit seviyede ol-
mayi ister hale gelmislerdir. Son tahlilde Akif, islamiyet calismayi emrettigi halde, tevekkiili
Muslimanlarin, bir tembellik meslegi haline getirdigini olabildigince yiiksek sesle haykira-
rak tenkit etmistir.

Ote yandan Akif, bir kisim Misliimanlarin sahip oldugu tevekkiil anlayisinin da fatalist ya da
yazgici bir anlayis oldugunun altini ¢izer. Misliimanlarin durgunlugunun ve geri kalmishgi-
nin sebebini de o, bu sorunlu tevekkil anlayisina baglamaktadir. Bu anlayis ona gore, zaman
icerisinde, yanhs bir din algisi ve Allah fikri olusturmustur.

Akif'in dikkat cektigi ve Gizerinde durdugu sorunlu tevekkiil anlayisinin, giinimuiz Mislii-
man toplumlarinda yaygin olarak sirdurilmekte oldugunu gézlemlemek mimkindir.
O halde islam diisiincesinin ve Misliman toplumlarin yeniden inkisafi, Akif'in ifadesiyle
‘hasm-1 hakiki’ olan cehalet, tembellik ve yanhs tevekkiil anlayislarinin Gstesinden gelinme-
siyle miimkun olacaktir.

Son olarak, bugiin bile, Miisliimanlarin ve islam diisiincesinin, tefekkiir sahasinda ve uygar-
lasma yolunda geri kalmisliginin ya da arzu edilen seviyede olmamasinin sebeplerinden
birisinin de, Akif'in dikkat cektigi ve israrla lizerinde durdugu fatalist tevekkiil anlayisi oldu-
gunu rahatlkla séylememiz mimkdnddr.
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Safahat’in “Golgeler”inin Isiginda

Sevkiye Kazan Nas
Dog. Dr., Mehmet Akif Ersoy Universitesi Egitim Fakdiltesi

Giris

Mehmet Akif, 1908-1910 arasinda yazdigi ve Sirat-1 Miistakim'de yer verdigi siirlerini bir ara-
ya toplayarak 1911'de Safahat adli ilk siir kitabini yayinlamistir. Eser, “Safahat’, “Stileymaniye
Kurslslinde’, “Hakkin Sesleri’, “Fatih Kiirsiisiinde”, “Hatiralar’, “Asim” ve “Golgeler” baslklar
altinda yedi kitaptan meydana gelmistir.

Safahat'inin ilk alti kitabi istanbul'da, son kitabi olan “Gélgeler” ise Misir'da basiimistir. ilk
sayfadaki“Sark’in tek dahi-i san‘ati Serif Muhyiddin Beyefendi’ye hatira-i ta'’zim” kaydindan an-
lasilacadi gibi kitap, Serif Muhyiddin Targana’ ithaf edilmis ve 1933 yilinda Kahire'de nesre-
dilmistir. Golgeler'in tamami 1374 misra ve 41 siirden ibaret olup manzumelerin en eski ta-
rihlisi 1918, en yenisi ise 1935'tir. Bu siirlerin bir kismina Mehmet Akif'in “son siirler”i goziiyle
bakilmaktadir.

Golgeler'deki siirleri kronolojik olarak siraladigimizda Misir'a gitmeden once Tirkiye'de
yazdidi siirler ve Misir'a gittikten sonra orada yazdid siirler olmak Gizere iki grupta incele-
nebilir: “Sark” (1918), “Kisi Hissettigi Nisbette Yasar” (1918), “Alinlar Terlemeli” (1918), “Umar
miydin” (1918), “Mehmet Ali'ye” (1918), “Hala mi Bogusmak” (1918), “Hiisran” (1919), “Yeis
Yok” (1919), “Azimden Sonra Tevekkil” (1919), “Stleyman Nazif'e” (1921), “Bilbul” (1921) ve
“Leyla” (1922) siirleri sairin Misir'a gitmeden 6nce Tirkiye'de yazdiklaridir. “Firavun ile Yiiz
Yiize” (1923), “Vahdet” (1924), “Gece” (1925), “Hicran” (1925), “Secde” (1925), Hisam Efendi
Hoca” (1925), Sehidler Abidesi icin” (1924), “Bir Gece” (1928), “Bir Ariza” (1929), Ne Eser Ne
de Semer (1930), “Dervis Ahmed” (1930), “Said Pasa imami” (1931), “Sanatkar” (1933) ile
Safahat’a almadigi “Sarkin Yegane Dahi-i San’atine” (1930) ve “ikinci Ariza” (1932) siirleri onun
Misir'da yazdigi siirlerdir. Ayrica“Resmim icin” (1931), “Nefs-i Nefis” (1932), “Yag Altmis” (1932),
“Nerdesin” (1932), “Tek Hakikat” (1933), “Hayat Arkadasima” (-?), Safahat’a alinmayan “Kit'a"
(1935), “Kasr-1 Giilsen” (1935), “Resmimin Arkasina” (1935), “Resmim icin” (1935) gibi kit‘alari
da Misir'dayken yazdiklardir.

Golgeler’in yayimiyla bir dnceki kitabin yayimi arasinda uzun bir stire vardir ve siirler miktar
olarak gecen uzun siireye gére cok azdir. Bunun baslica nedeni kimilerine gére Akif'in Is-
lam aleminin perisanligi karsisinda ferdi duygusalligi, hasreti, yalnizligi ve ailevi problemleri;

1 Mehmet Akif'in yakin dostlarindan olan Serif Muhyiddin Targan (1892-1967) ud ve gello virtiidzl, bestekar, portre ressa-
midir. Bati miizigi icra sekillerini uda uygulamis Tirk miziginin 6nemli sahsiyetlerinden birisidir.
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kimilerine gore de 1926 yilinda Maarif Vekaleti'nce kendisine ismarlanmis olan Kur'an Ter-
climesi Uizerinde calismasi ve yazmayi planladigi konular oldugu halde Uizerinde yeterince
calisabilecegi zamaninin olmamasidir. 1923 yilindan sonra yazmis oldugui siirlerin genellikle
kisa manzumeler ve bircogunun da kitalardan meydana gelmesi bu hususla ilgilidir. Akif'in
bu donemde yazdigi siirlerini ferdi ve tasavvufi muhtevaya sahip siirler olarak ele alan Fazil
Gokeek, bu siirleri tasavvufi siirler, hayat ve 6lim hakkinda karamsar milahazalar ve mizahi
manzumeler olmak lizere U¢e ayirr.?

Mehmet Akifiin daha 6nce hi¢c mesgul olmadig sahsi duygularina yénelen birkag siir yaz-
masi, onun “farkl vadiye yonelme”si olarak diisiintliince o, “Benim asil vadim buydu. Ben
siirlerimi cemiyete faydali olsun diye yazdim.” der.

Orhan Okay'a gore* Mehmet Akif'in gérmeyi arzuladigi iki hedefi vardi. Birinci hedefi, va-
taninin diismanlarin elinden kurtariimasiydi ve bunun icin maasin, ailesini, istanbul'u terk
etmis; fiilen milli miicadele hareketine katilmisti. ikinci hedefi ise islam idealinin gercekles-
mesiydi ve Tiirkiye'nin kurtulmasiyla biiyiik islam idealinin gerceklesecegine inaniyordu. Bi-
rinci hedefinin gerceklesmesi onu memnun etti; ancak ikinci hedefin arzu ettigi noktaya ge-
lememis olmasi onu Gzdi. Kendisini bir stirglin gibi vatanindan uzakta yasamaya mahk{m
eden Akif; vatan hasreti, ailesinden uzakta yasayis, hastalik, yasllik ve maddi sikintilar icinde
daha mistik ve miinzevi oldu. Gélgelerdeki siirler bu sebeple 6teki Safahat’lardan farklidir.

Nurettin Topcu'ya gére®> Mimar Sinan'in sanatindaki lic devre, Mehmet Akif'in yedi kitap-
tan olusan Safahatinda da bulunmaktadir. Mimar Sinan’in ustalik devrinin eseri Edirne'deki
Selimiye Camii ile Mehmet Akif'in ustalik donemi Asim ve Golgeler arasinda ilgi kuran Top-
cu, “Asim”I muazzam bir kubbeye, “Gélgeler”i de minarelerine benzetir ve butln bir mer-
mer dagindan tek bir heykel yapmak isteyen italyan heykeltiras Michel-Ange gibi Akif'in de
Golgeler'de arzimizin sonsuzluga olan mesafesini 6lgmeye calistigini séyler.

Nurettin Topgu, Hasan Basri Cantay’in Akifname isimli eserine yazmis oldugu “Takdim” ya-
zisinda Mehmet Akif'in sanat tarihimizdeki yerini su sekilde ifade etmektedir: “Edebiyat
ve sanat tarihimizde Akif'in yeri, derinlikte Yunuslarin ayak ucunda ise azametle parlaklikta
Fuzdlilerle Sinanlarin basucundadir. Akif, yalniz yirminci asrin Miisliiman-Tiirk sairi degil, dokuz
ylz yillik tarihimizin en ylikseklerde duran terenniimcdistidiir. O koca bir tarihin tiirbedaridir.
San‘atta fertten Allah‘a, ferdi sevdalardan ilahi aska, birlerden blitiin sevdasina dogru basa-
maklanan, bu ctiz'ilerden kiilliye gidis davasinda, Mevlanalarla Yunuslanin ydirtittiikleri kerva-
nin éniinde yanisan atletler, tastan yapilmis Koca Sinan ise séz sanatinda Fuzili ile Akif degil
midir? Dini san‘at denen zirve edebiyatinin kapisi yirminci asirda Akif'in eliyle acildi. Bu kapidan
girmek kolay degil; ciinkii pek yiiksek. Ona tirmanmak icin biiyiik ruh kuvveti lazim... Akif'i ko-
nuda, kafiyede, tasavvurlarin dar cemberi icinde tanimaya ¢alismak beyhudedir."

Ozlem Fedai, Platon'un magara istiaresindeki insanin, magdara duvarina yansiyan gélgeleri

Bkz.Gokgek, 2005: 236-254.
Cantay, 2009: 25.

Okay, 2008: 14.

Topgu, 2010: 25-26.

Topgu, 2010: 94.
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gercek sanmasi ile Akif'in Gélgeler'i arasinda bir ilgi kurar ve “Garp’in kurguladidi trajik gercek-
le tek basina hesaplasma cesareti géstermesiyle iman sévalyesi olan Akif, Gélgeler'de, Platon'un
aksine, yalniz bir savasci olarak zihninin ve kalbinin icindeki magaradan disari tasan golgeleri
Miisliimanlara haykirmustir. Islém diinyasinin vahdetten kopmus durumu sebebiyle basina ge-
lenleri, izlenmesi gereken yol haritasini, kitabinin basina ekledidi siirlerle ¢cizmistir!"” der.

Mehmet Akif’in Misir'a Gitmeden Once Tiirkiye'de Yazdig Siirleri

Golgeler kitabinda yer alan “Sark” (1918), “Kisi Hissettigi Nisbette Yasar” (1918), “Alinlar Terle-
meli”(1918),“Umar miydin” (1918), “Mehmet Ali'ye” (1918), “Hala mi Bogusmak” (1918), “Hus-
ran” (1919), “Yeis Yok” (1919), “Azimden Sonra Tevekkil” (1919), “Stileyman Nazif'e” (1921),
“Balbul” (1921) ve “Leyla” (1922) siirleri sairin Misir'a gitmeden 6nce Turkiye'de yazdiklaridir.

Mehmet Akifiin gdziiyle “Sark”®, “Harab iller; serilmis héniimanlar; bassiz iimmetler / Yikilmis
képriiler; ¢6kmiis kanallar; yolcusuz yollar / Burusmus cehreler; tersiz alinlar; islemez kollar / Bii-
kiilmds beller; incelmis boyunlar; kaynamaz kanlar / Dislinmez baslar; aldirmaz ylirekler; pash
vicdanlar / Tegalliibler, esdretler; tehakkiimler, mezelletler / Riyalar; tiirlii igreng ibtildlar, tiirli
illetler / Oriimcek baglamus, tiitmez ocaklar; yanmis ormanlar / Ekinsiz tarlalar; ot basmis evler;
kiflii harmanlar / Cema‘atsizimamlar; kirli yiizler; secdesiz baglar / “Gaza” némiyle dindas éld(i-
ren bicdre dindaslar / Ipissiz dsiyanlar; kimsesiz kéyler; ¢okiik damlar / Emek mahrimu glinler;
fikr-i ferda bilmez aksamlar!.” yurdudur.

Mehmet Akif, Sark'in tembelliginden, cehaletinden ve taassubundan muzdarip olur; ¢ok-
mis ve kokusmusluklari “insaniyetin mehdi” olan Sark’a yakistiramaz ve saskinligini soyle
ifade eder:

ilahi! Gérdiigiim alemi insé@niyyetin mehdi?

Biitiin umrdni tarihin bu ¢éllerden mi ylikseldi?

Su zairsiz bucaklar miydi vahdaniyyetin yurdu?

Bu kumlardan mi, Allah’im, nebiler fiskirip durdu?

Bir zamanlar medeniyetin merkezi olan Sark, simdi yabancilarin isgali altindadir; ama bu du-
rumdan kurtulmaya yénelik bir gayret de gériilmemektedir. Akif, Sark'in perisan durumuna
baktiginda mazinin “yikik bir rllya"dan baska bir sey olmadigini gorur. Sark’in ge¢misini ha-
tirlatir ve Allah’a “huzurundan imitsiz mi donsiin?” diyerek O'ndan kurtulus Umidini arzular:

Cihdnin Garb'i vahset-zdr iken, Sark’inda Karnak’lar,

Herem'ler, Sedd-i Cin’ler, Tak-i Kisra’lar, Havernak'lar,

irem’ler, Sar-i Babil'ler semd-peyma degil miydi?

O maziler, ilGhi, bir yikik riiya midir simdi?

Ne yapsin, nd-timid olsun mu Sark’in intibdhindan,

Perisdn ruhumuz, haib dénerken bar-gahindan?

7 Fedai, 2008: 314.
8  Safahat, “Sark’, 1984: 449-450.
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Mehmet Akif, “Kisi Hissettigi Nisbette Yasar"® adli siirini “Gélgeler’e alirken yeniden yazmis ve
adini “Sark” olarak degistirmistir. Siirin birinci yarisinda, ilk seklin ayni olan sadece sekiz mis-
rai kalmisg, ikinci yari ise yeniden kaleme alinmistir. O’'na gore hayasiz, maneviyattan kopuk
bir neslin bu millete verebilecedi bir sey olmadigi gibi bu milletten alip gotiirecegi cok sey
vardir. O, ilimsizlige, koksuzllige, taassuba, tembellige savas agmis ve bitlin bunlari bir dev-
leti cokerten en 6nemli sebepler olarak gérmiis; degerlerine sahip ve ahlaki agidan tstiin bir
nesille her tirlu kotulik ve sikintilardan kurtulacagimiza inanmistir. 1918'li yillarda Robert
Koleji'nden yetisen bir kizin verdigi konferansta Mehmet Akif'ten “beyni sagir, g6zu kor” ola-
rak bahsetmesi Gizerine, Akif “Ne yapsam, neyle kurtarsam su yatmis inleyen halki?” misrai ile
baslayan “Birak tahsili, eviadim, sen ilkin bir hayd égren!” misraiyla sona eren manzumesini
yazar:

Evet, beynim sagirdir... Kdinatim, ¢linki, hep feryad. ..

isitmem bagka bir ses milletim eylerken istimdad.

Goziim gbrmez, evet, zird muhitim kapkaranliktir;

Fakat sinemde imdnim miiebbed fecr-i sadiktir.

Kér olmaz aglayan gézler, sagirlasmaz tutusmus beyn;

Yasarmaz gézle yanmaz beyni hilkat addeder bir seyn!

Gecilmez kahkahandan her taraf yangin icindeyken...

Yanan bir sineden, Idkin, ne istersin? Nedir 6fken?

Beraber aglamazsin, sonra, kér dersin, sagir dersin.

Bu hissizlikten insanhk hem igrensin, hem Uirpersin!

Ne ibret, yok mu, bir bilsen kizarmak bilmeyen ¢ehren?

Birak tahsili, evladim, sen ilkin bir hayd dgren!

I.Dlinya Savasi’nin baslamasi ve akabinde Osmanli topraklarinda isgallerin bas gosterme-
si Uizerine Mehmet Akif, hiirriyet ve bagimsizligin yeniden kazanilabilmesi icin insanlara
Umit asilamak ve onlari harekete gecirmek ister. Hiirriyet kavgasinin nasil olacagini “Alinlar
Terlemeli"'° bashkl siirinde anlatir:

Desen bir kere “insénim!” kanan kim? Hem nicin kansin?
Hayir, hiirriyetin, hakkin masan oldukga insansin.

Bu hiirriyet, bu hak bizden bugiin dheng-i sa’y ister:
Nedir ti¢ dért alin? Bir yurdun alnindan bosansin ter.

“Umar miydin?""" siiri, “Simal Mislimanlarindan Ataullah Behaeddin”in bir climlesiyle su-
nulur: “Odama girdim; kapiyi kapadim; aglamaya basladim: O giin aksama kadar lslam’in
garibligine, miisliimanlarin inhitatina agladim, agladim...” islamiyet’in yasakladigi hayasizlik,
vefasizlik, yalancilik, iki ytizlGlik, cehalet gibi ahlaki ¢okis icinde Mislimanlar, bagimsizlik-
larini kaybetmislerdir. Bu yiizden islam diinyasinin icinde bulundugu ¢ékiisiin tek sebebi
Muslimanlardir:

Haya siyrilmus, inmis: Oyle yiizstizliik ki her yerde...

Ne ¢irkin ytizler drtermis meger bir incecik perde!

9  Safahat, “Kisi Hissettigi Nisbette Yasar’, 1984: 451-452.
10 Safahat,“Alinlar Terlemeli”, 1984: 453-454.
11 Safahat, “Umar miydin?’, 1984: 455-456.
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Vefa yok ahde hiirmet hi¢, emdnet lafz-1 bi-medldl;
Yalan rdic, hiyanet miiltezem her yerde, hak mechdl.
Yiirekler merhametsiz, duygular siifli, emeller har;
Nazarlardan tasan ma’'nd ibadulldhi istihkdr.
Beyinler lirperir, yd Rab, ne korkung inkildb olmus:

Ne din kalmis, ne iman, din hardb, iman tiirdb olmus!

Akif'e gére ahlaki ¢okiis, devletin ve milletin ¢okmesidir:
Mefahir kaynasin gitsin de, vicdanlar kesilsin ldl...
Bu izmihlal-i ahlaki yiirtirken, durmaz istiklal!

“Umar miydin?” siirinde kurtulusun tek caresi olan emek ve gayretin ne sekilde olmasi gerek-
tigi acikga soylenir ve Allah'in yardiminin ancak emek harcamaya bagli oldugu vurgulanir:

Sen ey bicdre dindas, sanki, bizden hayr iimid ettin;
Nihayet, ye'se dlistiin, agladin, aglattin, inlettin.
Samimiyaslarinda costu rGhum, herc ti merc oldu;
Fakat, matem halas etmez cehennemler saran yurdu.
Cemd‘at intibah ister, uyanmaz gizli yaslarla?
Calsmak!.. Baska yol yok hem nasil? Canlarla, baslarla.
Alinlar terlesin, derhal iner mev'id olan rahmet,

Nasil hasir kalir “tevfiki hakkettim” diyen millet?

ilahi! Bir miieyyed bir kerim el yok mu, tutsun da,
Cikarsin Sark’i zulmetten, gétiirsiin fecr-i maksada?

“Mehmet Ali'ye""? siirinde sézii edilen Mehmed Ali, Ratip Pasa’nin oglu, Mehmet Akif'in tale-
besi ve ayni zamanda birinci Safahat'in da ithaf edildigi genctir. Bu siir, kimilerine gére bir i¢

hesaplasma kimilerine gore ise bir mersiye 6zelligi tasir:
Bir niisha-i kiibrd idin, oglum, elimizde:
Sen benden okurdun seni, ben senden okurdum.
Yiiksekligin idrakimi yorgun birakinca,
Kalbimle yetissem diye, sdirlige vurdum.
Si'rin basi hilkatteki adheng-i ezelmis...
Lakin, ben o ahengi ne duydum, ne duyurdum!
Yiktim koca bir 6mrti de, baskus gibi, gectim,
Kirk bes yilin eyydm-1 harabinda oturdum.
Sen, baska ufuklar bularak, ytikseledurdun;
Ben, kendi harabemde kalip, ¢cirpinadurdum!
Magmuam iki li¢ nevha isittiyse isitti;
Bir hosca sada duymadi benden hele yurdum.

Mehmet Akif,“Hdld mi Bogusmak”'® adli siirine, “Birbirinize de girmeyin ki, ma’neviyatiniz sarsil-
masin, devletiniz gitmesin.” mealindeki Enfal suresinin 46. dyetiyle baslamakta ve toplumun
parcalanmasi durumunda zayiflayacagini, bir birine diisecegini, milletin yok olabilecegini

12 Safahat,“Mehmet Ali'ye’, 1984: 457.
13 Safahat, “Hala mi Bogusmak’, 1984: 461-462.
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ifade etmektedir:
Sen! Ben! Desin efrad, aradan vahdeti kaldir;
Milletler icin iste kiydmet o zamandir.

Sair, koparilmis yurtlarin sorumlusunu arar. “Balkanlari biz herhangi bir fikri temelden hare-
ket ederek mi kaybetmistik? Yoksa bu kayipta asil rol oynayan iradesizlik ve bununla beraber
sen-ben ihtiraslari mi idi? Birinci Diinya Savasi’na nicin girmistik? Panislamizm veya Pan-
tlrkizm gibi disiince ve idealleri gerceklestirmek mi istiyorduk? Yoksa bu da Alman men-
faatlerinin, Alman hayranliginin; iktidarda bulunan ittihat ve Terakki liderlerinin ihtiras ve
beceriksizliklerinin bir neticesi mi idi?""*

Post listiine hem kavgalarin hepsi nihdyet,

Hala mi bogusmak? Bu ne gaflet, ne rezdlet!

“Hiirriyeti aldik!” dediler, gaybe inandik;

“Eyvah, bu bazicede bizler yine yandik!”

Mehmet Akif'e gére “Turan mefkaresi’, Osmanl devletinin parcalanmasinda en biiyiik ve
onemli sebeplerden birisidir. Sair, “Turancilik”a bir efsane gibi inananlarin birlik olmayisla-
rina sitem eder. Boyle bir efsane edinmeseydik de o yurtlari, bu idareciler sayesinde yine
kaybedecektik:

Cem’iyyete bir firka dedik, tefrika cikti;

Sapsaglam iken milletin erkdnini yikt.

“Turan Ili” namiyla bir efsane edindik;

“Efsane, fakat gaye!” deyip az mi didindik?

Kag yurda veda etmedik artik bu ugurda?

Elverdi gidenler, aciyin eldeki yurda!

Mehmet Akif, islam alemine bin yildir hizmet edenin Tiirk milletinden baska bir millet ol-
madigini bilmektedir. Kendisine “Ustad! Seni Tiirk¢ii gériiyoruz” diyenlere “ne zannediyor-
sun hi¢bir kavmin Tiirk'e bas olmasina tahammdiil edemem” der. O, kavmiyetci degildi; ama
onun milliyetciligi, basinda Tiirk milleti olmak kaydiyla milyonlarca Misliiman’i ihata etmek
seklindeydi."”

Umitle Gimitsizlik arasinda bir ruh hali yasayan Akif, “Hiisran™'® siirinde, islam diinyasinin sa-
hipsizliginden dolayi Gzglinddir:

Ben béyle bakip durmayacaktim, dili bagl, / islam’ uyandirmak icin haykiracaktim.

diyen sair, aslinda hayati boyunca Miisliimanlari uyandirmak icin islam’i haykirmistir. Bir
yandan hirriyet arayisi, bir yandan isgale karsi direnis; bir yandan devletin yikilisi ve bir yan-
dan da yeni devletin kurulusu onun karamsarligina zemin hazirlar. Oysa onun déneminde
milletinin hislerine onun kadar terciiman olan bagka bir sair yoktur. Feryadini siirlerine go-
men sair, kendi acizliginden dolayi sikayet eder ve zaman icinde susmayi yegler:

14 Yetis, 1992:198.
15 Gantay, 2009: 224.
16  Safahat, “Husran’, 1984: 447.
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Feryadimi artik bogarak, na’sini, tuttum,
Bin parga edip si'rime gomdiim de biraktim;
Seller gibi vadiyi eninim saracakken,

Hi¢ ¢aglamadan, gizli inen yas gibi aktim.

Sair, diinyadan el etek ¢ekip susmanin memnuniyetini degil, davanin sahipsiz kalisinin his-
ranini duymaktadir:

Yoktur elemimden su sagir kubbede biraz;
inler “Safahat”indaki hiisran bile sessiz!

“Hisran” siiri, “Golgeler”in ilk siiri olmasi bakimindan manidardir. Sairin bu kitaptaki manzu-
melerinin karakteristigini 6zetler. Daha 6nce yazdid kitaplarda yer alan siirlerdeki karamsar
psikolojisinin de sair tarafindan bir itirafidir.’”

islam diinyasindaki birtakim karisikliklarin devleti batisa siiriikledigini haykiran Mehmet
Akif, “Yeis Yok"® siirinde umutsuzlugu ortadan kaldirir. Siirinin basina Hicr suresinin 56.
ayetinin “Daldile diismiislerden baska kim Tanri’sinin rahmetinden (midini keser?” mealini alir
ve Umitsizligin Allah’a kiifiir anlamina gelen fikrini bu ayete dayandirir. Sair, imidini, azmini,
micadele gliclini yitiren bir insanin veya bir toplumun karsi karsiya kalacagi karanhg tasvir
ederek siirine giris yaptiktan sonra “ye’s” ile “tevhid”in bir arada olamayacagini, bu durumun
“milhidlik” yani dinsizlik, sapiklik oldugunu ifade eder:

Ey, Hakk’'a taparken sasiran, kalb-i muvahhid!

Bir sine emelsiz yasar ancak o da: Miilhid.

Birlesmesi kabil mi ya tevhid ile ye'sin

Hasa! Bunun imkdni yok elbette bilirsin.

Oyleyse neden boynunu biikmiis, duruyorsun?

Hi¢c merhametin yok mudur evlddina olsun?

Mehmet Akif, Miislimanlarin biitiin olumsuz durumlara ragmen Allah’tan Gimit kesmeme-
leri gerektigini, énceki nesillerin kendilerine timit telkin etmedigini, bu durumun islam’a
aykirn oldugunu ve Mislimanlarin azmini kirdigini soyler. Genglige birlik ve dayanismayi
asilamak, onlari gelecekten Umitli kilmak gerekir. Onlar, gelecekten mitsiz ve ye’s icinde
olurlarsa milletin bekasi da tehlikeye girer. Genglere hayatin guzelligi, gelecegin parlakligi
telkin edilmezse, onlarin ruhunu karartir ve “mel’un asi” onlari uyusturur:

Dodgduk, “Yasamak yok size!” derlerdi besikten;
Diinydy1 mezarlik bilerek indik esikten!

Telkin-i hayat etmedi asla bize bir ses;

Yurdun ezeli yasgisi baykus gibi herkes,

Ye'sin bulanik rahunu zerk etmeye bakti;
Mel’un asi bir nesli uyusturdu, birakti!

17  Gokgek, 2005: 215.
18  Safahat, “Yeis Yok, 1984: 465-466.
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Sair, 6nce “Devlet batacak!” ¢cigligi beyninde éter de, / Millette beka hissi ezilmez mi? Nerde! /
“Devlet batacak!” [ste bu éldiirdii sebabi” dedikten sonra bu devlet, “batmazdi’/’batmadr’,“bat-
mayacaktir” ifadeleriyle Gmit telkin eder. “Uluyan ye'si gebert"meyi ve “azmi uyandir’mayi
emreder:

Batmazdi, hayir batmadi, hem batmiyacaktir;

Tek sen uluyan ye'si gebert, azmi uyandir.
Azmin uyanmasini ve canlanmasini da iman Ufleme, yenilemeye, Gmidini davrandirmaya
dayandinir:

Kafi ona can vermeye bir nefha-iiman;
Davransin iimidin; bu ne haybet, bu ne hirman?

Karanliklardan tek ¢ikis yolu olarak Allah’a dayanmayi, sa'ye sarilmayi, hikmete ram olmayi
gorir:

Allah'a dayan, sa’ye saril, hikmete rdm ol...

Yol varsa budur, bilmiyorum baska ¢ikar yol.

“Azimden Sonra Tevekkiil”? siirinde Mehmet Akif, tevekkiiliin nasil anlagilmasi ve uygulan-
masi gerektigini vurgular. Al-i imran Saresi “Bir kerre de azmettin mi, artik Allah'a dayan...”
159. ayetinin yorumu olarak siirini kaleme alan Akif, asirlardir Allah’a dayanan Misliiman-
larin, insanligin gerisinde kaldigini iddia ederek biitiin bunlarin bir “efsane” oldugunu iddia
eden, tembelligine bahane arayan ve icine distigi olumsuz sartlan Allah’a glivenmeye
baglayan bir kisinin konusmasiyla siirine baslar:

-"Allah’a dayanmak mi? Asirlarca dayandik!

Dlisdlikse bu htisrdna, onun ndrina yandik!

Yetmez mi ¢ocukluktaki efsdneye hiirmet?

Dersen ki: Ufuklarda bir aydinlik uyansin;

Maziyi ates vermeli, bastan basa yansin!

Saskinlik olur kéhne telakkileri ihya;

Seydd-yi terakki, kosuyor, baksana diinyd.

Elverdi masal dinledigim bunca zamandir;

Ben kanmiyorum, git de sen aptallari kandir!”

Mehmet Akif'i temsil eden ikinci kisi, insan iradesine ve azmine isaret ederek Misliimanlarin
asirlardir Allah’a degil “evhama” dayandigini, “tevekkuil’e yanlis manalar verdigini sdyler:
-Allah’a degil, taptigin evhama dayandin;
Yandinsa eger, hakk-1 sarihindi ki yandin...

“Allah’a dayandim!” diye sen ¢tkma yataktan...
Ma’na yi tevekkiil bu mudur? Hey gidi nadan!

iradi bir felc ile azmimizi felcli hale getirdigimizi sdyleyerek tembellikten kurtulmamiz ge-
rektigini, Allah'in insana irade verdigini ve ¢alismayi emrettigini vurgular:

19 Safahat, “Azimden Sonra Tevekkiil’, 1984: 469-470.
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vurgular:

Mefltic ederek azmini bir felc-i irdadi,

Yattin, kotirtimler gibi, yattin miitemadi!
Madem ki didinmez, edemez, ugrasamazsin;
Iksir-i bekd icsen, emin ol, yasamazsin.

Mehmet Akif, “Siileyman Nazife" siirine Siileyman Nazif (1870-1927)'in Malta siirgiinligi
sirasinda yazdig bir siirinin beytiyle giris yapar:

“Rihum benim olduk¢a bu imanla berdber

Uc yiiz sene, dért yiiz sene, bes yliz sene bekler.”

Mehmet Akif’in bu siirini yazma sebebi Siileyman Nazif'in yanlis sabir telakkisi olarak diisti-
nilen “beklemek” soziine itiraz etmek ve siirglindeki dostuna timit telkin etmektir:

Bes yliz sene bekler mi? Nasil bekleyeceksin?

Rahun da asirlarca bu hiisrani mi ¢eksin?

Siileyman Nazif, “istanbul’'un 23 Kasim 1918"teki isgaline, ertesi giinii yayinladigi “Kara Bir
Giin” adl makalesiyle karsi cikmis” bir sahsiyettir.2' Akif, Stileyman Nazif'in Dogu'nun icinde
bulundugu durumdan kurtulamayacagindan dogan tUmitsizlige karsi ¢ikar:

Ey, tek karagiin dostu, bu hicran-zede yurdun!

Sen milletin alamini diinydya duyurdun,

En korkulu giinlerde o miidhis kaleminle...

Takdis ederiz namin... Lakin, beni dinle:

Mehmet Akif, siirinin bu bdliimiine “Nazif, kahraman bir vatanperverdi. Bu hakikat kendisinin
birkag defa hayatini istihkanyla sabittir.” seklinde bir dipnot koyar.

Aslinda Siileyman Nazif'in siirinde gelecege ait bir Gimitsizlik yoktur. O da Akif gibi disi-
nerek Dogu'nun bir dirilis gerceklestirecegine inanir. Akif, “Stileyman Nazife” siirinde, islam
diinyasinin durumundan dolay! hissettigi umutsuzluk ile islam’in getirecegi kurtulusa olan
inancini karsi karsiya getirir. Allah’in vaat ettigi hakkin ¢cok kisa bir zamanda gerceklesecegini
vurgular:

“lslam’a géz actirmayacak, dersen, o kabads”
Madam ki Hakk'in bize va'dettigi haktir,
Sark’in ezeli fecri yakindir, dogacaktir

Akif'in Gmit asilayan coskulu sdyleyislerinden sonra, ideali olan islam aleminin birligi su di-
zelerle dile getirilir:

Saldirsa da kirk Ehl-i Salib ordusu, ko1 kol,

Dért yiiz bu kadar milyon esir olmaz, emin ol.

20 Safahat, “Siileyman Nazif'e", 1984: 471-472.
21 Aynintil bilgi icin bkz. D.Mehmet Dogan, Camideki Sair Mehmet Akif, 3.Baski, iz Yay., istanbul, 2006, 5.82-84.
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Mehmet Akif, “Bilbiil"* siirini “Basri Bey Oglumuza” diyerek Hasan Basri Cantay’a ithaf eder.
Siirinin sonuna bir aciklama ekler: “Bu manzume yazilirken Yunan istilasi altindaki topraklari-
miza, hususiyle Bursa'ya dair elim haberler geliyordu”” Akif, kendini anlatan lirik ve etkileyici
bir ifadeyle siirine baslar. Mustarip bir ruh hali icindeki sair, bu halden kurtulmak amaciyla
tabiata ¢ikmistir. Bir siire sonra da aksam olup ortalik kararmis; tabiata derin bir sessizlik
¢okmustir:

Biitiin diinydya kiiskiindiim, diin aksam pek bunalmistim;
Nihayet, bir zaman kirlarda gezmis, kbyde kalmistim.
Sehirden kagmak isterken sular zdten kararmisti;

Pek 1ssiz bir karanlik sonradan vadiyi sarmisti.

Istk yok yolcu yok ses yok, biittin hilkat kesilmis ldl...

Bu istigrdki tek bir nefha olsun etmiyor ihldl.

Sair, maziyle ilgili bircok hatirayr aklina getirdigi sirada, karanlik icinden bir bilbil feryat
etmeye baslar. Az 6nce derin bir sessizlik icinde bulunan tabiat cosar; vadide bulbilin inle-
mesi yankilanmaya baslar. Agaclari, taslan trperten bilbiliin bu yakici nagmeleri, mahser
glinlinde calinacak olan Sirr'a benzetilir:

Tasarken hasrolup beynimden artik bin miiselsel yad,
Zaldmin sinesinden fiskiran memdud bir ferydd,

O miistagrak o durgun vecdi nagah éyle costurdu:

Ki vadiden biitin, yer yer, eninler ¢aglayip durdu.

Ne muhrik nagmeler, yd Rab, ne mevca mevc demlerdi:
Adaclar, taslar tirpermisti, gaya Sar-i Mahserdi!

Sair, gecenin sessizligi icinde acikh bir sesle figan eden bilbiille hasbihale baslar. Esi, yuvasi
oldugu ve Ustelik 6zlemle bekledigi bahar geldigi, zimrit bir tahta sahip oldugu halde ki-
yametler kopararak 6ten bilbilin bu halinin sebebini anlamaya calisir:

-Esin var, asiyanin var, bahanin var, ki beklerdin;
Kiyametler koparmak neydi, ey biilbiil, nedir derdin?
O ziimriid tahta kondun, bir semavi saltanat kurdun;
Cihdnin yurdu hep cignense, ¢cignenmez senin yurdun.

Yemyesil bir vadide pek ¢ok giiliin bulundugu kipkizil bir gil bahgesinde dolasan bilbiil,
herhangi bir kayda, baga sigmayan pervasiz ruhuyla ucarak baska ufuklara gidebilir. Onun
bu 6zgur hayati, hiir olanlarin bu diinyadaki en muhayyel gayesidir. Sair onun bir damlacik
go6gsiinde bir okyanusun cosup ¢aglamasinin sebebini sorar:

Bugtin bir yemyesil vadi, yarin bir kipkizil glilsen,
Gezersin, haniimanin sen, icin sen, kainatin sen.
Hazansiz bir zemin isterse, sayed 1Gh-i ser-bdzin,
Ufuklar, bu'd-i mutlaklar biitiin mahkdam-i pervazin.

22 Safahat,“Biilbiil’, 1984: 473-474.
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Degil bir kayda, sigmazsin - kanatlandim mi - eb’ada;
Haydtin en muhayyel gayedir ahrara diinydda.
Neden 6yleyse mdtemlerle eyydmin perisandir?
Nicin bir damlacik gégsiinde bir umman hurdsandir?

Gecenin sessizligi icinde acikh bir sesle figan eden biilbiille kendisi arasinda bir karsilastirma
yapan sair, Ulkenin icinde bulundugu koétli durum nedeniyle asil feryat etmesi gerekenin
kendisi oldugunu ifade eder. Biilbilin bekledigi bahar er ge¢ gelecektir, bu ylizden feryat
etmesine gerek yoktur. Ayrica, bulundugu yerden memnun kalmazsa baska diyarlara da gi-
debilir. Oysa Akif icin béyle bir durum séz konusu degildir:

Hayir, mdtem senin hakkin degil... Matem benim hakkim:
Asirlar var ki, aydinlik nedir, hi¢ bilmez afdkim!

Bahar mevsimi olmasina ragmen isgal altindaki memlekete sonbahar havasi hakimdir.
Teselliden nasibi olmayan sair, 6z yurdunda evsiz barksiz bir serseri gibidir. Ne acidir ki
Dogu'nun vefasiz, kansiz evladi, ecdadin topragini Bati'ya bastanbasa ¢ignetmistir. Selahat-
tin Eyyubiler'in, Fatihlerin yurduna karmasa hakim olmus; ezan yerine can sesi duyulmaya
baslamistir:

Teselliden nasibim yok, hazdn aglar bahdrimda;
Bugtin bir haGniimansiz serseriyim éz diyarimda!

Ne htisrandir ki: Sark’in ben vefasiz, kansiz eviddi,
Serdpa Garb'a cignettim de ¢iktim hak-i ecdadi!
Hayalimden gecerken simdi; fikrim herc ii merc oldu,
Saldhaddin-i Eyy(bi'lerin, Fatih'lerin yurdu.

Ne Zillettir ki: Nakas inlesin beyninde Osman’in;
Ezan sussun, fezdlardan silinsin yadi Mevila'nin!

Ne acidir ki eskiye ait bitln kudretler, kuvvetler toprak olmus; Yildirim Beyazit Han'in ma-
bedinden sadece ¢okuk bir kubbe kalmis; Orhan Bey'in muazzam kabri kotiliklerle ¢ignen-
mistir. Ne haybettir ki dinin vahdet yeri tas tas devrilip siginaksiz kalan milyonlarca dindas
perisan bir halde siirinmekte; islam’in kutsal mekaninda yabancilar dolasmaktadir. Ulkenin
bu kadar koti bir halde bulundugu bu zamanda matem bulbilin dedil, sairin hakkidir:

Ne hicrandir ki: En sevketli bir mazi serdb olsun;

O kudretler, o satvetler harab olsun, tiirab olsun!

COkiik bir kubbe kalsin ma’bedinden Yildinm Han'in;

Send‘atlerle cignensin muazzam Kabri Orhan’in!

Ne haybettir ki: Vahdet-gahi dinin devrilip, tas tas,

Slrtinsiin simdi milyonlarca me'vdsiz kalan dindas!

Yikilmig hdntimalar yerde iskenceyle kivransin;

Serilmis gévdeler, binlerce, ylizbinlerce dogransin!

Dolassin, sonra, [slam’in harem-géhinda nd-mahrem...

Benim hakkim, sus ey blilblil, senin hakkin degil matem!

Sairin“Leyld@"*da islam'in kurtulusu icin cagirdigi “candan yakin canan” séz, islam diinyasina

23 Safahat,“Leyld’, 1984: 476.
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diinyadaki varlik sebebinin ne oldugunun ve ne icin savastiginin cagrisimidir. “Leyla” kurtu-
lusun sembolii; “Mecniin”ise kurtulusu bekleyen islam alemidir:

Gel ey Leyld, gel ey candan yakin cdnan, uzaklasma!
Senin derdinle canlardan gecen Mecnun’la ugrasmal!

Bu milletin en kahraman, en giirbiiz evladi kurban olmus ve onun ugrunda feda edilmistir.
Yuz binlerce sénmis yurt, onun icin yanmis; onun ugruna insanlar katledilmis, zindanlara
atilmistir. Biitiin bunlar islam’a helal olsun; yeter ki Uimitsizlik istila etmesin:

Diistin: Bigarenin en kahraman, en glirbiiz eviadi,
Kimin ugrunda kurbandir ki, dograndik¢a dograndi?
Su yliz binlerce sénmitis yurda yanginlar veren kimdi?
Su milyonlarca dksiiz, dul kimin boynundadir simdi?
Kimin boynundadir serden gecip berdar olan canlar?
Kimin ugrundadir, Leylda, o makteller, o zindanlar?
Heldl olsun o kurbanlar, o kanlar, tek sen ey Leyla,
Goriin bir kerrecik, ye's etmeden Mecnin'u istild.

Muslimanlar, Balkan Savaslarindan Kurtulus Savasi'na kadar bulyik sikintilar cekmislerdir.
Kendilerine vaat edilen islam'in o giizel giinlerinin gelmesi lazimdir. Cemaatlerin ona kéle,
Kabelerin hacle, alemlerin ise cihaz oldugu “Leyld”, yillarca mesnevilerde sevgiliden vefa
bekleyen Sark diinyasinin asigi, giinesidir. Dolayisiyla Leyl3, islam’in gelecegidir. Bu kadar
nazlanmaya bir son vermek gerekir. Bir an 6nce gel ki Allah’tan su yanmis yurda sonsuz bir
bahar gelsin:

Cemd’atler kolendir: Ka'be'ler haclen... Gel ey Leyld;
Gel ey candan yakin cdnan ki gdiblerdesin, hala!

Bu ndzin elverir, Leyla, in artik in ki baladan,
Miiebbed bir bahdar insin su yanmis yurda, Mevla'dan.

Sair, hem islam diinyasinin kétii durumunu tasvir etmekte hem de tilkesinin kurtulmasi icin
Allah’tan yardim dilemektedir. Fazil Gékcek, Mehmet Akifiin 1912-1918 yillar arasinda
yazdidi siirlerde savaslarin, islam diinyasindaki tesirlerini konu alan siirlerde Gmitsizlik ve
yilginlik ile tmit ve azmin bir arada oldugunu; savaslarin yapmis oldugu tahribatin tasvir
edildigi siirlerde sairin genellikle karamsar bir psikoloji icinde oldugunu; ancak bu karam-
sarhgin siirekli olmadigini sairin islam diinyasinin biitiin olumsuzluklara ragmen bir dirilisi
gerceklestirecegine dair inancinin hep var oldugunu séyler.

Mehmet Akif'in Misir'dayken Yazdig: Siirleri

“Firavun ile YUz Ylize" (1923), “Vahdet” (1924), “Gece” (1925), “Hicran” (1925), “Secde” (1925),
Hiisam Efendi Hoca” (1925), Sehidler Abidesi icin” (1924), “Bir Gece” (1928), “Bir Ariza” (1929),

24 Gokgek, 2005: 221.
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Ne Eser Ne de Semer (1930), “Dervis Ahmed” (1930), “Said Pasa imami” (1931), “Sanatkar”
(1933) ile Safahat’a almadig “Sarkin Yegane Dahi-i San‘atine” (1930) ve “ikinci Ariza” (1932)
siirleri onun Misir'da yazdidi siirlerdir. Ayrica “Resmim icin” (1931), “Nefs-i Nefis” (1932), “Yas
Altmis” (1932), “Nerdesin” (1932), “Tek Hakikat” (1933), “Hayat Arkadasima” (-?), Safahat’a alin-
mayan “Kit'a” (1935), “Kasr-1 Glilsen” (1935), “Resmimin Arkasina” (1935), “Resmim icin” (1935)
gibi kit'alari da Misir'da iken yazdiklaridir.

Abbas Halim Pasa'nin davetiyle Misir'a giden Mehmet Akif, 1925'ten itibaren Misir'da kalici
olarak ikamet etmeye baslar ve bu sire icinde ruh hali tamamen degisir. Tirkiye'de son yaz-
digi siirler olan “Biilbul” ve “Leyla"dan da goriildiigu gibi idealinin gerceklesme ihtimalinin
ortadan kalkmasi onda bir degisime yol acar. Bu degisimi gosteren siirler, “Hicran”, “Gece”,
“Secde’, “Bir Gece”, “Said Pasa’, “Hiisam Efendi Hoca” ve “Sanatkar”dir. Siirlerinde kendi dert-
lerini anlatan, sosyal konular yazan, toplum meselelerini ele alan, ayet ve hadis yorumlariyla
dini konular isleyen Akif'in yerine sahsi konulara yer veren mistik bir Akif vardir. Farkl bir ruh
haliyle kendi icine yonelmis, Allah’a siginmis, O’nunla sylesmistir.

“Gece","Hicran” ve "Secde"” adli siirler, Misir'da beser guin arayla arka arkaya yazilmislardir. Bu
siirler, Akif'in cemiyet mistisizminden ferdi mistisizme gecisin giizel 6rnekleri olarak kabul
edilir. Fazil Gokcek'e gére? bu siirleri Mehmet Akif'in cok kisa stiren bir ruh halinin tezahiirii
olarak degerlendirmek gerekir ve sadece bu (¢ siirden yola cikarak hayatinin son yillarinda
tasavvufa yoneldigini séylemek dogru degildir. “Gece"de Allah’in tecellisine mazhar olama-
ma acisl, “Hicran"da Allah’a ulagmak ve Allah'in kalpte tecellisi igin tutulan yol, “Secde"de ise
Allah’in vahdet sarabi ile kendinden ge¢mis bir halde iken bu coskuya katilamamanin verdi-
gi 1stirap yer alir.

Nurettin Topcu ise?® Akif'in dnceleri mistik olmadigini, vahdet-i viicuda inanmadigini ancak
yurdundan ayrilip Misir'a gittikten sonra Eflatunlari, Mevlanalari mest eden mistisizmin or-
taya ¢iktigini; “Golgeler”deki son siirlerinde vahdet-i viicdun degilse de vahdet-i suhGdun
mertebesine ulastigini sdyler. Ona gore “Asim”dan sonra “Golgeler”in peyda olmasi bir baki-
ma hakikat aleminden diinyamiza uzanan golgelerdir ve Akif, “Golgeler”iyle yeniden ve yep-
yeni bir hiiviyetle diinyaya gelmistir. Boylece “Golgeler"de, “ahlaki milliyetgilik ve din davalari,
simsekli, yildinmli, firtinali bir dlem icinde vecdin lisani ile hakikatin sanki bizzat kendi diliyle
halledildi. istiklal Harbi'mizi hazirlayan felaket, bu yeni vahyin sebebi olmustu.

Orhan Okay, Mehmet Akif'in Misirda yazdiklarini “gerceklesmeyen bir idealin verdigi timitsiz-
likle vatandan uzak yasamaya mecbur bir halet-i ruhiyenin dogurdugu bedbin siirler”” olarak
nitelendirir.

Sezai Karakog, Akif'in Misirda yazdig siirleri icin “denize yaklasmis bir nehrin psikolojisini ta-
sir. Oliimiin gélgesi vurmustur bu hayat siirlerinin Gstiine. Hayattan ve zamandan kopus, me-
tafizigin kendini duyurusudur bu dénem. Bir ehram, bir Firavun aniti éniinde faniligi elle tutar
gibi yoklar. Sonra tasavvuf icinde avunus gelir... Bu metafizik érneklerde bile, bir nehrin denize

25 GoOkgek 2005: 241.
26 Topgu, 2010: 53, 69.
27  Okay, 1989: 55.
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karisirken faydalihgini kaybetmeyisi gibi. Akif de fanilige sosyal agidan bakar; zulmiin ebediles-
meyecegini, sonsuzlugu yalniz dinin kucaklayabilecegini gériir ve artik olaylara sirt cevirerek
mutlak icinde erir?® der.

“Firavun ile Yiiz Yiize"* "Fahru’'n-nisd Emire Hadice Hanimefendi Hazretlerine™® seklinde bir
ithafla baslar. Bilindigi gibi Emire Hadice Hanimefendi, Abbas Halim Pasa’nin esidir ve Meh-
met Akif'in Misir'da ikameti esnasinda ona yakin davranmistir.

Mehmet Akif, zuliim altinda ezilen mazlumlar adina Firavun'u sorgular. Sezai Karakoc’a gore
Mehmet Akif, bu siirde sosyal planda faniligi degerlendirir ve zulmiin asla ebedilesemeye-
cegini, sonsuzlugun dini inang ve tasavvufi bakis acisiyla kazanilabilecegini vurgular.?' Fazil
Gokgek'e gore bu siir, Akif'in 1923'ten sonra yazdidi siirler icerisinde kendi beninden s6z
etmedigi ve dolayisiyla bir bakima sosyal bir muhteva tasiyan ender manzumelerdendir.3?
Himmet Uc’a gére de Mehmet Akif'in Misirda yazdigi siirlerinde kisiliginin izlerini tasiyan
bakis agilari goralir.=3

“Firavun ile Yiiz Yiize", ikinci Amnofis'in ehramina yaptigi bir gezinin hikayelesmesidir. Siirde
Nil nehrinde yelkenlilerle yapilan gezi, ge¢gmise yapilan yolculugun baslangici olur:

Su bagli yelkeni ¢6zsek de, nehri altiyarak
Biraz da karsiki vadiye dogru yollansak.
Glines cocuk: Yoracak hali yok sular durgun;
Gelin gecikmeyelim, tam zamani yolculugun.
Ktirekler islesin 6yleyse, durmadan gideriz.

“Nil-i mubarek’, firavunlar déneminde yapilan tarihi eserlere yillarca eslik etmis; firavunlarin
isledikleri suclara hissiz kalmistir:

Fakat, bu “Nil-i Miibarek” mezar kadar hissiz:
Biitiin sevahili bogmus, gémerken emvdci,
Ne vardi bir aci duysaydi? $6yle dursun aci,
Huzdr icinde, sanirsin ki ninniler duyuyor.
Semayi altina sermis, derin derin, uyuyor.

Gezi sirasinda firavuna cesitli sekillerde hitap eden Mehmet Akif, mumyanin ézel bélimiin-
deki goruinlisiind soyle anlatir:

Benekli kirmizi benziyle parlayan lahdi.

28 Karakog, 2011:43.
29  Safahat, “Firavun ile Yiiz Yiize’, 1984: 477-483.

30 Emire Hadice Hanimefendi, Abbas Halim Pasa'nin esidir. Mehmet Akifin Misirda ikameti esnasinda Hadice
Hanimefendi'nin hizmetleri bilinmektedir.

31 Karakog, 2011:
32 Gokgek, 2005:
33 Ug, 2007:33.
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Acikti listd, kapak, simdi, bir kalin camd;
Basinda diigme de varmis ki, asrin evladi,
Kosup blikiince, ziya huzme huzme fiskirararak
Goériind, kalkamaz olmus, zavall bir hortlak!

Siirde, firavunun yasadigi donemde yaptigi kotullkler uzun uzun anlatilir. O, boynunu sa-
dece kendi bekasi ve kendi nefsine egmis, insanliga huzur vermemis ve onlara 6lmeden
dnce hayati cehennem yapmustir. insanlar korkudan onun heykelini tavaf etmisler, kendisine
tapmiglar ve “Rabbune’l-a’la!” demislerdir. Himmet U¢’a gore,** cesedin tasviri natiralist bir
tablodur. Akif'in bakisi optik, cok net ve ayrintilidir. O, sair gibi degil, romanci gibi gérmesini
bilir. Uluhiyyet’e karsi olumsuz bir tavir sergileyen firavun, lanetli bir s6hret kazanmustir.

Firavun kendisine hitap edilen ama konusmayan birisidir. Mehmet Akif, vaka icindedir. Fira-
vunu elestirir; onun hayat felsefesini, yaptigi zulimleri anlatir ve yanhs beka anlayisini eles-
tirir. Firavun, Allah'in ezel kanunu karsisinda ¢lrtyup les haline gelmekten kurtulamamistir:

Bileydim, ey koca Misr'in ilah-i Gryani!
Mezdra, heykele did biitiin bu velveleler,
Bekdn icin mi hakikat? Merdmin oysa, heder!
Evet, blitiin beserin hakkidir beka emeli;
Fakat bu hakki ne tastan, ne lesten istemeli!

Mehmet Akif “Vahdet"*> adl siirinde Huzeyfet-iil Adevi'nin basindan gecen tarihi bir olay
onun agzindan anlatir. Olay bittikten sonra sair, vaka 6rgistine bir sahis, bir sosyal elestir-
men olarak girer. Hikayedeki olayla baglanti kurarak insanimizi elestirir. Olimle pencelesir-
ken bile sahsi menfaat fikrinden arinmig insanlarin yerine tefrika zehiriyle sasirmis insanlar
etrafi almistir. inanc birligi gerekirken toplum parca parca olmustur.3
“Gece™ siiri, “Ustad-1 hakimim Ferid Beyefendi’ye” seklinde bir ithafla baslar. Burada s6zii edi-
len Ferid Beyefendi, Mehmet Akif'in arkadasi Omer Ferit Kam'dir. Akif'in tasavvuftan besle-
nerek mistik duygularla kaleme aldigi bir mlinacat siiridir. Siirin ilk bendinde butin varlik-
larin kendi dilleriyle Allah’i tespih etmeleri anlatilir. Siirde gk cisimlerinin glinesle; insanin
Allah’la iliskisi arasinda bir benzerlik kurulur. Kainatin yaratilisi sirasinda glinesten kopmus
parcaciklardan meydana gelen gok cisimleri, bu kopusun verdigi saskinlikla stirekli hareket
halindedir. Sair de ayni sekilde Allah’tan ayrilmis olmanin saskinligi icindedir. Sairde Allah'in
tecellisine mazhar olamayisindan kaynaklanan bir hiiziin vardir. Siirde kainattaki esrarengiz
olusumu ve ilahi tecellileri konu alan siirde derin bir vecd ve istigrak terenniim edilir:

Biitiin kandillerin tehlile dalmislar... Sasirdim ben:

Nasil ma’bed ki sun’un, sermedi bir secde gbkkubben!

Kapanmius, titriyor diinydlarin hasyetle karsinda;

Melekler, sanki bas kesmis durur ddman-i Ars'inda.

34 Ug, 2007: 56.

35 Safahat,“Vahdet’, 1984: 485-486.
36 Ug, 2007: 25.

37 Safahat,“Gece’, 1984: 487-488.
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Ne rengdreng ubddiyyetle, ya Rab, herc (i merc afdk:
Karanliklar, isiklar, gélgeler, lebriz-i istigrak.

Bu istigrak uyandirmaz mi, devrettikge, ekvani,
Perisan rGhumun inler harab evtar-1imani.

Perisan: ¢linkdi, yiikselmis degil feryad-1 glimrahim;
Sumahger mahser envdrin biraz yol verse, Allah’im!

Sairin ruhu manevi anlamda perisan ve ihtiyag icindedir. Bu durumu “Benim bicdre gélgem
¢irpinir bir damla toprakta” misraiyla ifade eder:

Evet, milyarla alem vecde gelmic bu'd-i mutlakta;
Benim bigdre gélgem ¢irpinir bir damla toprakta!
Samimidir biitiin gas ettigin avaz hilkatten,

Nicin gézyaslanm haybetle dénsiin sermediyyetten?

Akif, kendisini bir “g6lge” olarak niteler. Bu durum tasavvufun varliklarin Allah'in yeryiiziin-
deki golgeleri oldugu diusiincesiyle ilgilidir:*®

Diyorlar, hep senin semsinden ayrilmis, bu ecrdmi...
iléhi, onlarin bir an icin olmazsa aréami;

Nasil dursun, benim bicdre gblgem, senden ayrilmis?
Glineslerden degil, ya Rab, senin sinenden ayrilmis!
Hentiz yadindadir bezminde medhas oldugum demler;
O demlerdir ki yadindan kopar beynimde bin mahser!

Bu siir, sairin evren tasavvurunun parcalanmasi demektir. Varligin birligi yani vahdeti viicut
felsefesi sairde varligin dagilmasi ve parcalanmasi sonucunu dogurmustur.®

Asagidaki misralarda sairin dile getirdigi Gmitsizlik, 6mrii boyunca gerceklesmesi icin miica-
delesini verdigi Muslimanlarin diinyevi birligine dair bir Gmitsizliktir:

Omiirler gecti, sen yoksun, gel ey bir tanecik Ma'bad,
Gel ey bir tanecik gaib, gel ey bir tanecik mevcid!

Ya siyrilsin su vahdet-gahi vahset-zar eden hicran,
Ya bir nefhanla serpilsin bu hdsir kalbe itminan.
Hayir, imanla, imtinanla dinmez rGhumun ye’si:

Ne afdk isterim sensiz, ne enfiis, tamtakir hepsi!

Araf sQiresinin 72. Ayetinde, insanogluna “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” sorusunun yénel-
tildigi “Bezme-i Elest"e telmih yapihr:

Senin mecninunum, bir sensin ancak taptigim Leyld;

Ezelden sundugun Sehld-nigahin mestiyim hala!

Gel ey saki-i baki, gel, Elest’in yadi sad olsun:

Yarim peymdane sun, bir clir'a sun, tek ayni meyden sun!

38 Gokgek, 2005: 242.
39 Gokgek, 2005: 242.
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Sair, Bezm-i Elest’ten beri ayr distligu Tanri'sina kavusmak, yakinlasmak arzusunu dile geti-
rir. Bu, siiri strtikleyen ana tema olur.

“Hicran"* siirinde Allah’a kavusma arzusu dile getirilir. Siirde vahdet-i viicutcu tasavvuf anla-
yisinda oldugu gibi insanin Allah’la bir olmasi veya Allah’ta yok olmasi s6z konusu degildir.
Aksine Allah'in insanin kalbine btin varligiyla yerlesmesi veya tecelli etmesi arzusu vardir.
Sair bu arzusunun gerceklesmesi icin hazirlik yapar. Bir mabede benzettigi kalbini Allah’in
ziyareti icin hazirlar, bir seccade serer ve bir kandille aydinlatir. Ancak bitiin bu hazirliklar,
Allah'in kendisinden iyice uzaklasmasina sebep olur. Allah’in insanin kalbinde tecelli etmesi
icin orasi butiin maddi varliklardan arinmalidir.*' Hatasini anlayan sair, kalbini bitiin maddi
varliklardan arindirir ve Allah’a seslenir.

Ne yanhsmis hesabim: Hi¢ kapimdan ge¢gmez oldun bak!
ilahil Séktiim attim, iste hiicrem simdi circiplak:

Ne afdkinda tek kandil, ne mihrdbinda seccdde;

Ezelden bildigin toprak biitiin varliktan dzdde.

“Hicran” siiri “Glinesler gecti, aylar gecti, artik gel ki, mihmanim, / Suhddundan ciidd imanla
yoktur kalmak imkdnim” beytiyle biter. “Secde” siiri, “Suhddundan clidadir, cok zamanlar var
ki, imdnim; / Bu vahdet-zara - glya! - geldim amma bin pesimanim” beytiyle baslar. Bu ylizden
“Secde”yi “Hicran"in devami gibi disiinmek mimkuindir.*?

“Secde"® siirinde sairin Allah’in varligini icinde hissetme arzusu ve bu arzuya kavusmak igin
gosterilen caba ve bekleyisi anlatilir. Bltlin varlik alemi Allah'in sundugu vahdet sarabiile sar-
hos bir haldeyken bu coskuya katilamayan sair, siranin kendisine gelmesini beklemektedir:**

Bu vahdet-zara diin baktim: Ne meyhaneydi clsdacas!

Bugtin rinddni gérdiim: Baska bir peymdneden bi-hds.

Biitiin diinya serilmis sundugun vahdet sarabindan;

Ben’im mest olmiyan mecztibun, Allah’im, benim meydan!

Birak, hasir kalan seyrinde mi'rdcim devam etsin;

Rikd’'um yerde titrerken, husi'um Ars’ titretsin!

ilahi! Serseri bir damlanim, yetmez mi hiisranim?

Birak tassin da costursun su vahdet-zdn imanim.

Birak hilkatte hic ses yok birak meczabunun feryad...

Birak tehlilim arnk dalgalansin, herci-bad-abad!

Kiyilmaz ldkin, Allah’im, bu gasyolmus yatan vecde...

Birak, “hilkat”le olsun varligim yek pare bir secde!

Konusunu Abdiilhamid devrinden alan “Hiisam Efendi Hoca"* padisaha bile iltifat etmeyen,

40 Safahat, “Hicran”, 1984: 489-490.

41 Gokgek, 2005: 243.

42 GOkgek, 2005: 244.

43 Safahat, “Secde’, 1984: 491-492.

44 Gokeek, 2005: 244.

45  Safahat, “Huisam Efendi Hoca", 1984: 493.

100



Mehmet Akif ve

‘Golgeler’

Tiirkiye Yazarlar Birligi

onun davetlerine gitmeyen izzetli bir hocanin hayata bakis acisinin hikayesidir. “Hlisam
Efendi Hoca"ya ad olan Hoca Hiisam Efendi, Mehmet Akif'in begendigi ve takdir ettigi seyh-
lerden birisidir. Onun en énemli meziyetlerinden birisi Gst kademedeki yoneticilerle miina-
sebet kurmamasidir. Padisahin kendisiyle goriisme isteklerini geri ¢ceviren Hiisam Efendi’ye
bir giin saraya dort adim mesafede sarayin adamlari sultanin gériisme isteginiiletirler. Hoca,
bahane bulamayacak bir duruma distince yillardir gizledigi mesrebini ifsa eder. Gergek din
adamlar meranin kapisinda gériinmeye iyi bakmamislar, bu mizactaki kisileri asagilamis-
lardir:

Ben elli bes senedir teptigim yegdne yolun,
Henliz sonundan uzakken, tiikendi gitti 5miir;
Tutup da bir geri dondiim m, yandigim gtind(ir!

Mehmet Akif “Bir Gece"* adl siirinde peygamberimizin dogumundan peygamber olusuna
kadarki miicadelesini anlatir. Yine boyle bir gecede kumdan, ayin on dordu gibi bir 6ksiiz
cikivermistir:

On dé6rt asir evvel, yine bir byle geceydi,

Kumdan, ayin on dérdd; bir éksiiz ¢ikiverdi!

Hz. Muhammed, kirkina vardiktan sonra bir nefhada bittin insanhgi kurtarmis, bir hamle-
de iran ve Bizans' yikmis, ezilen aczi diriltmis, zulmii gebertmis, bayragini adalet isteyenin
Ustline germistir. Dlinya neye sahipse onun vergisidir. Cemiyet, fert, biitiin beseriyet ona
bor¢ludur:

Derken, bliytimis, kirkina gelmisti ki 6ksliz,
Baslarda gezen kanli ayaklar suya erdi!

Bir nefhada insanhigi kurtardi o ma’sim,
Bir hamlede kayserleri, kisralarn serdi!
Aczin ki, ezilmekti biitiin hakki, dirildi;
Zulmdin ki, zeval aklina gelmezdi, geberdi!
Alemlere, rahmetti, evet ser™-i miibini,
Sehbadlini adl isteyenin yurduna gerdi.
Diinya neye sahipse, onun vergisidir hep;
Medy(in ona cem’iyyeti, medyin ona ferdi.
Medydndur o ma’sima biitiin bir beseriyyet...

Mehmet Akif “ Ya Rab, bizi mahserde bu ikrér ile hasret”misraryla siirini sonlandirirken bu
inancla dirilmek ister.

“BirAriza","Ne Eser Ne de Semer","Ressam Hakli" siirleri Akif‘in Misir'da iken yazdigi mizahisiirler-
dir. Fevziye Abdullah Tansel bu durumu onun “gecirdigi ruh buhranlariyla, tereddditleriyle™’
aciklarken Mustafa Ozcelik ise “bu metinlerin dikkatli okunmasi halinde sairin hem kendi ic

46 Safahat,“Bir Gece”, 1984: 498.
47 Tansel, 1973:123.
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sorgulamasini hem de derinden derine sosyal bir elestiri yaptigini“* da soyler.

“Bir Ariza"*, Mehmet Akif'in Abbas Halim Pasa'ya yazdigi manzum bir mektuptur. Sair, icinde
bulundugu caresizlikten dolayl hem kendi siir tarziyla hem de temsil ettigi zihniyetle alay
ediyor goriinimuindedir. Sairin burada kendisi hakkinda séylediklerinin aslinda o yillarda
Turkiye'de onun aleyhinde olusturulan kamuoyunun disiincelerini yansittigini ve dolayisiy-
la siire ironik bir havanin hakim oldugunu da ifade etmek gerekir.*® Hilvan'da 1 Agustos 1929
tarihinde kaleme alinan kirk dért misralik bu siirde Akif'in hakkinda olusturulmak istenen
kamuoyu nedeniyle hissettigi aciyla karisik bir mizah anlayisini gormekteyiz:

Mevzun dlsiiriir sagmayi bir sacma adam var.
Manzam sayiklargibi manzdme sayiklar!
Zannim, miitekiid suaradan olacak ki:

Hicbir yenilik yok herifin her seyi eski.

Hala ne sakaldan gecebilmis, ne biyiktan;

Asér da memnun gériiniir kéhne kiliktan.

Hicri, kameri aylan ezber sayar amma,

Yirniinci asir zihnine sigmaz ne muamma!
Ma’'mure-i diinydy: dolastiysa da, yer yer,

Son son, “Hadi sen, kumda biraz oyna!” demisler.

Sair, memleket hasretiyle Misir ile istanbul’u kargilastirir. iyice bunaldigi bir yaz sicaginda
istanbul’'un yaz mevsimine olan ézlemini dile getirir.

Ey bad-1 saba ugrayacaksin ya simale?
Bilmem, bir isim var, sana etsem mi havdle?
Vakta ki sekiz yiiz milli bir nefhada gectin;
Vakta ki bizim yerleri rii'ya gibi sectin®’

Siz, camlar 6rter, sakinirken cereyandan;
Biz, bodruma sarkar da kacarken galeyandan!

“Ne Eser Ne Semer™ siirinde insanin diinyada biraktigi eserlerle ebediyeti yakalayabilecegi
seklindeki fikrinin asin bir karamsarlikla reddedildigi gériilir.® insanlarin 6ldiikten sonra ge-
riye eserler birakmasi amaciyla ¢alismasi gereksizdir. Geriye eser olarak biraktiklari diistince-
ler, zamani gelince eser olma 6zelligini yitirmekte ve semer muamelesi gérmektedir.

“Olen insan midir, ondan kalacak sey: Eseri;
Bir esek go¢tii mi, ondan da nihayet: Semeri. *

48  Ozcelik, 2008: 99.

49  Safahat, “Bir Ariza’, 1984: 497-498.

50 GOkgek 2005:253.

51 Safahat,“Bir Ariza’, 5.497.

52 Safahat,”Ne Eser Ne Semer”1984: 500.
53  Gokgek 2005: 249.
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Sessiz yasamak ve sessizce bu diinyayi terk etmek en dogrusudur:
O ne ¢ok bilmis adamdir ki: Gider sessizce,
Ne esermis, ne semer, kimsenin olmaz haberi!

Mehmet Akif, “Dervis Ahmed”>* siirinin bashgina “Tevfik Neyzen'in (i¢ bin dort yiiziincii tov-
besinden istifasi miinasebetiyle” dipnotunu dismistir. “Dervis Ahmet’, Mehmet Akif'in
“Neyzen-i Avare” dedigi Neyzen Tevfik'in tévbesini bozmasinin psikolojik bir derinlikle
hikaye edilmesidir.>* Tovbesi yarim giin siiren Neyzen'in hayat anlayisiyla alay eden Mehmet
Akif, dostunun icine diistiiga sikintilarin ayrintilarini tim detaylariyla anlatir: Dervis Ahmet,
bir seher vakti tévbe eder. Sabah oldugunda postu sedire serer, cevreyi seyre baslar. Ancak
bir siire sonra seyirden bikar. Kalkar, yatar, doner, bir tiirli icindeki boslugu dolduramaz. H{
ceker, sine dover, vahdete girmek ister. Saatler uzar, beklemekten usanir ve “illallah!” der.
Meyhanenin yoluna diser. Bir gizli el ona gitme der ama o dinlemez. Meyhaneye gelir, pos-
tunu serer ve “16k gibi” oturur. Yorgi, dervise “iki binlik” getirir.

“Said Pasa Imami”, bashgini tasiyan siir, mevlit okumak icin saraya s6z vermis bir hocanin
yash, fakir ve kirk giin 6nce kizini kaybeden bir kadinin ricasini kiramayarak saraya vaktinde
gidemeyisi ve mazeretini sultan hanima anlatmasinin hikayesidir.

Elin evladina yanmaz parasiz bir kimse!
Caresizdim sizi bekletmede, beklettimse.

Siirin basinda bize giizel sesli bir “mevlidhan”in mevlit okuyacadi yali tasvir edildikten sonra
esas hikayeye gecilir. Mehmet Akif bu siirinin bashgina “Ahldki da sesi gibi ildhi olan bu ada-
mi ¢ocuklugumda bir kere dinlemistim. Said Pasa’nin kim oldugunu bilemiyorum.” seklinde bir
dipnot ekler ve Rifai dervislerinden Manisali Hasan Efendi'yi anlatir. Said Pasa’nin gercekte
kim oldugunu unutan Mehmet Akif, onun giizel ahlakini insanlara 6rnek gosterir. Mehmet
Akif'e gbre gercek Muisliiman kalmamis, cikarlari ugruna islam't alet eden kisiler cogalmustir.
Sesi kadar ahlaki da giizel olan Sait Pasa imami'yla gercek Miisliimanhgi anlatir:

Mehmet Akif, “Sanatkar™ siirine “Mister Archibald Bulok Roosevelt Cenablarina” seklinde
bir ithafla baslar. Bu ithafa da “Vaktiyle Amerikada iki defa reisicumhur intihab edilmis mes-
hur Roosvelt'in ogludur. Afrika'daki bir miinzevinin, béyle, Yeni Diinya evladindan birine eser
ithafina kalkismasi garip gériinmesin: Serif Muhyiddin Beyefendi, New-Yorkta iken, bu asil geng,
kendisine karsi ihlasin, mihmanperverligin, biz Sarklilari bile hayran edecek derecesini gésterdi.
Bunun icin giyabi minnettariyim. seklinde bir dipnot duser.

“Sanatkdr’, Mehmet Akif'in yakin arkadasi musikisinas Serif Muhyittin'in Amerika'da gecmis
bir konserindeki anilarinin hikayesidir. Hikayedeki olaylar, Amerika'nin Boston sehrinde ge-
cer. Konser donisi Serif Muhittin bir tren kompartimaninda geng bir kizla oturur. Geng kiz,
konser aninda olanlari anlatarak sanatkari takdir eder. Mehmet Akif, tren kompartimaninda,

54  Safahat, Dervis Ahmet’, 1984: 501-503.
55 Ug,2007: 12.

56 Safahat,“Said Pasa Imam’, 1984: 504-507.
57 Safahat,“Sanatkar’, 1984: 510-517.
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bir kdseden onlari Grkiitmemeye calisarak konusmalarini dinler:

Bu cifte kumrular lirkerse, pek yazik diyerek
Késemde ben yine sessizce bir zaman tiinedim

Daha sonra Mehmet Akif, karamsar bir ruh haletiyle iki arkadasa bakarak soyle seslenir:

Senin bu gélge viicGdunla nerden ugrasacak?
Unut da kendini artik, ne séyliiyor, kiza bak:

Akif, “gblge” kelimesini Misirda yazdidi iki resim arkasi siirinde de kullanir. insan tasavvuf te-
lakkilerine gére bir gdlgedir. Burada anlatici bir gélge ézelligine sahiptir. Akif, Serif Muhittin'i
cok defa dinlemistir. Hikayedeki kizin Serif Muhittin'in miizigi hakkinda soyledikleri Akif'in
go6zlemleridir. Akif, neseden cok hiiziin ve hicranin sairidir. Bu biraz da onun biiyiik yikislar
doéneminin gozlemcisi olmasindan kaynaklanir. Arkadasinin miziginin nagmeleri biiyik bir
cografyadaki kederin, elemin ifadesidir.’® O, sanatini icra ederken yasadigi cografyayi saran
elemleri diistintr:

Huda bilir ki, inerken o yildirnm mizrab,

Gelirdi hep bana: “Misr'in, Irdk’in, frén’in,
Tihdme'nin, Yemen'in, Gazne'nin, Buhdrd’nin,
Hiilasa, Hind ile Sind’in serab-1 mazisi,
Duman duman, tiitiiyor her harédbeden hissi!”

Sanatkar, konseriyle etrafindakileri biiyllemistir. Konseri dinleyen kafalar, sanatin yasayan
belli bash devreleridir. O, deha derecesinde ustadir. Onu dinlerlerken takdirlerini belirtmek
amaciyla karsisinda bir bir egilirler. Hatta zamanin meshur musikisinaslarindan Godonski
onu tebrik ederek hiirmetle “Emir, o kudrete es varsa nerde bilmiyorum, ne muhtesem ¢aliyor-
sun! Seninle magrurum. Bugdin senalarin istiindesin."der. Diger sanatcilar da bu tiirli bir viyo-
lensel isitmediklerini sdylerler. Emir'in sanatinin biyukliginin mizik uzmanlarinca kabul
edilmesine ragmen o, kendisini ve sanatini begenmez. O, Sark’in duman ve alevle kusatil-
masindan (izgiindiir. Sanat, icindeki i1stirabi dindirmek icin bir vasitadir. icinde bir buhran
hikdm strmektedir:>®

Glicenme, anla nihdyet ki: Bir beld-zedeyim,
Kader dedikleri unsurla pencelesmedeyim.
Kolum, kafam, gece giindiiz didismeden bitab;
Ayaktayim hentizamma, serildi, gitti, sebab.
Serildi, hem de nasil bir zamanda, haybete bak:
Zafer haydlini gectim, halds (midi uzak!

Mehmet Akif, psikolojik ve fiziki unsurlar ustaca birlestirmistir. Arkadasinin buhranini da ruh
¢ozlimlemesiyle aciklar. O,“sularla engine diismlis bir eski teknede"dir. Bu teknede tutundugu

58 Ug, 2007:22.
59 Ug, 2007:57-58.
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“iki bigare tahta parcasi”dir. Bunlarla koca denizde miicadele edilmez, “kaderle pencelesil-
mez.” Umitsizdir ama intihari da diisiinmez; batar, cikar ve gider:

“Kaderle pencelesilmez, ecelse bekledigim,
Su tahta parcalarindan tecerriid etmeliyim...
Yeter bogustugum artik... “ derim... Hayir, duramam,
Tas olsa basvururum, intihdra basvuramam!
Batar, ¢ikar, giderim...

-Séyledim ya, simdi, Emir,

Nebilerin kani rGhunda hiikmeden te’sir.
-Evet, batar, citkanm - galiba - ilerlemeden,
Senin “kanat” dedigin tahtalarla hala ben!
O tahtalar ki, bir onlar elimde, varsa, kalan,
Yikik sebabimin enkaz-1 tarumdrindan.

Nasil bu dag kesilen dalgalarla carpisilir?
Bulutlarin yayilir perde perde kabasu;

Coker fezalara artik leydlin en koyusu.

Sagim, solum, 6niim, arkam yigin yigin zulmet;
Ne gdye belli, ne mevki; ne veche var, ne cihet.
Déner déner ¢ctkamam, ye’s icinde kivranirim;
Mezdra canli giren bir zavalliyim saninm!
Zaman olur, kabaran dalgalarla savrulurum;
Zaman olur, agilan bir cechennemi ugurum,
iner benimle beraber fezayi inleterek;

“Resmim lcin"® baslikli iki kit'asinda sessiz yasadigini diistinen bir insanin bir iz birakama-
maktan kaynaklanan hiizni gorilmektedir:

Topraktan gezen gdlgeme toprak cekilince,
Glinler su heydlay: da er geg silecektir.
Rahmetle anilmak ebediyyet budur amma,
Sessiz yasadim, kim beni, nerden bilecektir?
XXX
Bir canliizin varsa su toprakta, silinmez;
Olsen, seni sirtinda tasir topragin alti.

Ey gdlgeden timmid-i vefa eyliyen insan!
Kag glin seni hatirlayacaktir su karalti?

Bu kit'alarda sessiz yasayip bir iz birakamamaktan dolayi hiziinlen Akif ile “Ne Eser Ne
Semer"s! siirinde sessiz yasamayi tavsiye eden Akif arasinda fark vardir. Bu siirler onun ruh
halindeki degisikligi géstermesi bakimindan énemlidir. Ayni karamsar hali “Safahat igin”®

60 Safahat,”Resmim icin’, 1984: 494,
61 Safahat,“Ne Eser Ne Semer”, 1984: 500.
62 Safahat,“Safahat icin’, 1984: 495,
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baslkl kit'ada da gormekteyiz:

“Arkamda kalirsa, beni rahmetle anarsin.
Derdim, sana baktik¢a, a bicdre kitdbim!
Kim derdi ki: Sen ¢6k de senin arkana kalsin,
Ugrunda harab eyledigim émr-i harabim?

“Yas Altmis”® baslikli kit'ada da karamsarlik hakimdir. Mehmet Akif, dmriiniin sonuna yak-
lastigi halde Allah’t ve insanlari memnun edecek isler yapamadidi icin hayiflanmaktadir.
Hastaligi ve yasinin ilerlemesi gibi sebeplerden dolay1 6limi distinen sair 6mriinii bosa
gecirdigini distinmekten kaynaklanan bir karamsarlik icindedir:

Huda razi degil, halk istemez, hilkat “gebersin!” der;

Su benden hoglanan kim? Yoksa, hdsa, ben mi hosnddum?
Haydatimdan inerken, bir bir, altmis perde karsimda,
Utanmak bilmedim kendimden olsun, esnedim durdum!
O inmis perdeler tekrdr agilsin, aynidir te’sir;

Bu hayvanlikla artik ben de insandan mi ma‘didum?

Akif, zaman zaman dostlarina génderdigi resimlerin altina bazi dértlikler yazar. Bu manzu-
meler, onun adeta ruhunun yansimalari olarak kabul edilir.

Sonuc¢

Tirk milletinin sesi ve vicdani olan Mehmet Akif, yasadigi donemde alti ytizyillik bir impa-
ratorlugun ¢6kiis ddnemine ve bir ulusun istiklal miicadelesine taniklik etmis; Tiirk ve islam
cografyasindaki karisiklik, catisma ve geri kalmisligin en derin hiiznlini yireginde yasamis;
Turk cografyasinda yasanan tim karisikliklari ve bunalimlari tiim ¢iplakhdiyla siirlerinde is-
lemistir.

Memleket meselelerini en temel 6ncelik olarak géren Mehmet Akif, milletimizin ve yurdu-
muzun yoksulluktan ve geri kalmighktan kurtulabilmesi icin marifet ve fazilet temellerine
dayanilmasini ve bizi bir arada tutan maddi ve manevi kiiltlir degerlerimize sahip ¢ikilmasini
istemistir. O; ilimsizlige, koksizllige, taassuba, tembellige savas acmis ve biitiin bunlar bir
devleti ¢ckerten en dnemli sebepler olarak gérmiis; degerlerine sahip ¢ikan ve ahlaki agidan
Usttin olan bir nesille her tirli kotlliik ve sikintilardan kurtulacagimiza inanmistir. Hayasiz,
maneviyattan kopuk bir neslin bu millete verebilecegi bir sey olmadigi gibi bu milletten alip
gotirecegi cok sey vardir.

Muslimanlarin ugradig felaket ve zuliim karsisinda Mehmet Akif'in tek arzusu Islam’l yasa-
mak ve yasatmaktir. Ona gére Miislimanlar, islamiyet'in yasakladigi hayasizlik, vefasizlik, ya-
lancailik, ikiyGzliluk, tembellik, uyusukluk, cehalet gibi ahlaki ¢okiis icinde bagimsizliklarini
kaybetmislerdir. Bu yiizden islam diinyasinin icinde bulundugu ¢cékiisiin tek sebebi Miislii-

63 Safahat, “Yas Altmis’, 1984: 508.
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manlardir. insanin maddi ve manevi esaretinden kurtulmasi, kendisi olmasi gerekir.

Mehmet Akif, Osmanli'nin maglup olmasindan dolayi kendisini sorumlu tutmus, yaptiklarini
yeterli gérmemistir. Ona gore istese daha hisli, imanli, beyinli, coskulu olabilir ve Misliman-
lari uyandirabilirdi. Sucu kendisinde arayan sair, uyandiramadigi veya harekete geciremedi-
gi halki suclamaz.

Umitle Gmitsizlik arasinda gidip gelen bir ruh hali yasayan Mehmet Akif'in, bircok siirinde-
ki karamsarliga ragmen gelecege yonelik Umidi hep var olmustur. Bitiin olup bitenlerin
Allah'in takdiri olduguna inanirken bir taraftan da Allah’in irade sahibi olarak yarattigi insa-
nin mevcut durumunun sorumlusu olduguna inanmistir.

insanin 8limsiizligi elde edebilmesi icin Allah yolunda calismasi gerekir. Firavun gibi cese-
dini mumyalatmak ve gosterisli mezarlar insa ettirmek insani 6limstiz kilmaz.

Genglige birlik ve dayanismayi asilamak, onlari gelecekten tGimitli kilmak gerekir. Onlar, ge-
lecekten Umitsiz ve ye's icinde olurlarsa milletin bekasi da tehlikeye girer. Genglere hayatin
glzelligi, gelecegin parlakhg telkin edilmezse, onlarin ruhlari kararir ve “mel’un asi” onlari
uyusturur.

Diger siir kitaplari gibi “Gélgeler” de Mehmet Akif'in yasamaya bakisini degerlendiren bir
siirler bttnldar. Yasadigi diinyay da bir “gélge” olarak kabul eden Mehmet Akif, kitabin-
da dini yanlis anlama veya algilama, Allah inanci, ¢alisma azmi, ahiretgilik, kadercilik ve te-
vekkdlclliik, sosyal gelisimi hice sayma, toplumsal ¢6zllme, duyguda ve zihinde parcalan-
mislik, Dogu’nun geri kalma nedenleri gibi sorunlari islemis ve bunlar igin ¢c6zim Onerileri
sunmustur. Cozulmuslikten i¢ gerceklerimize dogru Akif'in bize gostermek istedigi diinyayi
tanimak ve onun sézlerine kulak vermek gerekir.
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Ozet

Mehmet Akif Ersoy’un yedinci ve son kitabi olan “Gélgeler”inin bir kismi Misir'da bir kismi ise Turkiye'den ayril-
madan 6nce yazdigi siirlerinden olusmaktadir. Hem icerik hem de tslup bakimindan farkl bir yapida olan bu
siirlerinde sair, kendi i¢ diinyasina yonelerek bir taraftan inanglarini, teredddtlerini, mistik duygularini, yalnizli-
gini ortaya koyarken bir taraftan da tembellige, umutsuzluga, kavmiyetgcilige vurgu yaparak insanlari gayrete
davet etmistir.

Bildirimizde “Gélgeler” kitabindaki siirler, bir bitln olarak incelenmis ve manzumelerden 6rnekler verilerek
Mehmet Akif'in distinceleri degerlendirilmistir.

Anahtar Sozciikler: Mehmet Akif Ersoy, Safahat, Golgeler.

Abstract

Mehmet Akif Ersoy’s seventh and final book, “ Shadows/Gélgeler” in Egypt a part in some of the poems he
wrote before leaving Turkey consists of. Both content and style are different in structure, these poems the
poet, his inner world by shifting to one side their beliefs, doubts, mystical feelings, loneliness while putting
on the one hand laziness, despair emphasis on people endeavor has invited.

In this work, “Shadows/Goélgeler” poems in the book as a whole, giving examples of poems examined and
Mehmet Akif’s thoughts were evaluated.
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Golgeler'de Mehmet Akif

Tulin Arseven
Dog. Dr. ,Akdeniz Universitesi Egitim Fakiiltesi

Glinlim{iz edebiyat arastirmalarinda edebi tlrler ve eserler pek ¢cok agidan ele alinip incelen-
mektedir. Siir tlrd Gzerine de farkli yontem ve bakis acilaryla pek ¢cok arastirma yapilmakta-
dir. Turler bicim, icerik, soyleyis yonlinden incelenirken calisma alani daha da daralmaktadir.
Sanatgl ile eser arasindaki iliski de pek ¢ok farkli noktadan ele alinmaktadir. Sanat¢inin ya-
sami ile eseri arasindaki bagin irdelenmekte; yazarin ya da sairin sanat anlayislari ile eserleri
arasindaki uyum ortaya konulmaya calisiimaktadir. Pek ¢cok sanatcinin yasamiyla ve/veya
sanat anlayisi ile eserinin 6rtismedigi goriilmektedir. Sanatcilar acisindan sanat anlayislar
ile eserleri arasindaki karsithk veya uyum cogunlukla bilingli bir secime dayanabilmektedir.
Mehmet Akif Ersoy, poetikasini bir anlamda 6zetledigi “Hayir, hayal ile yoktur benim alis veri-
sim./inan ki, her ne demissem gériip de séylemisim” dizeleriyle yasamiyla ve kisiligiyle eserleri-
nin birbirinden ¢ok uzak olmadigini belirtmektedir. Bu calismada Gélgeler, sair-siirin 6znesi
iliskisi noktasinda ele alinacak ve siirinde Mehmet Akif Ersoy’un yansimasinin izi siiriilecektir.

L.Sair / Siirin Oznesi Kimdir?

Siirde sairin s6zlinl siirin 6znesine teslim edip etmedigdi, aslinda Platon ve Aristoteles’ten
beri var olagelen bir tartisma konusudur. Kimi arastirmacilara gore, Platon’'un Devletinin
Uclincu kitabinda siir sanatinin tarzi meselesini ele alip tiim mitoslarin ve siirin ge¢miste
olan, simdi de olan ve gelecekte de olacak olaylarin dykisi oldugunu séylemekte ve burada
‘mimesis’ anlatim tarzi anlaminda kullaniimaktadir. Benzer bir ayrim Aristoteles tarafindan
da yapilmakta, ancak Aristotelesin Homeros'un yaptidi gibi baska bir kisilige biiriinerek ve
baska bir kimlige biriinmeksizin kendi adina anlatma seklinde anlatma tarzini ikiye ayir-
maktadir (Sumer, 1996, 19-20). Platon ve Aristoteles'ten glinimiize bu konunun aydinliga
kavusamadigi gortilmektedir. Bu da son derece dogaldir. Siirin 6znesi kesinlikle sairdir ya
da hicbir sekilde sair degildir gibi kesin bir yargiya varmak miimkin degildir. Bu noktada ilk
sorun su noktada ortaya ¢ikmaktadir: Bati sanati siiri temelde Ug ana tiire ayirmaktadir: lirik,
destan, tragedya. Ali Galip Yener'in Wellek-Warren'den aktardigina gore “Lirik siir, sairin kendi
persona’sidir; destan siirde (ya da romanda) sair anlatici olarak bir 6l¢iide kendi adina konusur,
dogrudan konusmalarda (karisik anlatida) da bir 6l¢lide kisilerini konusturur; tiyatrodaysa sair
yarattigi kisiler toplulugunun arkasinda kaybolur.” (2012, 17) Bu ayrimdan sonra da bunlar-
dan sadece ‘lirik siir’ ya da ‘lirik ben’ diye adandirdidi tlirde sanatginin siirin 6znesi oldugu-
nu kabul etmekte; diger ikisinde ise toplumun duygularina tercliman olan sairin sézinu bir
baskasina emanet ettigini 6ne siirmektedir. ikinci sorun ise ‘lirik ben'in biyiik bir sinestazi

110



Mehmet Akif ve

‘Golgeler’

Tiirkiye Yazarlar Birligi

ile yogrulmus olarak anlattigi konunun bireysel mi toplumcu mu oldugu meselesidir. Mese-
lenin 6zlind bireysel oldugunda sairin kendi‘ben’ini, toplumcu siirde ise baskalarinin duygu
diinyasini anlattigi diistincesi olusturmaktadir. Bunlarin yani sira tartismanin bir baska yo-
ninl de bazi sanatgilarin siirde islenilen konunun bireysel de olsa kendi diinyalarini yan-
sitmadidi olusturmaktadir. Bu konu tizerine ¢ok farkli distincelere rastlamak mimkindur.
Sézgelimi Ozdemir ince “Gercek sairler her zaman uluslarinin ve dillerinin ortak belleginin sicil
muhafizlar olmuslardir. (...) Sairin eylemi bir yiiregin eylemine benzer: Yiirek hem yasamak
hem de yasatmak icin ¢arpar.” (2000, 9.) demektedir. Oysa Mehmet H. Dogan, siirin 6znesi
ve sair iliskisini irdelerken distncelerini “Geng bir sairin siirlerini okurken her siirde ayri bir
kisiligi haber veren dizelere, duygulanimlara rastlamak ne kéti! Siir yazmak bu denli mekanik
bir ise dontismez. Déndislirse siir kalmaz. Oysa siir, stiregiden bir kisiligin olusmasidir da. Tek tek
siirler o sairin portresini gizer bize giin glin. Her siir yeni bir ¢izgi atar bu portreye, her renk yeni bir
boyut getirir” (1986, 49) sozleriyle dile getirir. Mme de Stael'e gore de “Lirik siir yazar adina
konusan siirdir; sair artik baska bir kisilige tasinmaz, dile getirdigi gesitli devinimlerin kaynadi
kendidir” (Alkan, 1995, 46) Kendi siirinin poetikasinin ilkelerini cizerken Murat Kapkiner'in
konuya M. H. Dogan ile benzer bir noktadan baktigi gorilir: “Sair fotografci degil. Sair ken-
disinin disina cikabilmis biri degil.” (2001, 34) “Siir ‘Ben’in dilidir. Sair ‘ben’ dedikce ortada siir
var olur” (Kapkiner, 2001, 35). Kapkiner, siirin nesnesi konusuna iliskin géruslerini de aktarir
ve boylece siir dilinde birinci tekil kisi disindaki zamirlerin kullanilmasi durumuna da acikhk
getirir: “'Dil’i itibariyle ilkin ‘Ben’li konusan siir, bazen ‘biz’ diyebilir. Ama hi¢bir zaman (¢linci
tekil kisi betimlemesi siire yamanamaz.

Merkezde ‘ben’in bulundugu, birinci tekil sahistan s6yleyen siirde hissesi kadar ‘sen; ‘o] ‘biz; 'siz,
‘onlar’ nesne olarak bulunur. Fakat 'dil’ olarak, siirde konusan kisi mutlaka sair olmalidir. Birinci
cogulla yazilan siirin hi¢ olmayacadini séylemiyorum, fakat zor. Ciinkii esasen siir tekildir: sair
yalniz. Fakat siir 'Sen’i ve ‘O’'nu da séyleyebilir. Clinkii ‘sen’ derken, sen diyen ‘sairdir. ‘O’ derken de
‘0’ diyen gene sair. Bu bakimdan sen’li ve o'lu siirler hatta ‘biz’li siirler miimktin. Yukarda da be-
lirttigim gibi bunlar da gene gézlem, tesbit, betimleme, sergileme olmamali; sairi tamamlayan,
sair icin, siir icin ‘ben’ icin harcanan, kullanilan malzemeler olmali” (2001, 36)

Kendisiyle yapilan bir roportaj sirasinda Haydar Ergiilen sanat anlayisini degerlendirirken
siiri ‘yaban’ ile arasinda bir ‘yakinlik’ kurmak olarak tanimlar ve kendini sair olarak kabul et-
medigini belirtir. Siirin insanin hem en dogal, hem en yalin, hem de en‘yaban’ hali oldugunu
One surer. Hi¢ bitmeyen ve yazdikca da bitmeyecek olan bir arayis (insani aramak ve bulma-
ya calismak) icinde olus seklinde tanimladidi siiri ile ilgili olarak sdyle der: “’Mutlaklik’ yoktur
‘belki’ vardir, o ‘yaban’la aramda bir ‘yakinlik’ kurarsam sair olur muyum? Belki olurum, belki de
oyle derler, ama bu benim istedigim bir sey degil ki, hi¢bir zaman da olmadi. Siir baskasindan
gelir diye diisiindtigiim icin, sair de baskasidir derim. Oyleyse cok yasasin baskasi! (...) Bazi sa-
irleri ve yazarlari éyle ¢cok seviyorum ki, onlar icin hayatta en deger verdigim seylerden biri olan
seyiyapip, siir yazmaliyim isteginin sonucu bu. Siir siire bakarak yazilir ama bazen saire bakarak
yazildigi da olur.” (Kitap-lik, 19)

Bazilarina gore de siir sadece sairin ‘ben’inin sesi degildir. Siir, her ne kadar sairin i¢ diinya-
sindaki duygulanimlarin bir sonucu olsa da okuyanda karsilik bulmasiyla aslinda zamirler
aras! bir yapilya doniisebilmektedir. Susan Stewart lirik siirin kokeninde acinin dile getiril-
mesinin ama bunu saglamak icin de insanin dncelikle kendi bireyselliginin farkina varmis
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olmasinin gerekliliginden s6z eder. Bu konuda “Aciyr éznellikle esitlemek, bedeni 6znellikle
esitlemek, bu nedenle de en ¢ok topluluga 6zgii olan seyi en ¢ok bireysel olan seyle birbirine
karistirmak demektir. Acinin bellegi yoktur; acinin disavurulmasi, cagnsimin ve egretilemenin
Oznelerarasi olarak icat edilmesine bagldir. Kisinin durumu, éznelerarasi kosullarda, eylemin ve
deneyimin anisinin ortaya ¢ikmasinda —bagka deyisle, ilk ortaya ¢cikan acinin sézcelendirilmesi
ve denetim altina alinmasinda- yatar. (...) Coleridge’in aciklamasi duyu deneyimleriyle, anilarla
ve beklentiyle edilgin ve iliskiden c¢ikarak etkinlige gecen bir ézneyi gésterir. Burada yaratilan
s6z sanatlari ve bicimler, kendini s6zcelendiren bir 6znelligin séz sanatlari ve bicimleridir. Boy-
lelikle, lirikte bollinme, dille miizik arasinda degil, 6znenin —erkek olsun, kadin olsun- kendisini
bedensel olandan yola ¢ikarak hem topluma dogru, hem de ona karsi dénlistiirmesi arasindadir.
Lirigin tarihi, bu nedenle adillar arasinda bir iliskinin tarihidir; zamanin isleyisi yoluyla kendisini
ve dinleyicilerini ortaya koyan ve biitiinlestiren birimgelemin karsilikliginda ego-tu ve egovos’un
dogmasindadir” (Kitap-hk, 94-95)

Sanatin bir ¢esit disavurum oldugu gorisiinden hareket eden Adorno ise konuya baska bir
acidan bakar. Adorno, sanatcinin kendi i¢ diinyasina yonelirken dis diinyanin gercekligine
oykinmenin verdigi hazdan feragat etmeyi 6grendigini 6ne siirer ve “Sanatginin kendini di-
savurmakta ustalasmasi 6l¢lisiinde, disavurdugu seyin kendisi olmasi geregi de azalmakta ve
disavurulan seyle birlikte 6znelligin icerigi de sadece tiretim siirecinin bir tiirevine déntismekte-
dir” der (2002, 221-222). Aslinda Adorno’ya gore lirik yapit her zaman bir toplumsal catisma-
nin 6znel ifadesidir. Ama lirigi doguran nesnel diinya hep kendi icinde ¢atismali bir diinya
oldugu icin sadece dilin nesnellik bagisladigi bir 6znelligin disavurumuna indirgenemez. Bu
durumda lirik 6zne kendini ne kadar ¢ok ifade ederse biitiini de o kadar gl bicimde
canlandinr. Ancak her sey bundan ibaret degildir, “Ciinki siirsel 6znelligin kendisi de varligi-
ni ancak belli sayida insanin benlige gémiilmek yoluyla tiimeli kavramasina ya da kendilerini
Ozglirce ifade edebilecek dzerk 6zneler olarak gelismesine imkan tanir” (2008, 124-125). Sair
ve siir iliskisine bir de okur eklenir ve tartisma alani genisler. Eliot ise, siirin ne olduguna bir
aciklik getirirken; siiri sahsiyetin ifade bulacagi bir sanat ortami, duygularin basibos kalmasi
degil, ama sahsiyetten bir kacis olarak niteler. Bunun da ne denli zor oldugunu sadece kaca-
cak bir sahsiyete ve duygulara sahip olanlar bilirler, diye duistincelerini ifade eder (1990, 11)

Susanne K. Langer ise Gercek Bellek adl yazisinda “Lirik disavurum Uizerinde, baska yazinsal
yapitlarin isiginda diisiiniirken hemen sunu fark ederiz: Konusan kisi de, seslenilen kisi de, yazar
olsun, okur olsun, gercek bir kisi degildir; bu uzanlatim bicimi, kisisel olmayan bir 6znellik yarat-
ma aracidir; hicbir karakter, hicbir kamusal olay yaratmayan bir tiiriin kendine 6zgli deneyimsel
yanilsamasidir” (Kitap-lik, 104-105) diyerek bir disavurum olarak gérdiigu siirde seslenen ve
seslenilen kisilerin gercek olmadigi 6ne siirer. Langer’e gore siir, kisisel olmayan bir 6znellik
yaratma aracidir. Siirin 6znesi ve sair arasindaki iliskiyi tanimlayan bu agiklama da digerleri
gibi tartismaya aciktir. Tartismaya acik bir baska noktayi da konuyla ilgili olarak psikanalitik
edebiyat kurami cercevesinde 6ne surilen gorisler olusturmaktadir. Oguz Cebeci eseri, sa-
natcinin bir anlamda itirafi olarak niteler ve sdyle der: “(...) sanat¢inin ¢aginin ideolojileriyle
catismaya girebildigi ve kendisinin bir ideoloji getirebildigi de unutulmamalidir. Bu anlamda,
‘modern sanat¢i’ kendisini olusturdugu yapit araciligiyla bilen ve kendi kisisel ideolojisini yan-
sittigi icin ister istemez ‘itirafci’ bir ruh durumunda olan sanatcidir. Ote yandan, sanatcinin iti-
raflarinin tam anlasilmamasi, yapitin bazi illiizyonlari muhafaza etmesi de 6nemlidir. Yapit iz-
leyicilerin kendi duygusal gereksinimlerine karsilik verdigi icin basarili olur. izleyici/okuyucunun
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kendi duygusal durumunu yansitamadigi ya da géremedigi bir yapittan zevk almasi ve onun
basarili olarak tanimlanmasi bu nedenle s6z konusu dedildir. (...) Sanat¢inin bireysel yaraticilik-
la, toplumun éne stirdigi ideolojik gerekler arasinda (iretim yapmasi, listesinden gelinmesi glic
bir stirectir. Yaratim deneyimi, deneyim ise artistik formu gerektirmektedir. Burada sanatcinin
yasadigi problem, kendisini belirli acilardan sinirlamak ve bir bakima diinyadan vazge¢cmek zo-
runda kalma bigciminde ortaya cikar. Bliylik sanatgilarin yapitlarinin béyle ortaya ¢iktigi gordil-
mektedir. Bu anlamda, romantikler disinda, bliylik sanatcilarin yasamlari ile yapitlari arasinda
bir paralellik kurmadiklari da séylenebilir.” (2009, 136-137)

Yukaridan beri sayilan bu gorusler, siirin 6znesi ile sairi arasindaki bagi irdeleyen tartismala-
rin sadece kiiclk bir bolimini olusturmaktadir. Konuya iliskin goruslerin ve tartismalarin
tamaminin burada verilmesi bu calismanin sinirlarini asmaktadir. Hemen her sairin/sanat-
¢inin sanat anlayislarinin temel noktalarini olustururken kendilerini mi; yoksa bagskalarinin
‘lirik ben’ini mi anlatmak konusunda bir tercihlerinin bulundugu bilgisi g6z 6niine alindigin-
da butlin gorislere yer vermenin zorlugu gorilecektir. Ancak burada ele alinmasi gereken
asil konu, sanat¢inin sanat anlayisina, durusuna, yasama bakis acisina eserlerinin ne dl¢lide
uydugudur. Bircok sanatcinin iddia ettiginin aksine yasami, sanati ve gorusleri ile eserlerinin
ortismedigi bilinmektedir. Lirik siir ‘ben’i ele alir. Sair ile siirin 6znesinin ayni kisi oldugu var-
sayimindan hareket eder. Bu noktada lirik olanin ayni zamanda toplumsal olamayacagi gibi
bir anlayis da acikca dillendiriimese de vardir. Bu gériise gére Mehmet Akif'in vatan sevgisi
ve dinin bltinuliga ekseninde kurulu olan; toplumu aydinlatmak, ona bir yon vermek is-
teyen siirinin 6znesinin sairden baskasi olmasi gerekir. Mehmet Akif, kendi‘ben'i lizerinden
topluma ulasan bir siirin sairi olmustur. Lirik siir izerine degerlendirme yaptidi, Genc¢ Bir Sa-
ire Ogiitler baghkl yazisinda Max Jacob, séyle der: “insanlar, sair olmak icin yarim cinaslarla
biten ve ayni uzunlukta olmayan misralan alt alta dizmenin yetecegini saniyorlar. Oysa, sair
olmak icin, ilkin insan, sonra da sair-insan olmak gerekir.” (Nayir, Bolat, 2003, 205) Mehmet
Akif Ersoy, yasami ile sanati; dili ile siir dili birbirinden farkl olmayan ender sairlerden biridir.

Il. Mehmet Akif'in Yasami ve Edebi Kisiligi

Mehmet Akif, 1873 yilinda istanbul’'un Fatih semtinde miitevazi bir ailenin cocugu olarak
diinyaya gelir. Annesi Emine Serif Hanim, babasi ise Fatih dersiamlarindan Mehmet Tahir
Efendi'dir. Akif, saglam karakterli, sefkatli ve dindar bir anne ile biiyiik din alimi olan bir ba-
banin birlikte olusturduklari zengin bir fikir ve duygu diinyasinin icinde biiydr. ilkégrenimi-
ne Fatih’te heniiz dort yasinda iken Emir Buhara Mahalle Mektebi’'nde baslar, ardindan yine
ayni semtte bir ilkokula devam eder. Fatih Merkez Riistiyesi'nde egitimine devam ederken
bir yandan da Arapca ve Farsca 6grenir. Siirle ilk ilgisi bu yillarda baslar. Ristiyeyi basariyla
tamamladiktan sonra Miilkiye'nin idadi kismina gider, ardindan da ali kismina gecer. Ali kis-
mindaki birinci yilinda babasini kaybeder. Felaketler Ust Uste gelir, kisa bir siire sonra evleri
yanar. Bu iki olay aileyi cok giic durumda birakir. Akif, 6grenimini devam ettirecek maddi
glicten yoksun kalir ve aileye bakma sorumlulugu da Ustiine eklenir. Bunun tizerine Akif,
o yil Mulkiye'ye bagli olarak agilan Baytar Mektebi’ne -mezunlarinin hemen is bulacagi di-
stincesi- ile kaydolur. ilk ciddi siir denemelerini de Baytar Mektebi'nde iken yapar. Bu okulda
cok iyi hocalardan ders géren Akif, dini bilgilerinin yanina bir de pozitif bilimleri 6grenir
(Ekiz, 1985, 9-10). Baytar Mektebi'nde okurken Bati'yi, Bati'daki fikir ve sanat hareketlerini
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yakindan tanimak istegiyle Fransizca 6grenmeye baslar. Baytar Mektebi'ni birincilikle bitirir
ve ayni yil Tophane-i Amire Veznedari Emin Beyin kizi ismet Hanim ile evlenir. Cesitli memu-
riyetlerde bulunur ve Anadolu’yu dolasir. Il. Mesrutiyet'ten sonra siirlerini Sirat-1 Miistakim'de
yayimlamaya baslar. Il. Megrutiyet'in ilanindan sonra memleketin durumunun kétiye git-
mesi Akif'in fikir ve sanat anlayisini derinden sarsar. Ulkenin icinde bulundugu durum onu,
sosyal meselelerin yani sira milli meselelere de yoneltir. Milli Micadele’ye katilir ve halki
diismana karsi direnmeye davet eden konusmalar yapar. Bu nedenle istanbul hiikiimeti onu
Darii'l-Hikmet-i islamiye katipliginden uzaklastirir. Daha sonra Ankara’ya yerlesen Akif, Milli
Miicadele icindeki calismalarini stirdiiriir. ilk Tiirkiye Biyiik Millet Meclisinde Burdur millet-
vekili olarak gérev alir. 23 Aralik 1920'de bir milli mars yarismasi acilir. Akif, Milli Egitim Bakani
Hamdullah Suphi Tanrniéver'in ricasiyla yazdigi istiklal Marsi'ni 17 Subat 1920'de tamamlar
(Ekiz, 1985, 11-19). Kahraman Ordumuza ithaf edilen bu mars, Tlrkiye Buyik Millet Meclisi
tarafindan milli mars olarak kabul edilir.

Akif, 1923 yilinda Abbas Halim Pasa'nin davetlisi olarak Misir'a gider. 1926'da Misir Universi-
tesinin Edebiyat Fakiltesinde Turkce profesorlugli gérevine getirilir. Misir'da gegirdidi yillar
Akif'in sagligini olumsuz yénde etkiler, fiziksel ve ruhsal yorgunluk sonucunda siroza yaka-
lanir. Memleket dzlemini gidermek ve dinlenmek {izere 1936 yilinda istanbul’a déner. Ama
hastaligi ilerlemistir. istanbul'da ciddi bir tedavi gérse de yararli olmaz. Omriiniin bu son
ayini istanbul'da Misir Apartmani’ndaki dairede tamamlar ve 27 Aralik 1936 tarihinde ebedi
yasama gog eder. Cenazesi Edirnekapi Mezarligi'na defnedilmis, daha sonra 1962 yilinin Ma-
yis ayinda Edirnekapi Sehitligi'ne nakledilmistir (Ekiz, 1985, 20-21).

Akif hicbir zaman para, shret ve makama itibar etmemistir. Bu diisiincesini de
“Dogdugumdan beridir asikim istiklale
Bana hi¢ tasmalik etmemistir altin lale.”
“U¢ buguk soysuzun ardinda zagarlk yapamam.
Hele bak namina haksizliga élsem tapamam”

seklinde dile getiren sairin yasami da bu soézlerden farkli degildir. Onun yasaminda bu 6z ve
sozde bir olmayi dogrulayan bircok olayr gormek miimkiindir. H. Bolay, bir yazisinda Emin
Erisirgil'in yatil bir okula kayit olmak icin girdigi sinavda Akif tarafindan kayirildigi séylen-
tilerinin yayilmasi lizerine Akifiin derhal midurliikten istifa edip tahkikat tamamlanip ger-
cek ortaya ¢ikincaya kadar goérevine donmedigini belirtir (Bilim ve Aklin Aydinliginda Egi-
tim,118-119). Akif, séziine sadik bir insandir. Ona gére insanin kiymeti verdigi sézii tutmaya
gosterdigi 6zenden anlasiimaktadir. O, s6ziinde durmayanlara insan nazariyla bakmaz. Kimi
arastirmacilar onun, sonsuz bir 6grenme ve arastirma azmi ile dolup tasan bir yapiya sa-
hip oldugunu ileri surerler (Ekiz, 1985, 25). Calismaya biyik 6nem vermistir. Ona gore her
sey calisarak elde edilir. islam inancinda yer alan tevekkiiliin yanlis anlasildigini séyleyen
Akif, imitsizlige, tembellige ve cehalete diismanidir. Japonlarin kendi benliklerini koruyarak
Avrupa’nin bilim ve teknikteki gelismelerini almalarina ise hayrandr. ilerlemek icin cocuk-
larin okutulup, asrin gereklerine gore terbiye edilmesinden baska care olmadigini vurgula-
mistir (Yalcin, vd., 1992, 29). Arastirmacilara gore Akif'in diinya gériisi, islam birligi temeline
dayanmaktadir. O, islam Ulkelerinin lideri olarak gérdiigii Osmanli-Tirk devletinin énderli-
ginde Hiristiyan Bati'ya karsi meydana getirilmis glcli bir bitlnlikten yanadir. Bu 6zelli-
giyle de edebiyatimizda ve fikir hayatimizda milletin dertlerini dert edinmis, Tirk milletinin
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glcli bir devlet olarak diismanlari karsisinda buyik bir dinamizme ulasmasini diislemis,
bu ugurda miicadeleye de girismistir (Ekiz, 1985, 25). Orhan Okay ise Mehmet Akif'in edebi
kisiliginin baslangicinin tam olarak aydinlik olmadigi disiincesindedir. Onun herkes tara-
findan bilinen siirleri, Safahat'ta toplananlardir. Bunlar da 1904'ten sonra yazilmis ve cesitli
dergilerde yayimlanmuslardr. ilk Safahatin 1911'de yayimlandigi dikkate alinirsa Akif'in ilk
siirini 31 yasinda iken yazmis, ilk kitabini da 37 yasinda ¢ikarmis olmasi gerekir. Oysa tiretken
bir sair olan Akif'in Safahat'tan 6nce de cok sayida siir yazmis olmasi beklenir. Nitekim 6lii-
miinden sonra yapilan arastirmalar Akif'in yazilip da basilmamis ve zamanin dergilerinde
cikmis ama Safahat'a alinmamis birtakim siirlerinin varhigini ortaya koymustur. Akif'in 1904
oncesi yazdigi siirleri elde dedildir. Bu siirlerden kimi, sairin 6limiinden sonra yapilan aras-
tirmalarda bulunmustur. Bulunan bu siirlerin sayisinin artmasi sairin edebi hayatinin izlen-
mesi acisindan kolaylik saglayacaktir (Hece, 17). Akif, otuzlu yaslarina kadar bir cesit arayis
dénemi gecirmis ve bu déneme ait Giriinlerini de ortadan kaldirmistir. Akif'in yakin arkadasi
Esref Edip, onun genclik devresinde gazeller yazdigini, miteaddit defterler doldurdugunu,
bir aralik bunlarin birini kaybettigini, bu nedenle de hayli Gizlldigiin, fakat ardindan top-
lumsal konulara yonelince {iziintlisiiniin gectigini, hatta diger defterini de kendisinin imha
ettigini, yayimlamadigi cok sayida siiri bulundugunu séyler (Okay, Hece,17).

Akif'in edebi kisiligini olusturan énemli durumlar ve olaylar vardir. Zeki Sarthana gére dar
gelirli bir aileden gelmesi onun sanatinda 6nemli bir belirleyicidir. Ogrenimi maddi sikintilar
icinde gecer, 40 yasina kadar memurluk yapar, gecim sikintisini azaltmak amaciyla zengin
konaklarinda 6zel dersler verir. Kendi yasadigi hayat, Akif'in gézlerini istanbul’un yoksul in-
sanlarina ¢cevirmesine neden olur, sefalet icinde ylizen Anadolu kdyllsiine yakinlik duyar. O,
aci ¢cekenlerin sairidir. Bu da Safahat'in birinci kitabinda ve Asim'da acik bicimde goérilmek-
tedir. Onun sanatini besleyen ikinci 8nemli unsur, dindar bir aileden gelmesidir. ilk dersle-
rini dindar bir adam olan babasindan alir, istanbul’'un gelenekci-Miisliiman bir cevresi olan
Fatih'te buyiir. ilk tanidigi kurumlardan biri camidir ve onun manevi varligini Kur'an, ezan,
ilahi sesleri doldurur. Sanatini olusturan bir diger unsur almis oldugu egitim ve gordigu
dgrenimdir. Kisa siiren mahalle mektebi sayiimazsa Akif, devrinin yeni tip okullarinda oku-
yup, burada bilim ve teknige karsi saygili olmayi, hatta hayranlik duymayi 6grenir. Okul onu
Bati dilleriyle ve edebiyatlariyla yiiz yiize getirir. Bu okullarda aldigi egitim sayesinde islam’a
sonradan giren, bircok bos inanctan kurtulur. Efgani ve Abduh’un biitiin islam diinyasini
etkileyen gériisleri, Akif'teki 6zgiin islamci anlayisi bicimlendiren 6nemli bir diger etmendir
(1996, 224). Ayrica Almanya ve Arabistan’a yaptigi geziler de Akifiin Dogu ve Bati diinya-
sini yakindan tanimasini saglar; onda Dogu toplumlarinin uyusukluk ve geri kalmishktan
kurtulmalan gerektigi fikrini dogur. Akif'in baytar olusu da tasrayi ve kéyliileri yakindan ta-
nimasina, Anadolu’yu ve Rumeli'yi gezip gérmesine vesile olur (Sarihan, 1996, 225). Ayrica
devrinin edebi akimlarinin ve Namik Kemal, Abdtlhak Hamit Tarhan, Muallim Naci ve Tevfik
Fikret'in etkisinde kalir (Sarthan, 1996, 224). Tum bu etkiler, kendi ferdi duygularini degil,
toplumun acilarini dile getiren, realist bir sair cizgisi yaratir. Realist bir bakis ile toplumsal te-
malara yonelen bir siir anlayisi ilk anda, lirizmden uzak, kuru bir anlatimi akla getirmektedir.
Kimi arastirmacilara gore, Tiirk edebiyatinda Akif kadar devrinin aynasi olmus, devrinin he-
men bitiin sosyal meselelerine sahip ¢ikmis baska bir sair yoktur. Bir ankete verdigi cevapta
“Nazimla, bugtin ytiriimek istedigim gaye, rezail-i ictimaiyemizi ortaya koyup, halki bunlardan
tenvire calismaktir” demektedir (Yalgin, vd., 1992, 24). Onun calkantil bir devirde yetismis ol-
masl, icinde yasadigi devrin felaketleri ve aci olaylari hem yasamini hem de sanatini etkiler.
Bir siirinde,
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“Viranelerin yascisi baykuslara déndiim,
Gordiim de hazdninda bu cennet gibi yurdu!
Glil devrini bilseydim onun biilbiil olurdum,
Ya-Rab, beni evvel getireydin ne olurdul..”

diyerek icinde bulundugu durumu dile getirir. Toplumun dertleriyle boylesine hemhal ol-
mus Akif icin kimi arastirmacilar, sanat sanat icindir tezini anlamak bile istemedigi; bir sa-
nat¢inin fildisi kulesine ¢ekilip icinde yasadigi topluma kayitsiz kalamayacagini savundugu;
“edepsizligin basladigi yerde edebiyat biter” ilkesiyle toplumun ahlakini bozmak yerine gi-
zellestirecek, mikemmellestirecek bir edebiyatin pesinde oldugu degerlendirmesinde bu-
lunurlar (Yetis, 1992, 2). Timurtasg'a gore de icinde yasadigi cemiyeti bu kadar genis sekilde
eserlerine aksettiren ondan baska sairimiz yoktur. Akif'te bireysel duygulari anlatan siirlere
rastlanilamaz, o cemiyetin UziintlsinU kendi derdi bilmis bir sairdir (1987, 46-47). Onun
benimseyerek bir yasayis felsefesi haline getirmedigi, bizzat yasamadidi hicbir diisiince ve
hareket tarzi eserlerinde yer almamistir. Sanatgi sahsiyetinin olustugu yillardan itibaren nasil
bir insan olarak duymus, diisinmis ve yasamissa eserlerinde onlari islemistir. Bu nedenle
hemen biitiin siirlerinde ve eserlerinde Akif'i bulmak miimkiindiir (Ekiz, 1985, 25). Eserlerin-
de Akif'i bulmak miimkiin oldugu gibi Akifiin yasami da eserlerinde cizdiginden cok farkli
degildir. Yetig'e gére onun siirini kuran asil unsur samimiyetidir ve her ne séylemisse duymus
ve icinde yasamistir. Onun asil kudreti de bu duyduklarini, yasadiklarini ve icinde kopan fir-
tinalar buyik bir maharetle, asaletinden ve kendi olmaktan hicbir sey kaybetmeden ifa-
de edebilmesindedir (1992, 7). Orhan Okay bu konudaki diistinceleri su ciimlelerle aktarir:
“Mehmed Akif hakkinda yazilmis biyografiler; yakinlarinin ve hasimlarinin yazilari; ona séirdir -
degildir diyenler; gericidir- degildir hiikmdinti verenler; degismeyen, ortak bir noktada birlesirler:
Akif, hayati boyunca, belli ahlaki prensiplerle yasamis karakter adamidir. Dostlan arasinda her
zaman dlirlist ve séziine giivenilir bir insan olarak kalmustir. Biitiin Safahatinda, nesir yazilarin-
da ve vaazlarinda ortaya koydugu isldmi prensiplere, husisi hayatinda da son derece bagli kal-
mustir” (Hece, 8) Biitiin bunlarin yani sira Ertugrul Diizdag'in Gélgeler (izerine yaptigi “(...) ilk
siirler, 'Hakkin Sesleri'ndeki benzer, Ankara'da ¢ikanlar ‘Siileyman Nazif'e] ‘Biilbiil; ‘Leyld'dir. Geri
kalanlar Misir'da yazilmistir. Bunlardan 216 musralik ‘Firavun ile Yiiz Yiize’ Akif'in alisilan kuvvet-
li siirlerdendir. Gece, Hicran, Secde ise sairin, birinci Safahat'taki bdzi siirlerde gériilen, manevi
tasavvufi ic diinyasinin ve géniil dleminin ortaya ciktigi siirlerdir. Cemiyetin dertleri, savaslar,
felaketlerle ugrasan, inleyen Akif, gonliiniin 6z duygularini bu U siirinde agiga vurmustur. Ken-
disine ‘Vadiyi degistiriyorsunuz’ diyen bir arkadasina, ‘Hayir benim asil vadim buydu, 6tekileri
cemiyet icin yazmistim’ cevabini verdigi bilinmektedir.” (1988, 132) seklindeki degerlendirmesi
de burada anilmaya ve lizerinde durulmaya deger niteliktedir.

lIl. Siirin Oznesi Baglaminda Gélgeler
Siirin 6znesinin sairin bizzat kendisi olabilecegi distincesinden hareketle Gélgeler incelendi-
ginde aslinda beklenilenden farkli bir sonug ile karsilasiilmamaktadir. Ancak sair-siirin 6znesi

kosutlugunda dikkat ceken bazi noktalara da ulasiimistir.

Gélgeler'in ilk siiri 1919 tarihli Hiisran'dir. Bu siir, “Ben béyle durmayacaktim, dili bagl,/islam’
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uyandirmak icin haykiracaktim./Gur hisli, giir imanli beyinler, cosar ancak,’/Ben zdten uzun
boylu diisiinmekten uzaktim!” dizeleriyle baslar. Bu dizelerde siirin 6znesinin kendisine ge-
tirdigi diisinmekten uzak olus elestirisi dikkat cekicidir. Siirin biitiininde ise 6znenin aczi,
icinde bulunulan durum karsisinda elden bir sey gelmeyisin verdigi huzursuzluk ve keder
on plana c¢ikan duygudur. Buradaki patetik ton 6znenin “Yoktur elemimden su sagir kubbede
bir iz;/ inler ‘Safahdtimdaki hiisran bile sessiz!” dizeleriyle sagir kubbede sessiz inlemeler im-
gesiyle doruk noktasina ulasir. Karsimizda etrafinda olup biteni géren ama caresizlik icinde
kivranan bir aydin bulunmaktadir. Her ne kadar icinde yasanilan durum acik¢a séylenmese
de siirin altinda yer alan tarih 1919'dur ve I. Diinya Savasi yillaridir.

1918 tarihli ve Sark baslkli siir, Bat’'nin kanh kdbusuyla g6z actirmadigi bilgisinin verildigi
bir dize ile baslar ve son dort dizeye kadar da Sark’in o glinkl kot durumu tablolastirilir. Bu
tablo, hic de i¢ agic1 degildir. Ekinsiz tarlalar, kirli ylzler, secdesiz baslar, tirll igrenc ihtilalar,
tahakkiimler, mezelletler, vb. Ardindan Dogu diinyasinin bir zamanlar ne denli mureffeh ol-
dugu bilgisi verilir. Bir zamanlar diinyanin batisi vahsetten inlerken dogusunun irem Baglari,
Cin Seddi, Babil Surlarnyla cevrili son derece giizel ve gelismis bir halde olusundan s6z edilir.
Bati ve Dogu'nun o giinkli durumunu karsilastirdiktan sonra iman sahibi bir kisi olarak sii-
rin 6znesi, Allah’a siginir ve bitiin diinyanin aksine artik Dogu’nun Ustline ¢dken kabustan
styrilip yasamanin hakki oldugunun haykirilmasini ister. Bu siirde siirin 6znesi kirstsiinde
konusan bir hatip, gir sesiyle topluma yon vermeye calisirken bir yandan da Allah’a siginan
bir vaiz goriinimundedir.

Alinlar Terlemeli bashkli Giclinci siirde 6zne, oldukca ofkelidir. Siirin ilk iki dizesi “Cihan alt
list olurken, seyre baktin, 6yle durdun da,/ Buglin bir serseri, bir derbedersin kendi yurdunda!”
seklindedir. Bu dizeler cevresine karsi ilgisiz, diinyadaki hizli degisime arkasini donmiis ve
her seyden 6nemlisi yasam icinde edilgen bir durus sergileyen insana duyulan kizginhgin
dile gelisidir. “Oturmus, aglayan avdre bir mazlimu kim dinler?/Emeklerken, sabi tavriyla, top-
raklarda sen hdld,/ Beser dogrulmus, etmis, bir de baktin, cevviistila!” sézleriyle icinde yasadigi
topluma sert bir dille karsi ¢ikis vardir. Bu noktada siirin 6znesi, halki bir yanda sergiledigi
tavir noktasinda elestirirken diger yandan da halka yol gosterici olmaya calisir. Bu asamada
0zne, caginin ne oldugu konusunda toplumu uyarmakta ve kurtulus icin yol gdstermekte-
dir. Ona gore her seyden 6nce yapilacak is, bir ve beraber olarak ama imandan uzaklasma-
dan miicadele etmektir. Glr bir sesle hiirriyet olmadan insanca yasamanin mimkiin olma-
digi anlatilr.

Umar Miydin? baslikl ve 1918 tarihli siirde 6zne, islam dininin ve Misliimanlarin icinde bu-
lundugu durumdan duydugu Gziintlyi dile getirir. Mabetlerin ve ibadetlerin yetim kaldigi

1 Gélgeler'in bu calismaya esas olarak alinan Safahat baskisinda siirin bu kisminda “Bu-
radan itibaren dért misra siirin 1919daki ilk nesrinde ¢ok farkhidir. 1933'deki kitap baskisi sirasinda
sairimiz tarafindan degistirilmislerdir. Misralarin ilk sekli s6yledir:

Bir seydi benim hilkatimin gdyesi: Feryad;

Susmak ki diistinmekti ben ondan pek uzaktim.

Haykirmadim, ‘Eller duyacak sus!’ dedi herkes;

Adyar uyanikmis, meder, etrafima baktim.”
seklinde bir dipnot bulunmaktadir (s.437).
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disuincesi bos camiler ve minberler; 6rimcek agi baglamis mihrap, yosun tutmus esiklerle
desteklenir. Ses tonu oldukga yuksektir ve 6zne oldukga 6fkelidir. Yer yer siirde Mislimanlari
vefasizlikla, merhametsizlikle, utanmazlikla, ytizstizliikle suglama gorilir.

Sairin oglu Mehmed Ali icin kaleme aldigi yine 1918 tarihli ve Mehmed Ali'ye baslikl siirde bir
Ozelestiri vardir. Siirin 6znesi 45 yillik dmriind, baykus gibi kendi harabesinde ¢okip kalmak
olarak niteler. Boylece hayat icinde etkin olmayan bir varolus sergiledigini diisiiniir, sanatgi
kimliginde de benzerlik oldugunu séyler. Siirin son dizesi “Bir hosca sada duymadi benden
hele yurdum.” seklindedir ve 6zne ile sair birlesir. Siire bir babanin ogluna 6giit veren hitabin-
dan ¢ok yasaminin muhasebesini yapan bir adamin hiiziinli tonu hakimdir.

Hala Mi Bogusmak?'ta 6zne birlik ve beraberligin olmayisinin milletleri yikima gotiren
en onemli etken oldugunu séyler. Enfal suresinin 46. Ayetinin “Birbirinize de girmeyin ki,
ma'neviydtiniz sarsilmasin, devletiniz gitmesin.” seklindeki bir kisminin bir anlamda yorumu
da olan bu siir ile 6zne 6ne stirdligi dislinceyi Kur'an-1 Kerim gibi saglam bir kaynaga da
dayandinir. Burada yine dzne ile sairin ayni kisi; Akif'in de diinya goristi ile sézleri ve kisiligi
bitunlik arz eden bir aydin oldugu gorildr. Siirin bir de tezi vardir: Tarihin yok olup gitmis
milletlerine bakmak, hakikati bu kadar uzakta aramak yerine Ayat-i ilahi'ye yonelmek yeter-
lidir. Ozne/sair anlayislari, aliskanliklari, kiiltirleri farkl cok sayida millet tek bir gaye ugruna
birlesmis iken, bir avug¢ halkin makam mevki derine disiip birlesemeyislerine kizar. Siirin
yazilis tarihi Aralik 1918'dir ve Anadolu isgal altindadir. “Cem’iyyete bir firka dedik, tefrika ¢ikti,/
Sapsaglam iken milletin erkdnini yikt.” dizeleriyle birlik ve beraberlik icinde olunmasi gereken
bir zamanda yasanan diisiince ayriliklarina karsi ciktigi gibi Ittihat ve Terakki Partisi ve zama-
ninin siyasi durumuna da géndermede bulunur.

Yeis Yok! adli ve 30 Ekim 1919 tarihli bu siirde yine bir ayetten yola ¢ikarak (Hicr suresi 56.
Ayetin bir kismi “Daldle diismiislerden baska kim Tanri’sinin rahmetinden ({midini keser?”)
0zne, vatanin kurtulusundan timit kesmemek gerektigini sdyler. Yine kiirstiden bir vaaz veri-
liyormuscasina iimit olmadan yasamanin miimkiin olmadigini belirtir.

1919 tarihli Azimden Sonra Tevekkiil adh siirin ilk on misrasi bir karsi goris seklindedir. Siir
yine Kur'an'dan bir ayet ile (Al-i imran suresi 159. Ayetin bir kismi) baglar. Bu ayette énce
azmetmek sonra Allah’a dayanmak gerektigi ifade edilmektedir. iste karsi goriis bu ayete isti-
nadendir. Asirlarca dayandik da ne oldu diyen bir diistincenin dile getirilmesi s6z konusudur.
Buna karsin 6zne, hi¢bir is yapmayip en ufak bir caba bir gayret géstermeyip sadece Allah’a
dayanmayi 6ngdren bir anlayisa; tevekkiliin yanhs anlasiimasina karsi ¢ikar. Bu siir, tez ve
anti-tez sOylemiyle 6zneyi iki ayri kisi gorinimiine sokmustur ve bu yonuyle digerlerinden
farklidir.

Suleyman Nazif'e ithafen yazilmis Stileyman Nazife bashkh siirde 6zne, gelecege dair imidini
yitirmemis ve cevresine de imit telkin eden bir kisi olarak gériinmektedir. Burada “Madam
ki Hakk'in bize va'dettigi haktir, / Sark’in ezelf fecri yakindir, dogacaktir” diyerek bir yandan ge-
lecege Uimitle bakar, ancak 6te yandan islam’i tefrikalar kasti kavurdu, bilmeyerek kardes
kardesi vurdu, can gitti, vatan gitti ve bicak dine dayandj; iste o anda millet uyandi ve Ehl-i
Salib’in ordusuna direndi, der. Bu siirin altinda “Ankara-Taceddin Dergahi, 15 Nisan 1337
(1921)" notu bulunmaktadir. Bu da sairin kurtulus yolunda halktan bekledigi uyanisin gel-

118



Mehmet Akif ve

‘Golgeler’

Tiirkiye Yazarlar Birligi

mesiyle birlikte biriindlgu ruh halini gostermesi bakimindan dikkate deger niteliktedir.

Biilbiil, Kurtulus Mucadelesi veren memleketin icler acisi halinin siiridir. Yunan isgali altin-
daki topraklardan 6zellikle de Bursa'dan son derece vahim haberler gelmektedir. Bu duygu-
larla kaleme alinan Bulbil'de “Cihdnin yurdu hep cignense, cignenmez senin yurdun. (...)/ Ni-
¢in bir damlacik gégstinde bir umman hurdsandir?/Hayir, matem senin hakkin degil... Mdtem
benim hakkim:/Asirlar var ki, aydinlik nedir, hi¢ bilmez dfdkim!/Teselliden nasibim yok, hazdn
aglar bahdrimda,/ Bugiin bir hdniimansiz serseriyim éz diydrimda! ” dizeleriyle 6zne icinde
bulunulan koétt durumun sorumlusu olarak kendini ve insanligi gérdigini séyler. Blbil,
lirik ben'deki duygu yiikinin en glicli aktanldig siirlerden biridir.

Leyla'da siire ad da olan Leyla 6zgiirligiin Mecnun ise bundan uzak kalmis milletin simge-
sidir. Bir askin anlatimindan, asik bir adamin edasindan ¢ok, 1922 tarihli bu siirde 6znenin
hurriyete duydugu arzu ifadesini bulur.

Altinda 28 Aralik 1923 tarihi bulunan Fir'avun lle Yiiz Yiize adli siir manzum bir hikayedir.
Siirin 6znesi ayni zamanda anlatici konumundadir. Firavun mezarlari ve mumyalarindan
hareketle insanin &liimsiiz olmak diisiincesine bir elestiri getirilir. Ozellikle de firavunlarin
kendi 6limsuzlikleri ugruna goérkemli anitlarini insanlara eziyet cektirerek yaptirmalari ve
bundan da étesi insanoglunun 8limsiizliigi mezarlarda ve mumyalarda (ki Akif'in ifadesiy-
le “leslerde”) aramalari yanhstir. Ona gore beka tek bir insana 6zgli olmamali, milletler baki
kalmalidir.

Godlgeler'de yer alan ve altinda 1924 yili ve sonrasina ait tarihler bulunan siirlerde séylem
farkhlasir. Bu siirlerden biri de Sehidler Abidesi icin'dir. Artik vatanin kurtulusu, milletin beka-
sinin arzusunun yerini vatan icin canini feda eden sehitlere duyulan minnet alir. “Hakk'in bu
veli kullari tas tiirbeye girmez; Gufrana biiriinms, yaliniz Fatiha bekler.” dizesinde de ifadesini
buldugu gibi vatanin kurtulusu icin ¢irpinan 6znenin yerinde daha sakin bir sdyleyise sahip
bir kisi goralir.

Vahdet bashkli ve 1924 tarihli siir YermOk Savasi’nda yasanilan bir olayin anlatimidir. Siir iki
bolimden olusur. Birinci kisimda asil konuyu olusturan olay, Huzeyfetii'l-Adevi'nin agzin-
dan anlatilir. Buna gore, Huzeyfeti'l-Adevi savas meydaninda dolasip sag kalan olup olma-
digini arastirmaktadir. Hava ¢ok sicaktir, sehitlerin arasinda amcasinin oglunu yarali oldugu
halde bulur, ona su vermek ister. Bu sirada baska bir yerden bagka bir yaralinin, Hisam’in
inleyen sesi gelir. Suyu ona g6ttiriir, ancak bir baskasinin inleyen sesi duyulur. Hisam da bu
su isteyen sesi duymustur ve ona kaslariyla suyu diger yaraliya gotiirmesini belirtir. Sesin
sahibini buldugunda yarali son nefesini verip sehadete erisir. Adevi yeniden 6nce Hisam'a
sonra amcasina ogluna doner. Ancak onlar da son nefeslerini vermislerdir. Boylece yaralilar
birbirlerini diistinerek son nefeslerinde bir yudum su icemeden sehadete ermislerdir. ikin-
ci bolimde 6zne, bu oykiden hareketle “Sark’in ki mefahir dolu, mazi-i kemali,” der ve “Ey,
tefrika zehriyle sasirmis giden, immet!/Nisyan’a ¢ikan yolda mi kaldin giim-rah?/La-havle ve
la-kuvvete illa billah!” s6zleriyle yine donemine bir elestiri getirir.

1925 tarihli Gece, Hicran ve Secde baslikli siirlerde ana mesele islam’in o giinkii durumudur.
Gece'de 6zne “Serilmis, secdemin inler durur yerlerde mi’raci!” s6ziiyle mevcut durumu géz
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online sererken, Hicran ve Secde'de kurtulus ve bir careye kavusma adina Allah’a yakarir.

Hiisam Efendi Hoca Gélgelerdeki siirlerden farkl bir tarza sahiptir. Makam mevki sahiplerine
yakin olmayi arzu eden kimselere 6rtili bir bicimde 6git verme amaci tasidigi sOylenebilir.
Vahdet'te oldugu gibi yine bir hikayenin anlatimi s6z konusudur. Siirin 6znesinin yerini anla-
tici alir. Hisam Efendi Hoca ile Sultan Abdiilmecid’in erkani arasinda gecen bir olay aktarilr.
Buna gore Sultan Abdiilmecid, Hisam Efendi Hoca’'nin sohretini duyar ve onu makamina al-
dirmak ister. Hiisam Efendi Hoca, sultanin iradesine itiraz eder ve gitmez. Gliniin birinde Hi-
sam Efendi'nin Besiktas civarinda bir isi olur bunu duyan erkan, Hiisam Efendi'yi padisahin
huzuruna ¢ikarmak ister. Bu noktada Hiisam Efendi elli bes senedir yliriimekte oldugu yolun
sonunu daha géremezken ve bir 6mri bu ugurda tiiketmisken geriye donmenin yanmak,
mahvolmakla es oldugunu séyler ve bu daveti yine reddeder. Burada kisinin Hak yolundan
ayrilmamasinin éneminin alti ¢izilir. Siirin 6znesi, saglam ahlaki degerleri olan ve bunu da
savunan gériintiisi ile Akif ile birebir értiisir.

Godlgeler'de yer alan siirlerin bir kismi kita seklindedir ve bunlarda felsefi bir sdylem esastir.
Kissadan Hisse'de tarihten ders alinmasi gerektigi diistincesi ile tarih tekerriirden ibarettir
szl arasindaki celiski irdelenir. Resmim lcin adl tic kita vardir. Bunlardan ilkinde ézne, ebe-
diyetin rahmetle anilmak oldugunu belirtirken sessiz sedasiz yasadigi icin kimsenin kendi-
sini hatirlamayacagindan duydugu UlzlintliyG dile getirir. Ayni baslikli ikinci kitada ise bir
anlamda kendi kendine cevap verir. Eger bu diinyada biraktigin bir canli iz varsa 6lsen de
topragin alti seni sirtinda tasir, der. Uciinciisiinde ise yaslandikca, saclari beyazlastikca kendi
deyimiyle dis ylizli agardikca ic yliziintin karardigini 6ne sirer. Kendisine hi¢ benzemedigini
soyledigi dis gorunisiinden utandigini belirtir. Cocuklara baslikli bir diger siirinde iki og-
luyla birlikte cektirdigi bir resmin arkasina yazdigi “Ne odunmus babaniz: Olmadi bir baltaya
sap!/Ona siz benzemeyin, sonra atestir yolunuz. /Mese hdlinde yasanmaz, o zamanlar gecti; /
Gelen incelmis adam devri, hemen yontulunuz./Ama dikkatli olun: Bir kafaniz yontulacak;/Sakin
aldanmayin: incelmeye gelmez kolunuz!” demektedir. Béylece 6zne, diiz ve dogru kisiliginin
devri icinde kabul gérmeyisinden yakinir. Bu siir Akifin cagina ve caginin genel gecer ha-
reket tarzina bir karsi cikisidir. Resmim lcin bashkl dérdiinci siirin altindaki tarih 10 Kasim
19317dir. Siirin 6znesinin tek arzusu 6liimiinden sonra rahmetle anilmaktir.

Abbas Halim Pasa icin yazilmis olan Tebrik baslkli iki de kita bulunmaktadir. Bunlarda 6zne
Pasa icin 6vgu ve iyi dileklerini dile getirmektedir.

Safahat bashkl kitanin ve genel olarak diger kitalarin ana duygusunu yitip giden bir dmdir,
arkada birakilanlar -ki burada es dost mal miilk gibi maddi varliklardan degil, kisinin eserleri
hayat icinde durusu, iyi bir ad ve iyi yad edilmek arzusu- olusturmaktadir.

Kitalarin arasinda 1929 tarihli Ariza yer almaktadir ki, bu kendinden, zamanindan, icinde
bulundugu durumdan sikayet eden; en ¢cok da Misir'in sicagindan bunalmis ve hic degilse

birkag giin icin istanbul’a gelmek isteyen éznenin hiiziinli siiridir.

1928 tarihli Bir Gece; peygamberin dogumu ve peygamber olusu lzerine kaleme alinmistir.
iman sahibi bir adamin duygularinin dile getirilmesi vardir.
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1930 tarihli Ne Semer Ne De Eser baslikli siir, insan 6liince eseri kalir esek 6liince semeri ka-
Iir seklindeki atasoziiyle baslar. Siirin 6znesi bu sézii tartismaya acar. insanlarin bir eser bi-
rakmak gerektigi diistincesini, aslinda baki kalmak hirsinin bir disavurumu olarak gortr. Bu
beka hirsina bir tiirli akil erdiremedigini belirtir. Birakilan eserlerin bircogunun hak ettigi
degeri goérmedigi, zaman iginde etkisini yitirdigi gibi bir takim iddialarla tezini destekleme-
ye calisir. Siir, “Ne ¢ok bilmis adamdir ki: Gider sessizce,/Ne esermis, ne semer, kimsenin olmaz
haberi!” dizeleriyle son bulur.

1930 tarihli ve Dervis Ahmed isimli siirde “Tevfik Neyzen'in (i¢cbin dért yliziincii tévbesinden
isti'fasi miindsebetiyle” dipnotu bulunmaktadir. Oldukga keyifli, mizahi bir hikaye anlatilr.
Dervis Ahmed'in icki icmeyecegine dair aldigi karari bir tiirlii uygulayamayisindan hareket-
le 6zne, Neyzen Tevfik'e esprili bir dille géndermede bulunur. Siirdeki samimi hava dikkat
cekicidir.

Said Pasa imami adindaki siirin altindaki tarih 1931'dir. Gercek bir olayin hikaye edilmesi s6z
konusudur. Hikayeye gore Valide Sultan, sarayinda Mevlit okutacaktir ve bunun icin Gnli
bir imami davet eder. Misafirler gelir, her tlrli hazirlhik tamamlanir, ancak Mevlit okuyacak
olan Hoca bir tiirli gelmez. Mevlit baska hocalarca okunur, ilerleyen saatlerde asil gelmesi
gereken imam gelir. Valide Sultan hakli olarak sitem eder, ancak imam ge¢ kalma sebebini
acikladiginda sorun ortadan kalkar. Burada énemli olan imamin gec kalma nedenidir.imam,
yolda gelirken kizinin 6limdnin kirkinci gecesi vesile ile bir mevlithan arayan, fakir bir an-
neye rast gelmis ve bu kederli kadinin istedini geri cevirememistir. Siirin en ¢arpici yoniind,
imamin Valide Sultan’a neden bu yash kadina yardimcr oldugunu belirtirken soyledikleri
olusturur. imam, fakir bir kadincagiza yardimai olacak, dua edecek kendisinden baska kim-
senin bulunmayacadgini “Elin evladina parasiz yanmaz bir kimse” sdzleriyle dile getirir. Akif,
Said Pasa imamr'nin kisiliginde devrinin din adamlarini elestirir. Onun davranislariyla ve s6z-
leriyle topluma 6rnek olarak gosterdigi kisiler de aslinda kendisi gibi dogru ve glizel ahlakh
olanlardir. Akif'in 6z ile siirin 6znesinin hatta siirdeki hikayenin protogonistinin dahi ayni
olmasi, onun 6z s6zi bir durusunun sonucudur.

Sonug olarak, siirlerdeki 6znelerin dolayisiyla da sairin 6zellikle ti¢ meselenin altini ¢izdigi
gérilur. Birincisi isgal altindaki vatan topradi ve hiirriyetin kiymetidir. insanca yasamak icin
hiir olmanin gerekliliginin altini cizer. ikincisi ise Misliimanlarin yasam icinde dini bircok
vecibeyi yerine getirmeyislerine ve islam dininin temel inanc sisteminden uzak kalislarina
karsi duyulan (iziintii ve 6fkedir. 20. Asra gelindiginde 14 asirlik islam medeniyetinin vardig
nokta sairi Gzer. Her tarafi “tevhit enkazi” kaplamistir ve bu durum onu yirekten yaralar. Onu
en ¢ok da Mislimanlarin korkmus ve Urkek hali, olaylar karsisindaki edilgen tutumu &fke-
lendirir. Bu durumu utanmazlik, ahde vefasizlik, merhametsizlik gibi ¢cok agir sézciklerle
tanimlar. Bu iki gruptaki siirlerin ortak yonu vatan topraklarinin isgal altinda olusu ve iman
ile ancak ihlasa kavusulacagi diisiincesidir. Uctincii olarak da kendinden sikayet s6z konu-
sudur. Bu sikayetin temel noktasini dmriin bosa gecirildigi diislincesi ve inanan bir insan
olarak yeterince dine ve topluma hizmet etmis olup olmadigini sorgulama olusturur. Bu da
aslinda Akif'i en cok tizen durumdur.

Ozellikle siirlerin altindaki tarihlere bakildiginda 1930 ve sonrasi olanlarda bir dmrii titketmis
ve hayatinin muhasebesini yapan bir adamin agmazlari, sancilari gériinmektedir. Gélgeler’in
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ilk siirlerinde ve yayim /yazilis tarihleri daha erken bir ddneme ait olanlarindaki vatan ve din
ugruna mucadeleyi millete 6giitleyen 6znenin yerini, daha sonrakilerde kendi diistince diin-
yasini ve buradan hareketle insanhgi irdeleyen bir adam alir. Bu kisi zaman zaman mutsuz,
¢ogunlukla umutsuz, ama en ¢ok da kendinden hosnutsuzdur. Bu donem yazdidi siirlerinde
yine kendinden yola cikarak geng nesillere seslenme ve dogru yolu gésterme arzusu icinde
oldugu dikkati ceker. Gélgelerde yer alan ve 1932 ve 1933 yillarina ait olan iki kitasinda artik
siirin 6znesi diinyadan ve diinyaya ait meselelerden biraz daha uzaklasmis goriinmektedir.
Bu asamada siirde patetik ton da daha belirgindir. Akif'in elli altmis yillik émriinde ulastigi
gercek, aslinda insanin kendi kendisinin bagri yanik asigi oldugu ve bunun ilan edilmesinin
de ¢ekilmez oldugu dustincesidir.
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Ozet

GUnumuz edebiyat arastirmalarinda siirin 6znesi ile sairin ayni kisi olup olmadigi sorusu sikca giindeme
gelmektedir. Kimi arastirmacilar ve edebiyat kuramcilari sanatginin eserinde kendi hayal, distince ve duygu
dinyasini anlattigini 6ne siirmekte; kimi buna siddetle karsi ctkmaktadir. Ayni tartisma sanatgilarin giinde-
mini de mesgul etmektedir. Pek ¢ok sair ve yazar sanat anlayislarini kuran temellerden s6z ederken bu ko-
nudaki goruslerini de acikca ifade etmektedir. Bazilar sanatginin en iyi bildikleri konu oldugu gerekgesiyle
eserlerinde kendilerinden s6z etmelerinin gerekliligini savunmakta; digerleri ise bu goriise karsi cikmakta ve
bunu sanatin yaraticilik vasfini g6z ardi etmek olarak nitelendirmektedir. Bunlarin yani sira sanat¢inin yapmak
istedikleriyle, dusince ve davranislariyla, poetikasiyla eserinin her zaman uyusmadigi; hedef ile menzilin 6r-
tismedigi 6rneklere de sik¢a rastlanmaktadir.

Mehmet Akif Ersoy ve siiri, bu edebi tartismalarin isiginda ele alindiginda ¢ok az sair ve yazar icin s6z konusu
olabilecek bir durum ile karsilagilmaktadir. Mehmet Akif hakkinda calisma yapan arastiricilarin (izerinde hem-
fikir olduklari tek bir nokta vardir. Bu da sairin yasami ile sanati arasinda sarsilmaz bir bag oldugudur. Mehmet
Akifiin yasam felsefesi haline getirmedigi, inanmadigi hicbir diisiince onun eserlerinde yer almaz. Sanatgl
nasil duymus, diisinms ve yasamissa eserlerinde de bunlari dile getirmistir.

Bu calismada Golgeler, sair ve siirin 6znesi iliskisinden hareketle irdelenecek; iman sahibi, dogrulugun ve
glzel ahlakin tek kurtulus caresi olduguna inanmis bir sairin hizla degisen diinya karsisinda derinden du-
yumsadigi aci ile birlikte agmazlari ele alinacaktir.

Anahtar sozciikler: Golgeler, siirin 6znesi, Mehmet Akif Ersoy

Mehmet Akif in Shadows

Abstract

The question of whether subject of the poem and the poet is the same person is a question in today'’s litera-
ture research. Some researchers and literary theorists claim that the artist tells his/her own world of imagi-
nation, thought and emotion in his/her work while some oppose this idea drastically. The same controversy
is occupying the agenda of the artists. Many poets and writers state their idea about this point while talking
about the foundations forming their concept of art. Some assert on the necessity to mention about them-
selves in their works as this is the subject the artist knows best; however, others oppose to this opinion and
describe this as to ignore the creativity aspect of art. In addition to these, the work may not always match
with the artist’s desires, thoughts, behaviours and poetics, that is, examples in which target and aim do not
overlap can be seen in their works.

When Mehmet Akif Ersoy and his poem is taken into consideration in the light of these discussions, a case
which can be seen at very few poets and writers stands out. Researchers who studied on Mehmet Akif agree
on one point. This is the unshakable connection between the poet’s art and the poet’s life. Any idea which
Mehmet Akif did not make a philosophy of life and believe does not take place in his works. However the
writer mentions about in his works what he perceives, thinks and lives.

In this study, Golgeler (Shadows) will be examined on a base in relation with the subject of poet and poem; In
the face of a rapidly changing world, a deeply felt pain and dilemmas of a poet who is in faith of religion and

believes that accuracy and good ethics are the only cure for salvation will be examined.

Key words: Golgeler (Shadows), subject of the poem, Mehmet Akif Ersoy
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Golgeden Aydinliga: Bir Biling Sagaltimi
Olarak Mehmet Akif Ersoy

Mithat Durmus
Yrd. Dog .Dr., Ardahan Universitesi

“Cihan alttist olurken, seyre baktin, 6yle durdun da,
Bugtin bir serseri, bir derbedersin kendi yurdunda!”’

Gaston Bachelard, Mekdnin Potikasi adli kitabinda “mekanlarin ruhuna” vurgu yaparak
mekan-insan iliskisini cdziimlemeye tabi tutar. Oyle mekanlar vardir ki insan ruhunu etkiler,
degistirir, donUsturir. Ayni sekilde dyle de insanlar vardir ki mekan ruhunu onlardan alir.
Mehmet Akif'ten ruh alan béylesi bir mekanda®” olmaktan duyulan mutlulukla konusmama
baslarken degerli konuklari saygi ile selamlarim.

istiklal Marsimizi yazarak aziz milletimizin degerler manzumesinde énemli bir yer edinmis
olan Mehmet Akif Ersoy’u anmak, Il. Mesrutiyetten sonraki devrede Hasta Adam konumuna
dasuridlmis Osmanli’nin killerinden Tirkiye Cumhuriyetini kuracak olan bir nesli anmakla
esdegerdir. Mehmet Akif, bu nesil adina konusan, konustugu gibi yasayan, yasadigi gibi ya-
zan, bu aziz topraklarda ebediyen varolusumuzu dava edinmis bir sairdir.

Konusmamda sunu belirtmekte dnemle fayda gérmekteyim. Gélgeden Aydinliga: Bir Biling
Sagaltimi Olarak Mehmet Akif Ersoy konusuna iliskin olarak Akif'ten yapacagimiz alintilama-
lardaki ifadeleri ginimuzle ilintili olarak diisinmekte yarar vardir. Clnkd milli bilincimiz ye-
niden goélgelenmis konumdadir. Diinkiinden daha ¢ok bugiin Akif'in sdylemlerine ihtiyag
duymaktayiz.

Mehmet Akif konusurken (i¢ kitaya hitkmediyorduk, biz Akif Gistiine konusurken kiicticiik bir
karaya hiikmeder durumdayiz. Uc kitadan, kiicliciik bir karaya nasil geldigimiz Tiirk aydini-
nin ciddi anlamda Uzerinde diisiinmesi gereken bir konudur.

Akif, heniiz 3 yasindayken 1876'da |. Mesrutiyet ilan edilir. Osmanli cografyasi bir yandan sa-
vaslar, bir yandan da Fransiz ihtilal'nin etkisi ile parcalanmaya yiiz tutmustur. Biitiin bunlara
Osmanlinin kendine asiri glivenmesinin bir sonucu olarak, gelismelere kayitsiz kalmasi ile
ilmiye sinifinin kokusmuslugu ve ¢lriimisligi de eklenince durum iginden ¢ikilmaz bir hal
alir. Her gegen giin kan kaybetmekte olan Osmanli, ilk megrutiyetin ilanindan 35 yil 6nce de

1 Mehmet Akif Ersoy, Safahat Edisyon Kritik, (Haz.: Ertugrul Diizdag), KBY, Ankara 1990, 5.381
2 " Halkah Ziraat ve Baytar Mektebi, simdiki adi Sabahattin Zaim Universitesi
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1839'da Tanzimat Fermanini imzalamis olmakla gli¢stizliguni resmi olarak onaylamis du-
rumdadir. Azinliklarin bu fermana dayanarak hak taleplerinin ardi arkasi kesilmemis, kapiti-
lasyonlarla devlet iktisaden de koseye sikistirilmistir. Bir Cihan Devleti olan Osmanli, genel
adi ile soyleyecek olursak “Hasta Adam” konumuna dismdis, topraklarinin paylastiriimasi
diger uluslarin temel kavgasi haline gelmistir.

Namik Kemal;
“Vatanin bagrina diisman dayadi hancerini
Yok mudur kurtaracak baht-i kara maderini”

dizelerini iste bu sebeplerle yazar. Bu dizelerde dile getirilen bahti kara mader (anne) bizzat
Osmanli'nin parcalanan vatan topragidir.

Ziya Pasa'ni Tanzimat yillarinda séyledigi;
“Gezdim diyar-1 kifri beldeler kasaneler gordiim.
Dolastim miilk-i islam’i biitiin viraneler gérdim.’

soylemi ile Mehmet Akif'in Gélgeler kitabinda Eyliil 1919'da Sark ya da Kisi Hissettigi Nispette
Yasar siirinde soyledigi;

“Ne gordiin, Sark’i cok gezdin?” diyorlar: Gorduigum; Yer yer,
Harab iller; serilmis haniimanlar; bassiz immetler;
Yikilmis képriler; cokmis kanallar; yolcusuz yollar;
Burusmus cehreler; tersiz alinlar; islemez kollar;
Bukulms beller; incelmis boyunlar; kaynamaz kanlar;
Duslinmez baglar; aldirmaz yirekler; pash vicdanlar;
Tegalllbler, esaretler; tehakkiimler, mezelletler;
Riyalar; tirlG igreng ibtilalar, tirld illetler;

Oriimcek baglamis, tiitmez ocaklar; yanmis ormanlar;
Ekinsiz tarlalar; ot basmis evler; kiifli harmanlar;
Cema’atsiz imamlar; kirli yizler; secdesiz baslar;
“Gaza” ndmiyle dindas 6ldiiren bicdre dindaslar;

Ipissiz asiyanlar; kimsesiz koyler; ¢cokiik damlar;

Emek mahrimu gtinler; fikr-i ferda bilmez aksamlar!..

Gecerken, agladim gectim; dururken, agladim durdum;
Duyan yok, ses veren yok, bin perisan yurda basvurdum.”

dizelerinde soyledikleri ile glinimizde yasadiklarimiz 6rtlsiir durumdadir. Siir metnini
okurken Akif'in bugiinkii cografyamizda olup bitenleri resmetmis oldugunu goriirii gibiyiz.

Il. Mesrutiyet dénemindeki olaylari ve gelismeleri gérmeden Akif'i anlamak kolay degildir.
Cunka Akif, eserlerini 6zellikle Il. Mesrutiyetten sonra vermeye baslamis, bu donemde etkin
olan Osmanlicilik, islamcilik, Tiirkgiiliik ve Adem-i Merkeziyetcilik gibi fikir hareketleri icin-

3 Ersoy, age., s.377
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deki tartismalara katilmis, yine bu dénemde islamcilik anlayisini benimsemis bir sahsiyet
olarak bilinir.

islamailik anlayisini benimsemis bir sahsiyet olan Mehmet Akif, Osmanl’nin icinde bulun-
dugu ilmiye ve dini siniftaki kokusmuslugu, gericiligi / toplumumuz tizerine diisen golgeyi
edebiyatimizda en ¢ok elestiren sair olarak da dikkati ceker.* Akif'in siirlerini 1915 6ncesi ve
1915 sonrasi olarak iki dénemde incelemek gerekir belki de. 1915’ten 6énce yazmis oldugu
siirlerinde Akif'i blyik bir karamsarlik ve kizginhk icinde géririiz. Sahis olarak kendisi asla
karamsar degildir, ancak halkin, ordu, sivil biirokrasinin ve Bab-i Fetva dedigimiz din kurum-
larinin kokusmuslugu onu gelecek agisindan karamsarlida ittigi gibi geriligin de amansiz
dismani yapar. Gericiligi ve cahilligi onun kadar siddetle elestiren bir baska sairimiz yok gi-
bidir.

“Calis dedikge seriat, calismadin durdun,
Onun hesabina bircok hurafe uydurdun
Sonra bir de tevekkiil sokusturup araya
Zavalli dini ¢evirdin onunla maskaraya™

dedigi gibi bir baska siirinde ise;

“Glinkdi biz bilmiyoruz dini, evet bilseydik

Gare yok gdsteremezdik bu kadar sersemlik,

Ya acar nazm-1 Celil'in bakariz yapragina,

Yahut ifler geceriz bir 6liiniin topragina

Inmemistir hele Kur'an, bunu hakkiyla bilin

Ne mezarlikta okunmak, ne de fal bakmak icin.” der.

Gericiligi boylesine tenkit ederken, sivil blirokrasiden kaynaklanan basarisizliklar karsisinda
da kizginligini, milletin hafizasinda goriilmemis bir karabasan olarak yer eden Balkan Harbi
sirasinda yazdigi siirinde;

Ug beyinsiz kafanin derdine ii¢ milyon halk

Bak nasil dograniyor? Kalk baba kabrinden kalk!””
diyerek haykirr.
Mehmet Akif, Balkan Savaslarindan, Canakkale direnisine kadar olan dénemde biiyiik bir
karamsarlik icerisindedir ve adeta milletten umudunu kesmistir. Bunda kuskusuz Rumeli
ve Balkanlardaki Osmanli topraklarinin kaybedilmesi ve bu duruma yeterince karsi konu-
lamamasina duydugu tepkinin belirleyici bir roli vardir. 1915’ten 6nceki tarihlere ait bircok
siirinde, din adamlarini, aydinlar, askerleri, bilim ve devlet adamlarini tahkir ve tezyif edici

4 Bu bildiride Yasar Semiz'in “Milli Miicadele ve Mehmet Akif” (http://www.turkiyat.selcuk.edu.tr/pdfdergi/s7/17.pdf)
ET:20.02.2011) baslikl makalesinden genis él¢tide yararlanilmstir.

5  Mehmet Akif Ersoy, Safahat, (Haz.: M. Necati Bursali), Merve Yay., Ist. (y.t.y), s. 253
6  Ersoy,age. s. 175
7  Ersoy, age.,,s. 203
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ifadelerle anmaktadir. Ornegin Siileymaniye Kiirsiisiinde adli manzum hikayesinde sair; “kis-
la, daire, mektep, medrese, kilic ve kalem” gibi sembolik kavramlarla ifade ettigi toplumsal
siniflari tam bir bozulma ve ¢lirimisliik olarak degerlendirir. Bunlar icinde dini kokusmusluk
en énde gelenidir. Ve Akif de bu kokusmuslugu daha 1914'te acikca ifade etmistir.

“Saltanat namina, din namina bin maskaralik...

Ne feldket, ne rezaletti o devrin hdli!

Basta bir kukla, biitiin milletin istikbali

iki ti¢ kuklacinin keyfine mahkam olmus:

(...)

Ummetin hdline baktim ki yiirekler yarasi,

Ne bir ekmek yedirir is, ne de ekmek parasi.

Kisla yok, daire yok, medrese yok, mektep yok;

Ne kili¢ var, ne kalem... Her ne sorarsan, hep yok!

(..)

Hele ilmiyye bayagidan da asagu bir tursu!

Bab-i Fetva denilen daire, immi kogusu.”

Bu Ummi kogusunun bilingsel aydinlanma diyecegimiz Milli Miicadele ve Kuvay-i Milliye
hakkindaki fetvasi hepimizin malumudur. Biraz sonra bu konuya da isaret edilecektir.

“Ana karnindan icazetlidir, ecdada ceker;
Yiirtisiin, bir de sarik, al sana kadi asker!
Viikela neydi ya? Jurnalci, miizevvir, adi;

Ne Hiida korkusu bilmis, ne utanmis ebedi,
Glic¢ okur, hi¢ yazamaz bir siirii hirsiz getesi...
Hani can saghdidir dogrusu bundan étesil™

Siyaset, sivil ve askeri birokrasi, ordu ve bilim-egitim kurumlarindaki bu bozulmanin yani
sira halk da her seye bos vermis ve vurdumduymaz bir haldedir:

“Yoklayim simdi avamin da biraz,

Nedir efkdri dedim. Hey gidi vurdumduymaz!

Oyle dalgin ki, meger sGrunu israfil’in,

Isitip, yattigi yerden azicik silkinsin!

Yiirdiyor, alti ¢liriik topraga gelmis, seyyar

Bir mezarlik gibi: Her nasiye bir seng-i mezar!

Duymamis kaygi denen duyguyu vicdaninda.

Okunur her birinin cephe-i hiisraninda™"’
Mehmet Akif, 1912 yilina ait bu siirinde biitiin toplum kesimleriyle olumsuz ve karamsar bir
bakis acisiyla tasvir ettigi milleti, ayni yillarda kaleme aldigi diger bircok siirinde de ayni ka-
ramsarlikla anlatmaya devam edecektir. Bu tarihlere ait siirlerinin bircogunda milleti “yigin’

“cenaze’] "les’; “meyyit’] “dilenci’; "yiireksiz” gibi sifat ve imajlarla birlikte andigi gériilmektedir.

8 Ersoy, age., s. 168
9 Ersoy, age., s. 168
10 Ersoy, age., s. 169
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Ornegin, Hakkin Sesleri adli kitabindaki su siirinde:

“Ey dipdiri meyyit! “iki el bir bas icindir”
Davransana... Eller de senin bas da senindir!
His yok, hareket yok, aci yok... Les mi kesildin?
Hayret veriyorsun sen bana... Sen bdyle degildin.”"’
Ayni kitapta yer alan bir bagska siirde yine “les” imajiyla karsilagiyoruz:
“Ey millet, uyan! Cehline kurban gidiyorsun!
Islam’ da “Batsin!” diye tutmus, yediyorsun!
Allah’tan utan! Bari birak dini elinden...
Gir LES gibi topraklara kendin, gireceksen!”"? der.

1913-1914 yillarinda yayimlanan Fatih Kiirsiisiinde adl eserinde sair, millet icin yine “les” ve
“cenaze” imajini kullanir. Damarlarindaki kan adeta irinlesmis”tir ve biitiintyle islam diinyasi
“bir yi1gin les"ten ibarettir. Milletlerin icindeki yeri “dilenci mevkii“dir. Sadece glinii kurtarmak
icin “seref, san, sehamet, din, iman, vatan, hiss-i hamiyet, hak, vicdan..” gibi bitin mukad-
deslerini terk etmistir:

“Zaman zaman goriilen ahiret kilikl diyar;
Cenazeden o kadar farki olmayan canlar;
Damarda seyri belirsiz, irinlesen kanlar;
Sdriinmeler, geberip gitmeler, rezaletler

(..)

Dilencilikle yasar der-be-der hiikimetler;
Esaretiyle miibahi zavall milletler;
Harabeler, camur evler, camurdan insanlar
(..)

Hurafeler, iifiiriikler, diigiim digim baglar;
Mezar mezar dolasip hasta baktiran saglar...
(...)

Bir baksana gokler uyanik, yer uyaniktir;
Diinya uyanikken uyumak maskaraliktir.’3

Biling yitimine bagl gélgenin, bitin yogunlugu ile ylzyil kusatmis olmasi Akif'in séylemle-
rini bir cighk olarak ylzyila akitacaktir.

Mehmet Akif'in “millet” hakkindaki bu olumsuz bakisinin degismeye basladigini, Hatiralar
adl kitabindaki bazi siirlerde gérmeye basliyoruz. Clinkii Mondros Mutarekesi’'nin imzalan-
masi ile birlikte son Misliiman Tiirk Devleti'nin de parcalanmak istendigini anlayan Anado-
lu halki bu duruma engel olabilmek i¢in Mitareke'nin imzalanmasinin daha ilk haftasinda
Anadolu’da resmen olmasa da fiilen Trakya-Pasaeli Midafaa-i Hukuk Heyeti Osmaniye-

11 Ersoy, age., s. 208
12 Ersoy, age., s.213
13 Ersoy, age., s. 250
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si, Kars Milli Islam Surasi (daha sonra Cen(ib-1 Garbi Kafkas Cumbhuriyeti), izmir Miidafaa-i
Hukuk-1 Osmaniye Cemiyeti gibi teskilatlar olusturmus, birbirinden bagimsiz olarak faaliyet
gosteren milli direnis teskilatlar birlestirilerek milli bir kuvvet ve biling kendini gdstermeye
baslamistir.™ Bu bilincin bir yansimasi olarak tehdit ve tehlikeden ancak milletin azim ve
kararliligi ile kurtulunacadi vurgulanir. Anadolu'da bu gelismeler olurken Akif, isgal edilmis
olan istanbul'daki olaylari yasamaktadir ve biiyiik bir istirap cekmektedir. Hele bazi kisile-
rin Anadolu’da baslamis olan Milli Miicadeleye saldirmalarina hi¢ tahammiil edemez ve bu
kanaatte olanlara ciddi anlamda tepki duyar. Onun bu yéndeki bir tepkisini Kurun Gazetesi
basyazar Asim Us sOyle naklediyor. “Anadolu hareketinin ilk basladigi siralarda idi. Bir glin
Bab-i ali caddesinde Sebil-lirresad idarehanesinde birkag kisi konusuyordu. Hazirundan biri
Anadolu hareketinin bir ittihatcilik eseri oldugunu séyledi. O zamana kadar diisiinceli bir tavir
icinde hemen hicbir sey séylemeyen merhum Akif, birdenbire heyecanlandi; bu sézii s6yleyene
dénerek: -Hayir; artik buna da ittihatcilik denemez. Bu memleket meselesidir. Buna herkes el bir-
ligiyle sarilmalidir”

Akifin istanbul'da bulundugu siire icinde en ¢ok canini sikan konulardan biri de hic
siphesiz bazi basinin ve aydin ziimrelerinin “Mandaterlik” istemesidir. Endisesi manda-
terligin gerceklesecegi dislincesinden degil fakat bu tir fikirlerin Anadolu’da baslamis
olan milli bilinci / gdlgeden aydinliga evirilen diisiin diinyasini kiracadi korkusundan-
dir.

Akif, memleketin lizerine baskaca gélgeler diismeden, bu aydinlanmanin siirekliligi-
ni saglamak icin Subat 1920°de Balikesir'e Milli Miicadeleden yana tavir koydugunu
gostermek amaciyla gider. Bu Mehmet Akif"in Milli Miicadeleye fiili katilimidir. Yani ilk
direnisin Ayvalik'ta baslamasindan 7 ay sonra Akif, Milli Miicadele saflarindadir.

Mehmet Akif'in yakin dostu ve Sebil-lrresad mecmuasinin sahibi Esref Edip, Akif'in
Balikesir'e gidisini soyle naklediliyor.

“Biitiin o timitsizlik icinde Ustad bir an fiitura diismedi. O bu milletin istiklalsiz
kalacagini hatirina bile getirmiyordu. Ayvalik'ta, Balikesir'de baslayan hareket-i milliyenin
mutlaka biyliyecegine, biitiin memlekete yayilacagina imani vard.. O taraftarda bir avu¢
kahramanin miidafaasi, bu giizel topraklar icin canlarini siper etmesi Ustad (izerinde bii-
ylk tesir husule getirmisti.

-Bir glin baktim, idarehaneye ¢ok heyecanli geldi:

-Haydi hazirlan, gidiyoruz, dedi.

-Nereye?

-Hareket-i milliyenin basladigi cepheye. Artik burada duramiyorum” dedi.”

Balikesir Cephesi'nde milli miidafaayi bizzat géren ve Milli Miicadele’yi “biytik bir gaza”
telakki eden Mehmet Akif, burada son derece heyecanlanarak “zafer yolu bu yoldur” de-
mekten kendisini alamaz. Bu tarihten sonra M. Akif'i Milli Miicadele icinde bir Kuvay-i
Milliyeci olarak gériiriiz. Zaganos Pasa Caminde halka seslenen Akif;

“Biliyorsunuz diisman (aramiza) asirlardan beri béliictiliik-tefrika-tohumlarini ekti ve
meyvelerini de topladi. Eger Miisliimanlar yasamak istiyorlarsa, cemaat arasinda dargin-
liga, kiiskiinltige, bélticiiliige yol acacak en énemsiz gibi gdriinen séz ve davranislardan

14 Yasar Semiz, Milli Miicadele ve Mehmet Akif, http://www.turkiyat.selcuk.edu.tr/pdfdergi/s7/17.pdf (ET:20.02.2011)
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kaginilmalidir. Tabii, varliklarini stirdiirmek istemiyorsa buna bir diyecegimiz olmaz. Zira,
Allah korusun hayat hakkimizi kaybettigimiz giin, insanligimizi da unutmamiz gerekecek.
Clinkdi bizi tutsak edenler, hayvanlara yaptiklari muamelenin aynisini bize de yapacaklar.”

Vaazi devaminda:

“Bu hareketin, bu hizmetin sadece din ve vatan savunmasina yénelik oldugu,
dost ve diisman tarafindan tamamen anlasiimalidir. Yani bu miicadelenin herhangi bir
¢ikar icin yapilmadidini, en yakinimizdaki ile en uzaktaki dahi bilmelidir. Bu gériniimdii
sarsacak en ufak bir séz veya davranis hos karsilanmamalidir. Clinki hepimizin amaci bir-
dir ve bellidir. Amaci, hedefinden saptirma yolunda yapilacak bir girisim, -Allah korusun
birligimizi zedeleyebilir. Hepimizin bir vatan borcu, bir dini borcumuz vardir ki, onu ifa
etme hususunda ufacik bir ihmal bile caiz degildir. Bu konuda hi¢cbirimiz késemize ¢ekilip
seyirci kalamayiz. Clinkd diisman kapiya dayanmis ve namusumuzu ¢ignemek istiyor. Bu
namert saldiriya karsi koymak, kadin-erkek, coluk-cocuk, geng-yasl her fert icin farz-1 ayn
oldugu, bir an bile unutulmamalidir” deyip birkac giin daha Balikesir'de kaldiktan son-
ra istanbul’a déndiigiinde ingiliz kuklasi haline gelmis Damat Ferit hiikiimeti ve onun
yanli basininin yénlendirmesi ile 3 Mayis 1920 tarihinde baskatibi bulundugu Dardil
Hikmet-il islamiye’deki gérevine son verilir.

Mehmet Akif, istanbul'da iken son Osmanli Meclis-i Mebusani 16 Mart 1920'de ingilizler
tarafindan basilarak dagitilmis, istanbul fiilen de isgal edilmis, sehir karamsar bir hava-
ya biirinmistir. isgal kisa zamanda dayanilmaz bir hal almistir. istanbul'da bu gelisme-
ler olurken yaklasik 1,5 ay sonra 23 Nisan 1920 glini Ankara'da da Buyuk Millet Meclisi
acilmistir. Buyiik Millet Meclisi adina Meclis Reisi Mustafa Kemal Pasa tarafindan bitin
Turk milletine hitaben yayinlanan beyannamede birlik ve beraberlik konusu lizerinde
durulmus ve Allah'in rahmet ve yardimi talep edilmistir.'

Bu gelismeler olurken Mehmet Akif de artik istanbul'da kalmanin milli birlik ve beraber-
lige bir yarar saglamayacadi kanaatine vararak Anadolu’ya gecmeye karar verir.

Akif, Ankara'ya gidis kararini yakin arkadasi Esref Edip'e su s6zlerle aciklar.

“Artik burada duracak zaman degildir. Gidip ¢calismak lazim. Bizim tarafimiz-
dan halki tenvire ihtiyag varmis, cadiriyorlar. Mutlaka gitmeliyiz. Ben yarin Ankara’ya hare-
ket ediyorum. Hi¢ kimsenin haberi olmasin. Sen de idarehanenin islerini derle topla Sebil-
iirresad klisesini al arkamdan gel. istirak edenlerle de temas et, Harekat-i Milliye aleyhinde
bir halt etmesinler.”

Akif'in bu ifadeleri bize Anadolu’ya gecmesi icin Ankara'dan bir davet aldigini diisiin-
dirmektedir. Nitekim Esref Edip 37 yil sonra 1957'de bu olaya aciklik getirerek hadiseyi
sOyle nakletmektedir. 1920 Nisan ay! icinde, Ankara'da Buytik Millet Meclisi icin son ha-
zirhklar yapilirken Sebil-trresat idarehanesine Ali Stikri Bey gelir.

-“Haydi, hazirlaniniz, gidiyoruz!” der.

-“Nereye?” diye sorarlar.

Ali Siikri su cevabi verir:

-“Ankara’ya. Oradan sizi ¢cagiriyorlar. Mustafa Kemal Pasa sizi bekliyor. Sebil-
Urresat’in Ankara'da nesrini istiyor.” der.

15 Genis bilgi icin bkz.: B. Zakir Avsar, “Siyasal lletisim Baglaminda Bir Biyografi Calismasi: Mehmet Akif Ersoy”, Gazi Universi-
tesi lletisim Fakdiltesi, iletisim Kuram ve Aragtirma Dergisi, Bahar 2010, S.30/ Spring 2010, Number: 30
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Akif, Mustafa Kemal'in bu davetine can-1 géniilden katilacagina bildirir ve 1920
Nisan'inin ikinciyarisinda 12 yasindaki oglu Emin ve Ali Siikrii Beyle ile birlikte Alemdag,
Inebolu, Izmit, Geyve ve Eskisehir yolunu takip ederek Ankara'ya gider.

Mustafa Kemal, Meclisin dniinde Akif'i karsilar ve “Sizi bekliyordum tam zamaninda gel-
diniz” der. Akif, Ankara'ya geldiginde istanbul Hiikiimeti ingilizlerin de yénlendirmesi
ile donemin Sehdlislami Dirrizade Abdullah’a 11 Nisan 1920'de bir fetva yayinlatir ve
bu fetvada Anadolu’da Milli Miicadeleyi baslatan Mustafa Kemal ve arkadaslarini Halife
ve Sultana karsi isyan eden asi, serkes, hak yolundan ayriimislar olarak tanimlar. Halkin
bu konudaki direncini kirmak isterler. Osmanl’nin son zamanlarindaki dini kokus-
muslugunu gdstermesi agisindan bu hadise son derece énemlidir. Seyhilislaminiza
ingilizler fetva yazdirabiliyor. Bundan daha cirkin bir kokusmusluk érnegi gésterilebilir
mi?.. Fetva, bircok yerde etkili olmus halk lzerine yeni golgeler diisiiriilmeye baslan-
mistir. Bunun (izerine Akif, dnce Eskisehir'e sonra ise (Ankara'ya geleli heniiz 15 giin
olmadan) oglu Emin’le birlikte Burdur’a gitmistir. Burdur'da halka yaptigi konusmayi
oglu Emin soyle aktarmaktadir:

“Fazla bagirdigi zaman sertlesen glir sesiyle konusuyor, ¢cok heyecanl oldugu
hareketlerinden belli oluyordu. [zmir havalisinden sizan kara haberleri, vatandaslarimiza
yapilan iskence ve hakaretleri, miilevves cizmeler altinda cignenen tarihi ve ilahi mabetle-
rimizi &yle yanik bir dille ifade ediyor, bu facianin ytirekler acisi durumunu 6yle aci bir dille
tarif ediyordu ki, biitiin halk galeyana gelmisti.”

Dirrizade’nin fetvasi Konya'da da etkisini gostermis halk Milli Miicadeleye karsi olum-
suz bir tutum icine girmistir. Bunun tizerine Akif, 4 Mayis 1920'de de Konya'ya gider.
Akif'in Konya'daki konusmalarina iliskin bilgiyi de yine oglu Emin'den 6greniyoruz:
“Babam Konya'da Kuva-yi Milliyeyi takviye edebilecek géndilli kafilelerini ¢ogaltmak,
bu yol ugrunda milletin génliinde heyecanlar yaratmak maksadiyla nutuklar séyledi.
Konferanslar verdi. Kalabalik insan kitleleri onu husu icinde dinliyor, s6zlerine hak veri-
yorlardi” Henliz kendisi Konya'da iken Burdur milletvekilinin istifa etmesi tizerine Akif,
B.M.M. Reisi Mustafa Kemal'in istegi dogrultusunda Burdur Milletvekili olur. Akifiin
Meclise girisi de bdyle bir siirecte gerceklesmistir. Akif, Ankara’ya déndiikten kisa bir
zaman sonra da Kastamonu'ya gider. Kastamonu'ya gitmeden bir giin 6nce Sebil-
lirresat dergisi de Kastamonu'da yayinlanmaya baslamistir. Mehmet Akif'in Kastamonu
Nasrullah Camii'ndeki konusmasi da milli birligin kurulmasi gerekliligi tzerinedir.
Konusma metni Sebil-trresat dergisinde 11 sayfa olarak yayimlanir. Konusma ¢ok uzun
olmasina karsin su ifadeleri aktarmadan ge¢cmek istemiyorum.

“Milletler topla, tiifekle, zirhla, ordularla, teyyarelerle yikilmiyor, yikilmaz. Milletler ancak
aralarindaki rabitalar ¢éziilerek herkes kendi basinin derdine, kendi havasina diistiigli za-
man yikilir” der. Yine bu konusmasinda diismanin yerli isbirlikcilerle beraber hareket
ettiginden, Osmanli doneminde Sam, Kudis, Yemen'in elimizden bdylece ¢iktigindan,
Milli Miicadelede de Giineydogu Anadolu, Adapazari, Diizce, Yozgat, Konya, Biga is-
yanlarinin ¢ikisinda ayni ydntemlerin kullanildigindan bahseder ve Sevr Antlagmasinin
béliici faaliyetlerine dikkati ¢cekerek;

“Artik kime hizmet ettigimizi, kimin hesabina birbirimizin girtlagina sarildigi-
mizi anlamak zamani zannediyorum ki gelmistir... Clinkii bdyle diisman hesabina ¢alisa-
rak elimizde kalan su bir avug topradi da verecek olursak cekilip gitmek icin arka tarafta
bir karis topragimiz yoktur. (...) Bir kissm halkin ve aydin diisiincelerin aksine diismanla-

131



Mehmet Akif ve

‘Golgeler’

Tiirkive Yazarlar Birligi

rimizin bizden istediginin herhangi bir vilayet veya sancak degil, dogrudan dogruya basi-
miz, boynumuz, hayatimiz, saltanatimiz, devletimiz, hilafetimiz, dinimiz, namusumuz ve
imanimiz oldugu bellidir. (...) Géziiniizii aginiz ve iyice biliniz ki artik dinimizi, imanimizi,
Irzimizi, namusumuzu, ¢olugumuzu, ¢cocugumuzu barindirabilmek icin arkamizda higbir
yer kalmamustir. Sayet diismanlarin hilelerine, tezvirlerine, yalanlarina kapilarak birbiri-
mize girmekte, birbirimizin kanini icmekte bir miiddet daha devam edecek olursak, vatan
topragi ayaklar altinda ¢ignenip gidecektir.”

Bu konusma metninde vurgu yapilan disiincenin istiklal Marsimizda; “Arkadas!
Yurduma...... alcaklari ugratma, sakin.” seklinde donustirildigiini de gorecegiz.

Balikesir'deki konusmasina bir siirle baslayan Akif, buradaki konusmasini da Balkan Savaslari
sirasinda yazdidi su siirle bitirir:

“Mlisliiman yurdunu her yerde felaket vurdu;

Bir bu toprak kaliyor dinimizin son yurdu.

O da ¢ignendi mi, cignendi demek din-i miibin.

Hakisar eyleme Yarab onu olsun!"'®

Nasrullah Camiindeki bu konusma Anadolu'nun pek c¢ok vilayetinde buyiik heyecanlar
uyandirir. ilk heyecan Diyarbakir'dan gelir. Daha sonra Erzurum, Kars, Maras gibi ilerde de bu
konusmanin olumlu sonuglari elde edilir.

Mehmet Akif yaklasik iki ay Kastamonu'da kaldiktan sonra llgaz'in karakisinda dag yolunu
yiriiyerek Ankara'ya geri déner ve istiklalimizin marsinin da yazildigi Tacceddin Dergahina
yerleserek, Ankara halkini ve aydinini memleketin durumu ve ordusu hakkinda bilgilendirir.
Mustafa Kemal, Akif'in Kastamonu'daki konusmasi icin sunlari séyler:

“Kastamonu'daki vatan-perverane mesainizden cok memnun oldum. Serv Muahedesi'nin
memleket icin ne feci bir idam hiikmi oldugunu Sebil-tirresat kadar hicbir gazete memlekete
nesredemedi. Manevi cephemizin kuvvetlenmesine Sebil-tirresatin bliyiik katkisi oldu. Size bil-
hassa tesekkdir ederim.”

Butlin bu ¢abalara ragmen tlkenin gelecegi agisindan zor giinler yasaniyor, izdirapli giinler
arka arkaya siralaniyordu. Cok az sayidaki insandan baska herkesin morali bozulmus, imitler
tiikenmeye yiiz tutmustu. Nasil tiikenmesin ki. Batida ingilizlerin tam destegini alan Yunan-
lllar hicbir zaman unutulmasi mimkin olmayan pervasiz vahsetler yaparak ilerliyor, gliney
illerimizde Fransiz destekli Ermeni Ceteleri, doguda Ermeniler adeta dehset sagiyor; bu ara-
da istanbul Hiikiimetinin telkin ve fetvalari karsisinda ne yapacagini bilmeyen ve aldanan
gariban Anadolu insani bazi saskinlarin oyununa kurban giderek Anadolu'nun cesitli yerle-
rinde bagslattiklari i isyanlarla ortaligi kasip kavuruyorlardi.

Boyle bir ortamda Yunan ordulari 8 Temmuz 1920'de Osmanli Devleti'nin ilk baskenti Bursa'y
isgal ederler. Yakilan, yikilan yerlerin disinda tiirbelerin de ayaklar altina alinmasi 6zellikle
Orhan Gazi tiirbesinin ayaklar altina alinmasi biitiin yurtta biiy(ik Gziintiilerle karsilanir. Akif,
Ankara donemi siirleri dedigimiz Bulbdl isimli siirini bu Gizlintulerle yazar.

16 Ersoy, age., s. 194
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“Esin var asiyanin var, baharin var ki beklerdin.
Kiyametler koparmak neydi ey blilbiil, nedir derdin?

Ne hiisrandir ki: Sark’in ben vefasiz, kansiz evladi,
Serapa, Garba cignettim de ¢iktim hdk-i ecdadi!

Hayalimden gecerken simdi, fikrim herc i merc oldu,
Salahaddin-i Eyyubi’lerin, Fatih'lerin yurdu.

Ne Zillettir ki: ndkas inlesin beyninde Osman’in;
Ezan sussun, fezdlardan silinsin yadi Mevila'nin!

Ne hicrandir ki: en sevketli bir mdzi serdp olsun;
O kudretler, o satvetler hardb olsun, tiirab olsun!

COkiik bir kubbe kalsin ma’bedinden Yildirm Han'in;
Sendatlerle cignensin muazzam Kabri Orhan’in!

Ne heybettir ki: vahdet-gahi dinin devrilip, tas tas,
Slirtinstin simdi milyonlarca me'vdsiz kalan dindas!

Yikilmis hdntimanlar yerde iskenceyle kivransin;
Serilmis gévdeler, binlerce, yliz binlerce dogransin!

Dolassin, sonra, [slam’in harem-géhinda nd-mahrem...
Benim hakkim, sus ey biilbil, senin hakkin degil méatem!”"”

Sinirlerin iyice gerildigi, imitle Gmitsizligin birbirine karismaya basladigi bir zamanda
yureklere su serpen iki sevindirici haber arka arkaya gelir. Bunlardan birincisi, Dogu'da
Ermenilere karsi kazanilan zafer, digeri de Yunanlilarin Bati'da baslattiklari saldiryi dur-
durmayi basaran 1. inénu Zaferi'dir.

Akif, Sileymaniye Kirsisiinde, diger kurumlarla birlikte bozulmus ve ciirimus olarak gos-
terdigi ordu ve milleti “Muazzam ordumuzun en muazzam evladi” olarak nitelendirmeye de
boylece yonelir. Bu muazzam ordu Mustafa Kemal'in ordusu Kuvay-i Milliyedir. Golgeden
aydinliga ulasan milletin evlatlarini M. Akif, sonraki yillarda yazacagi Canakkale direnisini
gerceklestiren askerlerin dilinden, su misralarla verir:
“-Korkmal!

(...)

Su karsimizdaki mahser kudursa, ¢ildirsa;

Denizler ordu, bulutlar donanma yagdirsa;

Bu altimizdaki yerden blitiin yanardaglar,

Asip da kaplasa afaki bir kizil sarsar;

Degil mi cephemizin sinesinde iman bir,

Sevinme bir, aci bir, gaye ayni, vicdan bir;

17  Ersoy, age., s.450-451
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Degil mi sinede birdir vuran yirek... Yilmaz!
Cihan yikilsa, emin ol, bu cephe sarsilmaz!"'®

Mehmet Akif'in “Degil mi sinede birdir vuran yiirek... Yilmaz! / Cihan yikilsa, emin ol, bu cephe
sarsiimaz!” dizeleri Dogu Cephesi komutani Kazim Karabekir Pasanin kaleminde soyle sekil-
lenir.

“Celik gibi kollum,

Tunctan ayaklim,

Tiirk hig yilar mi

Tiirk yilmaz

Cihan yikilsa Tiirk yikilmaz.”
Bu cephenin sarsilmamasi icin bir biling sagaltimi olan Mehmet Akif'i rahmetle aniyor say-
gilar sunuyorum.

18 Ersoy, age., s.329
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Golgeler'de isyan Ahlaki

Kibar Ayaydin
Nigde Fatih Anadolu Lisesi Tiirk Dili ve Edebiyati Ogrt./Arastirmaci-Yazar

Tarih, kiltlir ve medeniyet meselelerinde, sahsiyet sahibi olan insanlarin icinden yetisip gel-
dikleri topluma karsi fikir ve disiinceleri, o toplumun muvazane unsuru olmasinda énemli
bir etkendir. Yasadiklar donem itibariyle diistinceleriyle de yol gdsteren bu terkipgi ve ana-
lizci insanlar, nazim ve nesirleriyle toplum minberinden cevrelerini uyaran birer ¢igliga do-
nismuslerdir. Zaman zaman bu isildaklarin 6nlerine kalin duvarlar ¢ekilerek bu i1sik huzme-
lerinin baskalarina ulasmasi engellenmeye calisilmistir. “Mehmed Akif ve cagdaslar, ¢6ktii ¢6-
kecek bir imparatorlugun son demleri ile anka kusu gibi, bu imparatorlugun kiillerinden dogan
yoksul bir devletin kurulus yillarinda, yani biiylik acilar ve felaketler ortasinda yasamslardir.”’

Mehmet Akif, fikir ve diisiincelerini yiiksek sesle dile getiren bir sair ve dava adami olarak
milletimize seslenmis; onlari suurlandirmaya calismis bir insandir. O, ayni zamanda islam’in
sonmeyen/sondurilemeyen bir 151k oldugunu isyaniyla diinyaya haykirmis; yasantisiyla,
inancini bitlnlestirmis, bu ugurda da zorlu miicadelelere girismis bir misyon adamidir.
“Akif Kur'an'in telkin ettigi bir yiikiimliiliik bilinci icinde yetismis ve ézgiirliigii bu yiikimliildi-
glin gerektirdigi sorumluluk idrdki icinde anlamis ve algilamis bir miitefekkir sairdir. Bu siirin
bir tarafindan iman, ask ve umut; diger tarafindan irade, isyan ve eylem vardir. Bu seste, Akif'in
hayatinin hemen hemen biitiin Safahdt’; yani olup bitenleri duyarak, tecriibe ederek, dlisiine-
rek ve gerektiginde onlara aktif bir sekilde katilarak yasanmis koca bir miir g6ziimiiziin 6niine
serilir? islam milletine sirayet etmis olan ataleti cok yakinen géren Akif, onu uyandirmak,
kendine getirmek adina yeri geldiginde en agir ithamlarda bulunmaktan da geri durmamis-
tir. Belki de Akif'i, Akif yapan bu dogruluktan sasma bilmeyen hiir iradesinin ortaya koydugu
ferdi ve ictimai sahsiyetidir. Mehmed Akif kendini bilen, yasadigi toplumun dertleriyle icli
dish olan bir sahsiyettir.

Mehmet Akif Ersoy, Tiirk siirine vecd ve istigrak halini tasiyan ve bu hali yasayan, son dénem
abide sahsiyetlerinden biridir. Osmanlinin ¢okis donemi ile Milli Miicadele’nin en cerbezeli
dénemini, bizzat miisahede etmis, yasadigi cografyanin sikintili dénemlerinde siiriyle, nesir
ve vaazlariyla Anadolu insanina istikdmet kazandirmis miibellig ve realist bir sairdir. Meh-
med Akif; “tespit eden degil, tahlil eden ve ¢éziim 6nerileri sunan bir toplum tasarimcisidir’®
Topcu'nun deyimiyle; Akif; “Biitiin mriince yasadid, biiyiik cogunlugu suuraltina kayan olay-
lanin biitiiniinden ibaret, dinamik bir sentezdir.* Siirini arzun kanatlariyla havalandiran Akif,

1 Besir Ayvazoglu, 1924 Bir Fotografin Uzun Hikdyesi, Kapi Yayinlari, Istanbul 2006, s.161.
2 Turan Kog, “Mehmet Akif'in Siir Estetigi’, Varolusun Taniklari, Hece Yayinlari, Ankara 2103,s.111/118.

3 Fatih Arslan, “Bir Cemiyet Mistigi Mehmed Akif”, Mehmed Akif Milli Miicadele ve Istiklal Marsi, hazirlayan: D.Mehmed
Dogan-Ercan Yildirnnm, TYB Yayinlari, Ankara 2011, s.371.

4 Nurettin Topcu, Mehmed Akif, Dergah Yayinlar, 2.bask, istanbul 1998, 5.70.
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Anadolu-Tiirk islam cografyasinda, hak ve hakikatin solugu olmus; teblig ve irsad vazifesini,
siirin sarsan musralariyla yerine getirmeye calismistir. Mehmet Akif'in siiri az sézle birden cok
manayi ihtiva eden sehl-i mimteniyle birlikte, bliyiik bir 'caz 6zelligi gosterir. “O, hem tahki-
yede harikulade tasvir kudreti ve hislerinde samimi ve coskun beldgatlar gésteren bir sair, hem
esyayi ve vakialari ruhlarina ve gizliliklerine isleyen bakislarla géren bir gozleyicidir.”

Akif, dogrunun, hak ve hakikatin realist ve icmali bir sahsiyetidir. “Onun realizmi, ilke ve ide-
al bildigi hakikatin ifadesinde™ en temel sartlardan biridir. “Haksizlik karsisinda stik(t eden,
‘Hakki sdylemeyen’ dilsiz seytandir” hadisini, daha dogrusu Islamiyet'in “Emrolundugun gibi
dosdogru ol” ayetinin timsali bir sahsiyetidir. Aslinda bu manada “Ferdin de, toplumun da te-
melleri ‘sahsiyet’ faktériinde aranmalidir” Sahsiyetini® islam’in ana prensipleri etrafinda 6rg(i-
leyen Mehmed Akif; “Hz. Aise’nin Asab-1 giizine séyledigi gibi, “Hz. Muhammed serapa Kur'an
ahlakiyla ahlaklanmis bir peygamberdir” s6ziinlin bir takipgisi olarak “Dogrudan dogruya
Kur'andan alip ilhémi/Asnin idrakine séyletmeliyiz [slam’i” misralarini, toplum minberinden
yiiksek sesle ifade eden; bir dava adami, sair ve hareket adamidir. “Mehmed Akif'in paradig-
masinda ve diisiinsel gelisiminde en belirleyici 6ge onun ¢addas bir isldmar olusudur. Cagdas
Islamcilik, Bati burjuva uygarliginin temel degerlerinin isléam kaynaklarina uyarli olarak yeniden
gbzden gecirilmesini, Batinin toplumsal ve dlisiinsel olusumu ve degerleriyle 6zde bagdasik,
ama yerel ézelliklerini koruyan gliclii bir toplum yapisina varmayi éngértir. Bu gériise bagh ola-
rak, hakim diisiincelerden birisi ‘hareket’ kavrami olan Mehmed Akif'in siir anlayisi Batili, sosyo-
realist, hatta o donemde Batida bile 6rneklerine az rastlanacak di¢lide gercekgidir.”

Safahat’in tamami Akif'in seciyesinin nazma dékiilmiis bir halidir. Safahat'in yedinci kitabi
olan “Gélgeler” Akif'in Misir'a gittigi stirgiin yillarinda yazdig siirleri ihtiva eder. Golgeler;
“Garb’in arkasi kesilmez hiicumlari karsisinda harap olan bir dlemin tasviridir. Sair her adimda
aglar.™

Gecerken, agladim gectim; dururken, agladim durdum;
Biitlin bunlardi, zira, gezdigim alemde meshdum.
Mezaristan kesilmis rehgtizarim hiizn-i daraddr...

Ne topraktan guler bir yliz, ne géklerden giiler bir nar!

Zeminden ytuikselir feryadi yiiz binlerce alamin;

Siileyman Nazif, Mehmed Akif, Milli Hareket Yayinlari, baski tarihi yok, istanbul, 5.75.
Turan Kog, “Mehmet Akif'in Siir Estetigi’, Varolusun Taniklari, Hece Yayinlari, Ankara 2103, s.112.
Mustafa Kok, Nurettin Topgu'da Din Felsefesi, Dergah Yayinlar, istanbul 1995, 5.90.

o N o wn

“Sahsiyetcilik, insani striintin varliginda eritmeyip, onu kendi hir iradesi ile baglandigi inanglari, ruhi miinasebetleri
ve tasidigi mes'uliyetleriyle birlikte ele alir. Sahis artik fert degildir. O, iradesi ve iman dinyasi ile mustakil ve biyiik bir
varliktir. Iste Islam insani siiride fert olarak kurtarmis, sahis haline getirmistir. Misliman adini verdigi sahsi, Allah’tan
baskas! karsisinda egilmeyen bir sahsiyet haline getirmis, onu islamiyet’i yasama ve yayma davasinin icine itmistir.
Musltiman'in insanhg, kendi Misliiman sahsiyetinden ayriimaz, sahsiyetinin 6ziidir. Misliman denen sahis, yerytiziin-
de Allah’in Halifesi, mukaddes emanetin tasiyicisi, manevi bir biitiin, mes'uliyet merkezi ve diistinen, hiir iradesiyle ina-
nip hareket eden bir mustakil varliktir. O davasindan ayri olamaz. O dlemin 6zU, yahut karmasik bir alemdir. Artik o cihat
yapmali ve ebediyet icin calismalidir” Stileyman Hayri Bolay; Felsefi Doktrinler S6zliigt, Ak¢ag Yayinlari, 4.baski, Ankara
1987, 5.206/207.

9  Nesrin Tagizade Karaca, “Suleymaniye Kiirststinde’n Diinya Gorusu ve Gelecek Tasarimi Olarak Yansiyan Uygarlik Anlayi-
si", istiklal Sairi Mehmed Akif, editér:Orhan Celebi,Yakin Plan Yayinlar, istanbul 2011, 5.247.

10  AliNihad Tarlan Mehmed Akif ve Safahat, Nida Yayinevi, istanbul 1971, 5.124.
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Ufuklar kipkizil bir halkadir, boynunda islam‘in! "1

Mehmed Akif'in hayatinda belli basl dénemler vardir. Bu dénemlerin en dikkat cekici ve en
onemlisi hic stiphesiz ki memleketten bir stirglin edasiyla ¢iktigi ve dmriniin son demlerini
gecirdigi Misir'daki gurbet yillaridir. “Ana Yurttan uzakta yalnizligin icine kivrilarak, bu hayat
kisinin arifesinde, [slam (ilkelerinin icine dtistigii felaketi, parcalanmayi, bati kopyaciligina saril-
malanini, birbirlerini unutmalarini, halkin diistiigi sefaleti, ezilenleri, fikir ve ruhtan kopmus ay-
din ve etkin kadroyu, kimi Isldm memleketlerinin resmen ve maddeten, kiminin de kiiltiir yoluyla
s6miirgelesmesini diisiindiyor, bir ¢ikar yol ariyor; fakat ruhunu 6liim gibi bir gélge kapliyordu.”?

Siirgiinde Bir Mustarip

“Modern Tiirk edebiyati bir medeniyet kriziyle baglar”' tespitini yapan Tanpinar, 6zelde edebi-
yat sahasinda géziiken ama daha cok da Tiirk-islam medeniyetinin icinde bulundugu duru-
mu sosyo-psikolojik agidan degerlendiren bir saptama yapar. Cekilen bir dénemin fotografi
olmakla birlikte, tesirleri uzun stirecek olan bu dénem, ayrintilarinda pek ¢ok gercegi barin-
diran bir 6zellige sahiptir. Bu fotografin ayrintilarinda bulunan daha cok da islam diinyasinin
icinde bulundugu zihni kaostur. Mehmet Akif, bu zihni kaosun ortasinda Tiirk-islam diinya-
sini suurlandirma adina sarsici siirler yazar, vaazlar verir, gazetelerde yazilar kaleme alir. “Her-
kesin sustugu, dillerin tutulup kalemlerin uyustugu bu facia ortasinda o ruhun ve vicdanin ilahi
bir megalesini eline almisti”’* Ozellikle 1923 Cumhuriyet Tiirkiye'sinin modernist ve inkilapgi
kabulleri ile ters diisen mizaci onu derin bir yalnizhda sevketmis, uzun stire Misir'da stirglin
hayati yasamak zorunda birakmistir. Akif; “insanligin hem kiiciik hem de biiyiik temlerini bii-
ylik bir ruh ve ince bir kalple fizigini de metafizigini de islemistir. Birey, toplum ve devlet olarak
yasananlari, yasadiklarimiz ve yasamak zorunda kaldiklarimiz, hem bizden biri olarak yiirekten
duyma, hem de dillendirme basarisi géstermistir.”'>

Yalnizlik, stirglin hayatinin getirdigi nihai bir sonuctur. O, bu yalnizhi vatanindan ayri dis-
mis bir fert olarak yasiyor, donemin agir baskilari karsisinda isyanini ahlaki bir zemin Gze-
rinden, kendi “alt ben”inde insa ediyordu. “Zirveden derinlige, ic bene inen” Akif, sosyal ha-
yattaki pratik islam anlayisini, “Gélgeler'de; dzellikle Vahdet (12 Ocak 1924-Hilvan) Gece (5
Ocak 1925-Hilvan), Hicran (10 Ocak 1925-Hilvan) ve Secde(15 Ocak 1925-Hilvan) siirlerinde
mistik bir havaya biriindirerek Allah’a iltica eder. “Gélgeler'deki siirler olmasaydi Akif port-
resini nakis bir sekilde tanimis olacaktik”” diyen Ismail Kara, aslinda cok énemli bir tespitte
bulunmustur. Toplumun dertleriyle ilgilenen, onlari uyaran, onlara islam’in hakikatini hay-
kiran Mehmet Akif; Golgeler'de, “Yaratic1"yla daha sermesti bir tavir icindedir. Akif'i sosyal
hadiselerin adami olmaktan uzaklastiran, onu uzletin ellerine teslim eden, dénemin siyasi

11 Mehmed Akif Ersoy, Safahat, hazirlayan: M.Ertugrul Diizdag, Siitun Yayinlari, 6.baski, Istanbul 2012, 5.411. Makalede yer
alan diger siirler Safahat'in bu baskisindan alinmistir.

12 Sezai Karakog, Mehmed Akif, Dirilis Yayinlari 15.baski, istanbul 2013, 5.32.

13 Ahmet Hamdi Tanpinar, Edebiyat Uzerine Makaleler, Dergah Yayinlari, 3.baski, istanbul 1992, 5.101.

14 Hakki Siiha Gezgin, Edebi Portreler, hazirlayan: Besir Ayvazoglu; Timas Yayinlari, istanbul 1997, 5.179.

15 Hasan Akay, “Akif'in ‘Gece'sini Glindiiz Eden Sir: Sézde ‘Siir’ Gézde Leyld", Yedi iklim Dergisi, Say1:201, Aralik 2006, 5.58

16 D.Mehmet Dogan, “Mehmet Akif Ersoy’un Hayati, Miicadelesi, Eseri ve Tesirleri’, Vefatinin 75.Yili Anisina Mehmet Akif
Ersoy, DIB Yayinlari, Ankara 2013, 5.19.

17 ismail Kara, “Akif Merkeze Alinarak, Biitiin dénem Diisiincesi Okunabilir’, Yedi iklim Dergisi, Say1:201, Aralik 2006, s.19.
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baskilari kadar yonetim erkini elinde bulunduran kadronun; gelecek Turkiye'sinde tasarladi-
g1 bircok planin, kendi inanclariyla, daha dogrusu bu milletin degerler sistemiyle ters diisen
yaniydi. Akif, siirlerinin pek cogunda, bu degerler sistemine atif yapmis, hakiki kurtulusun,
islamiyet’in hakkiyla anlasilip, temsil edilmesinde olacagini savunmustur. O, calismanin fa-
ziletine deginirken, ayet ve hadislerden 6rnekler vermis, yanlis anlasilan tevekkil anlayisini
ironik bir tarzda elestirmistir. Akif, “Sadr-1 islam”in ya da “Asr-1 Saadet” déneminin temsille-
rini, siirlerinin pek cogunda islemis, suurlu bir “Asim Nesli” ya da Necip Fazil'in séylemiyle
“Altin bir Nesil” olusturmanin davasini glitmustiir. Akif, Altinci kitap “Asim”da, idealize ettigi
“Asim” karakterini ortaya cikarir. “Canakkale Savaslari’nda gésterdigi fedakarlik ve kahra-
manlikla, “Bedr’in Arslanlari"yla esdegerde goériilen “Asim”; Mehmed Akif tarafindan, gelecek
Turkiye'sini mamur hale getirecek, ilim, irfan ve ahlak abidesi, bir iman ve cemiyet mistigidir.

Sadi'yi kendine rehber edinmis olan Mehmed Akif, siirgiin yillarinda Mevlana Hazretleri'inin
Mesnevi'sini, Divan-1 Kebir'ini okumus, Mesnevi serhlerini tedkik etmistir. Bunun yanin-
da Muhammed Ikbal'in siirlerine de biiyiik bir hayranlik duymustur. Mahir iz hatiralarinda
Akif'in diistince diinyasinin zenginliginden, onun tasavvufa olan ilgisinden séyle bahseder.
“Her sabah bize zahmet ederdi ve onun arzu ettigi eserleri, mesela Seyh Sadi’nin Bostan'ini ve
aralik Alfonse Daudet’in Dedirmenimden Mektuplarini tavsiye etti... Eskilerin ‘Kiraati't-talibi
alel-Gistad’ dedikleri sekilde okurduk. Yani talebe okur, hoca da dinler ve yanhislari diizeltirdi. Bir
giin Sems-i Magribi Divéni'ninda bir beyit gecti. Derince bir mana tasvirini ihtiva ediyordu. iza-
hat istedim. ‘Tahtellafz mdna verelim’ dedi. Anladim ki zihni kurcalayacak meseleleri desmek
istemiyor. Bir kere s6yle bir beyit gecmisti: ‘Zuhdr-1 tu be-men est u vucid-1 men ez-tu/ Ve leste
tazheru levidye lem ekun levidke’ Yani: ‘Senin bu kdinattaki zuhdr ve tecellin benimledir. Benim
varligim ise senin varligin iledir. Bundan dolay ben olmazsam sen zdhir olmazsin. Sen olmasan
ben olmazdim; mdnasindaki beyti okuyunca: ‘Bu abdin Mabad'a bir nazi midir?’ dedim gtildii.”’®

Misir siirgiininde Mehmed Akif’ “ic-ben”ine dogru uzun bir yolculuk yapar. Akifiin bu dé-
nemi pek ¢ok vechesiyle ele alinip degerlendirilecek, felsefi-tasavvufi ve mistik egilimleri
daha derinden hissettigi biz zaman dilimidir. “Misirda yazdigi siirler, denize yaklasmis bir nehir
psikolojisini tasir. Hayattan ve zamandan kopus, metdafizigin kendini duyurusudur. Olaylara sirt
cevirerek mutlak icinde erir”® Mehmed Akif'in Misirda yasadigi bu siirgiin yillari, onu kendi
“beninin”i¢ derinligi"ne cekmistir. Akif'in Allah’a duydugu derin muhabbet, onun siirini lirik
bir duaya dénistirmistir. Omir Ceylan'da Akif'i bir yazisinda séyle degerlendirir: “Misir yil-
larinda yazilmis kimi siirleri, bu ayriliktan Akif'in de aci cektigini gésterir dizeler barindirmakta-
dir. Belirgin bicimde tasavvuf, hatta vahdet-i viicud nesvesi tasiyan Gece, Secde ve Hicran siirleri
tizerine dostlarindan gelen *-Hayret! Siz vadiyi degistirmissiniz’ yollu tarizleri, tam da kendisin-
den beklendigi gibi, sira disi bir sekilde karsilar: ‘Benim asil vadim bu idi. Ben siirlerimi cemiyete
faydali olsun diye yazdim!"? O, Misir yillarinda kaleme aldigi ve Abbas Halim Pasa'ya hitabet-
tigi “Ariza” isimli iki siiriyle memleketine duydugu 6zlemi, Misir'da yasadigi derin yalnizhgi ve
buna bigane kalanlari hiiziinll bir sekilde dile getirir. “Nedir ma'ndsi bir kalbin ki, afakinda
sen yoksunl/Glinesler gecti, aylar gegti, artik gel ki, mihmdnim/ Suhidundan ciidd imanla yok-
tur kalmak imkanim.”

18  Mahir iz, Yillarin Izi, Kitabevi Yayinlari, istanbul 2000, s.155/156.
19 Sezai Karakog, Mehmed Akif, Dirilis Yayinlari 15.baski, istanbul 2013, 5.43.

20 Omiir Ceylan,“Vahdet Sarabiyla Mest Olmayan Meczup Mehmed Akif ve Divan Siiri’, Mehmed Akif Ersoy, editdr: Mustafa
ismet Uzun, T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanligi Yayinlari, Ankara 2011, 5.236.
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isyan Ahlaki ve Hareket

Mehmed Akif'i cesitli felsefi ekollerle okumak, onun tasidigi degerleri, ileri siirdtigii diistin-
celeri daha yetkin bir bicimde anlamamiza imkan saglar. 19.ytizyill Materyalist felsefe an-
layislarina karsi ruhgu ve mistik bir hareketi savunan Marucia Blondel'in aksiyon felsefesi,
Mehmed Akif'i coziimlemede bize pek cok anlam zenginligi verecektir. Aksiyon felsefesi-
nin temelinde yatan dislince, ahlaki bir zemin tzerinden Allah’a dogru yonelen uhrevi bir
harekettir. “Hareket felsefesinin kurucusu olan Maurice Blondel akilla imani ayirmanin sun’i
oldugunu, pozitif ilimlerden felsefenin hakikatlarina ve dinin deneyi asan mintikalarina kadar,
ancak hareketlerimizin ortaya koydugu bir imanla ulasmanin mimkiin oldugunu gésterdi dini
felsefeyle birlestirdi’?' insanin biitiin eylemleri akil ve inanc ekseni etrafinda “Mutlak Varlk”
olan Allah’a uzanmasi, Allah’in “i¢-ben”imizde aynelyakin ve hakkalyakin bir hareket dina-
mizmiyle, varhgr kusatmasidir. “imanda gériilen, benlik ile Allah arasindaki ikilik, iradi hare-
ketin yetersizliginden dogan suur ile onun kendi kendini tabiat-lstii bir dlemde tamamlama
atilisi arasindaki ikiliktir. Bu atilis hamlesi bizde Allah’in hareketidir; Allah bize bu atilisin icinde
goziikiir?2 Hareket Felsefesini isyan ahlakiyla harmanlayan Nurettin Topcu Tiirk-islam dii-
stincesine bu kavramin girmesini saglamis ayni zamanda felsefi bir sistem gelistirerek Akif'i
isyan ahlaki cercevesinde ¢oziimlemeye calismistir.

Nurettin Topgu, iki mistige baglanmis olarak felsefesini kurar. Bunlardan biri aksiyon fel-
sefesinin kurucusu Maurices Blondel, digeri de mistik sezgi felsefesinin kurucusu Henri
Bergson'dur. “Hareket varligimizin baslangici, hayatin cevheridir. Ancak hareketle ruh viicud
kazanir ve viicud ruh kazanir. Tefekkiiriin ve hissin viicud kazanmasi bir insan hakikatidir ve
hakikat ancak viicud kazandigi zaman insan hakikati olur. Hareket etmedikge insan kendini
taniyamaz.”? Topgu Massignonla olan yakin dostlugu sayesinde tasavvufi pek cok meseleyi
genis bir ufuktan bakabilme yetenegi de kazanmistir. Topcu Fransa'dan Tiirkiye'ye doniince
Hasib Efendi ile Abdiilaziz Bekkine Hazretleriyle karsilasti, ilim ve génil adami olan Celal
Okten Hoca'yla siki diyaloglara girdi. Hz. Mevlana, Yunus Emre, Mehmed Akif, Yahya Kemal
ve Huiseyin Avni Bey'e olan baghhg; Tiirk tarihinin blyuk hareket adamlari Alparslan, Yavuz
Sultan Selim ve Fatih Sultan Mehmed'e Uinsiyeti, ona Paskal'dan Goethe'ye kadar hem dogu
hem de bati irfani hakkinda genis ve stimullii bir yorum kazandirmistir. Topgu bu birikimle
“isyan ahlaki’na tasavvufi ve felsefi bir perspektif kazandirdi. “isyan Ahlaki’, ayni zamanda
Topgu'nun Sorbonne Universitesinde yaptigi bir doktora tezidir. “O tasavvufi diisiinceyi miis-
takil bir sistem degil, onu iktisattan sanata, tarihten felsefeye, psikolojiden sosyolojiye, dinden
maarife kadar uzanan genis bir saha icinde ele almistir. Loncalar kadar Dede Efendi’ye Malaz-
girt Kadar Mevlana'ya, hizmet kadar cileye, vecd kadar mektebe agirlik vermistir.?*

Nurettin Topcu; Anadolu-islam cografyasini ayaga kaldiracak, onu maddi ve manevi sa-
hada insa edecek iradenin “mistiklik dini” olacagini isyan ahlakinda ortaya koyar. Allah’in
hareketlerimizin bitiiniine olan istirakini Blondel'den; “diisiindligiim ve yaptigim seyin tam
ortasinda bulunuyor; ben O’nun ¢evresinde dolasiyorum, diisiinceden harekete ve hareketten

21 Nurettin Topguy, Felsefe, Dergah Yayinlari, istanbul 2002, s.31.
22 Nurettin Topguy, isyan Ahlaki, Dergah Yayinlari, istanbul 1995, 5.172.
23 Nurettin Topgu, Varolus Felsefesi Hareket Felsefesi, Dergah Yayinlari, istanbul 1999, s.50.

24 Mustafa Kara, “Nurettin Topcu'nun Tasavvufi Disiincesi’, Nurettin Topgu'ya Armadan, Dergah Yayinlari, istanbul 1992,
s.23.
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distinceye gecmek icin, benden yine bana gitmek icin, her an O’na basvuruyorum™ ifadeleriyle
dinin mistik yanina génderme yapar. isyan ahlaki, mistiklik dini icerisinde kendini taniyan,
bilen “ben”in Uluhiyet'le olan bir muasakasi halinde tecelli eder. Nurettin Topcu'nun Meh-
med Akif isimli eseri de “isyan Ahlaki” etrafinda ¢éziimlenmis bir monografi drnegini teskil
eder. Topgu'ya gore; “Bizim isyanimiz anarsi dedildir; ebedi ve dlemsiimul merhamet nizamina
baghliktir. Onda, gayesi olan ve kendisine ihtirasla ¢evrilmis bulundugu namiitenahi kuvvete
itaat vardir. Bu itaat, en miikemmel teslimiyettir. Her isyanda bu mdnada hem de bir itaat var-
dir denebilir. Baska terimlerle her isyandaki anarsist, insanda dlemsiimul mesuliyet haline gelen
merhametin hareketinde barindiriyor. [syandaki uysal ise, bizdeki bir tiirlii esaretten siyrilarak
mesuliyet seklinde géztiken ilahi iradeye siikin ile teslim olan benligin sevimli simasinda barini-
yor. Allah‘a istirakimiz, bizdeki bu anarsistle bu uysalin birlesmesiyle hakikat olmaktadir. Ahlaki
vasfini tastyan her hareket, bizim tarafimizdan bir anarsizm hareketidir, ilahi irade karsisinda ise
bir itaattir” ilahi iradenin liitfi, bize hem hareketten evvel, hem hareket esnasinda, hem de ha-
reketten sonra gelmektedir. Hareket halinde ne yalniz basina insanligimiz, ne de yalniz ulGhiyet
var, belkiinsanin Allah‘a istiraki vardir.

Tabiat itibariyle toplum mistigi olan Akif, Misir yillarinda yazdig siirlerinde dzellikle Secde,
Hicran, Gece, gibi siirleri daha 6nceki siirlerinden farkli bir algiyla yazmistir. Kuvvetli bir se-
kilde hissedilen mistik temayil bu siirlerde kendini tasavvufa teslim eder. “Mistikligin ve keza
dinin 6z, ruhun Allah’la 6zdeslesmesi, farklilik icinde bile aynilesmesidir?” Bu siirler, Vahdet-i
Vicudcu bir anlayisla okunabilecegi gibi istigrak hallerinde “Allah’a yonelen ruhun bir isyani
olarak da ele alinabilir. Nurettin Topcu “isyani” sdyle tarif eder: “isyan, kurtarici mutlak’in Esi-
ginde bile, insani elleri havada mutlak’in hareketini diler vaziyette tutan duadir; isyan bu uzan-
mis ellerde sembollesen Allah’l kendisine katiimaya ve kendi icinde isyana ¢agiran, ferdin tek
basina asla cesaret edemedigi kurtarici hiikkmii O’na verdiren bu uysallik iradesidir."?

Secde, Hicran, Gece siirleriyle Akif, isyan ahlakini tasavvufi vechesiyle dillendirmistir. Akif'in
Taceddin Dergahi'nda baglayan vecd hali ¢6l sicaklarinda “Secde”ye gelerek, “Gece”nin ka-
ranligina bir dolunay gibi dogmustur. “Akifin yalniz son zamanlarinda yazdiklari degil, bii-
tiin siirleri arasinda lirizm bakimindan en coskun siirleri arasinda yer alan bu g siir hem
tasavvufi hem de“isyan Ahlaki"nin umdeleri acisindan “ic-ben”in Allah’la olan bir hareketidir.
“Isyan, mistigin tavridir; Allah‘a istiraki ile kendi ulGhiyetinin farkina varan mistik” varlik bilin-
cine ulasir. Konusan hakikat ise “Mutlak Hakikat"ten baskasi degildir. Hasan Basri Cantay
Akifname'de, Gece'yi, “Gélgeler’in en deruni ve en ulvi seslerindendir” ifadesiyle degerlendi-
rirken; Secde siirini de “Safahat’in ars-1 alasi™' olarak gérir. Emin Erisirgil islamci Bir Sairin

25 Nurettin Topgu, isyan Ahlaki, Dergah Yayinlari, Istanbul 1995, 5.169.
26 Nurettin Topcu, iradenin Davasi Devlet ve Demokrasi, Dergah Yayinlari, istanbul 1998, s.73.
27 Nurettin Topgy, isyan Ahlaki, Dergah Yayinlar, Istanbul 1995, s.164.

28 Hiseyin Karaman; Nurettin Topgu'da Ahlak Felsefesi, Dergah Yayinlari, Istanbul 2000, s.113. islam felsefesini derinden
etkilemis felsefi akimlardan biri olan Neoplatonizm'in kurucusu Plotinus ileri stirdiigii varlik ve Allah gériisleriyle islam
distincesine stidur nazariyesini kazandirmistir. “Plotinus, tipki Platon gibi materializm’in tam karsisindadir, gercek an-
lamiyla Spiritualist bir goriise sahiptir. Varlik, sadece tek isimle anilan Allah’tan dogmustur. Allah her seyin kaynagidir.
Boylece Allah’tan butiin Varlik sadir olmaktadir. Plonis’a gore insanin gayesi Bir olan Tanri ile birlesmektir. Bu da ancak,
cezbe yoluyla miimkiind(ir. Oyle bir an gelir ki insan Tanri ile birlesir, aynilesir diyordu. Hallac el-MansQr'un Enel-Hakk ve
Bayezid el Bistami'nin Enallah demesi de b&yledir” Nihat Keklik; Felsefe, Cagr Yayinlar, Istanbul 1978, 5.249/250.

29 Fevziye Abdullah Tansel, Mehmed Akif'in Hayati ve Eserleri, irfan Yayinlari, 2.baski, Istanbul 1973, 125.
30 Nurettin Topguy, isyan Ahlaki, Dergah Yayinlari, istanbul 1995, 5.204.
31 Hasan Basri Cantay, Akifname, Erguvan Yayinlan, istanbul 2008, 5.273.
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Romanr’'nda Siileyman Nazif'ten bir anekdot aktarir. Biz bu anekdotta Akif'in siirgiin yillarin-
daki yogun istigrak hallerini miisahede ederiz. “Diinyayi kendi istedigi gibi dedil, oldugu gibi
kabul etmek zaruret-i ezeliyesi Mehmed Akif'i pek halim ve miitevekkil bir insan etti O artik Nil'in
semasi altinda ve o sema kadar sakin Allah ile bas basa vermis, lahati naz ve niyazla muasaka
ediyor.” Stileyman Nazif bu vmeleri yeter gérmemisti. Bunlari yazarken Akif'in bir yil énce yazdi-
gi ‘Gece’ adli manzumeyi hatirladi. O yazisina sunlari da katti: ‘Fira’‘avunlanin diyarina, bundan
otuz yedi asir evvel vahiyler gelir, dyetler inerdi. Bir onu, bir de firavunlarin diyarindan yiikselen
sumisralarin elfaz ve medliliinii diisiiniirken gékten yere ve yerden gdge olan bu med-dii cezr-i
ilham huzurunda mebhut ve hayran kaldim™?

Onun siirlerinin tamaminda hakim olan dis ses Goélgeler'de “i¢c-ses"e doniiserek “Allah’la bir-
likte yek-viicud olmanin taskinligina girmistir. “insanoglu kendi diinyasini dolduran hayalleri
kiiciimseme noktasina ulasir ve kdinattan daha ¢ok kendisinin farkina varmaya baslar. Kendi-
sinin ve Sonsuz’a yani Allah’a uzanan hareketinin disinda var olan her sey artik hayalden ve
vehimden ibarettir. Bu insanligin biitiinliigu icerisinde bir ¢esit degisimdir. Béylece kemdale eren
benlik, birligin yolu lizerine ¢ikan her engele karsi koyar. Bu miicadeleden, isyan hareketi, su s6z-
de ifadesini bulan temel bir ahlaki hareket fiskirir: Ben hakikatim: Ene’l-Hakk">?

Akif bu taskinligini isyan ahlakinin, hareket nizamindan alir. “Hareket, bir isyandir. Bu, bizde-
ki Allah’in bizzat kendimize karsi isyanidir.** Gece siirinde siirin bizzat 6znesi olan Mehmed
Akif; “Allah’tan baska her seyden ilgisini kesen, terk-i masiva halini yasayan, bir 6znedir.* Akif,
bezm-i eleste ayr dustligli Mutlak Hakikate dénme arzusu tasir. “Diisiincenin son basama-
ginda hareketle diisiinmeyi buluyoruz. Bu fert olan varligimizin biitiin duygularinin istiinde du-
ran bir dilegin bizde hakimiyetidir. Hareketle dlemin bditiiniine baglanan varlik, béylece diisiin-
ce yoniinden yine aleme baglanmis oluyor. Diisiince ile hareket burada birlesiyor. Bu mintikaya
kadar getiren yolu asan insan burada sonsuzlugun iradesine yaklasmis demektir. Bu diisiiniis
dlemsiimil itadenin hududuna kadar gelen ve kendini ona baglayan insani ferdi hirslarindan,
ziimre menfaatlerinden, kinlerinden ve hasetlerden temizliyor. Alemi bir varlik gibi birlestiriyor.
Son agirlik olan kendi varligini da sahibi olan biitiine, biitiin hareketler icinde, teslim ediyor.
Alemsiimul merhametin kendi icindeki bir sonsuzlukta yasamasi sonunda, kendini dlemden ve
dlemi kendiden ayiramiyor**Allah’in huzuruna yaratihsin ilk haliyle, her seyden soyutlanmis
bir vaziyette cikmak isteyen Akif, “Elesti bi Rabbikiim” sualinin en samimi sekilde cevabini
“Gece"de terenniim eder. “Miikemmele duyulan ézlem, iradenin kendi disina ¢cikmasi ve evren-
sel nizama, sonsuzluga dogru yol almasini saglar*”

ilahi séktiim attim, iste hiicrem simdi circiplak:
Ne afakinda tek kandil, ne mihrabinda seccade;

Ezelden bildigin toprak, bitin varliklarin azade.

32 Emin Erisirgil, islamci Bir Sairin Roman, Tiirkiye is Bankasi Kiltiir Yayinlari, yayina hazirlayanlar:Aykut Kazancigil-Cem
Alpar, Ankara 1986, 5.374/375.

33 Nurettin Topgy, Isyan Ahlaki, Dergah Yayinlari, istanbul 1995, 5.12.
34 ag.e,s.66.

35 AliIhsan Kolcu; “Mehmed Akif'in Gece Siirinin Céziimlemesi”, Bilim ve Aklin Aydinliginda Egitim Dergisi, Say1:73, Mart
2006, 5.100.

36 Nurettin Topgu, Var Olmak, Dergah Yayinlar, 10.baski, istanbul 2013, s.22.
37 Ali Osman Gundogan, “Nurettin Topgu’, Dogu Bati Dergisi, Sayi:11, Mayis-Haziran-Temmuz 2000, s.100.
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Serilmis secdelerdir bekleyen yerlerde mihmani;
Bu Uryan su’le dersen, sinemin payansiz imani.
ilahi Bir hata ettimse, elvermez mi hiisranim?

Giinesler dogdu, aylar dogdu, ben hala perisanim!

Golgeler'de Hakk-al Yakin

Golgeler, “vahdet-i siihut” felsefesine gore yazilmis siirleri de ihtiva eden bir intizar kitabidir.
Ozellikle Gece, Hicran ve Secde siirleri, (ist diizeyde hissedilen mistik tecriibenin “alt-ben"de
meydana getirdidi lirik bir duadir. Bu siirler, tasavvuf nesvesi icinde terenniim edilmis siirler
olmakla beraber; mistik tecriibenin, en Ust dliizeyde yasandigini gosteren siirlerdir. Bir baki-
ma Akif, tasavvuf nesvesi icerisinde “isyan ahlaki’nin kendinden sadir olan yanlarini, Allah’in
bir hareketi haline getirir. O da tipki diger sufi-mesrep mistikler gibi, Allah’in “konusan dili,
goren g6z, duyan kulagl” olur. “Konus-, gor- ve duy-“ fiilleri Uluhiyetin “kliciik bir kainat"®
olan insanda, hareket halindeki tecellileridir. Akif, “alt-ben”inde tasidigi gliclii imaniyla; “sah
damarimizdan daha yakin olan Allah”la sermest olma halini, bazi zamanlar ¢ok ileri boyutla-
ra tasimistir. Onu alt“ben”i hakki varligin aynelyakin bir sekilde ikame edilisidir. “Benlik kisinin
hem kendisi, hem ¢evresi, hem de Tanri ile ilgisini kuran, kendisini bunlarin karsisinda bir varlk
olarak algilamasina neden olan bir gelismedir.* Her seyiyle Allah’ta yok olma ve tekrar onun-
la var olma istegi, bazen isyan bazen de vahdet-i siihud seklinde kendini géstermistir. Akif
bu noktada tasavvufla i¢ icedir. “Tasavvufun vahdet-i viicud meslegi, ibadette kemal halinde
yasanan birligin, kainatin izahina yeter bir prensip olarak taninmasindan baska bir sey degildir.
Bliyiik sanatinin séhikasiyla imanin kemal devrinde Mehmed Akif'e, ‘Gel ey bir danecik gaib, gel
ey bir danecik mevcut!’ dediretn hal ne ise, dervis Yunus'u, ‘Yunus sen bir olgil, bir olgil/ Bir olan
dsiklar bu sirdan duyarlar’ diye séyleten ve Hazreti Mevlana’ya, ‘Ben bir damla degilim, biitiin
deryayim!’ dedirten de ayni askin kemal mertebesine ulastirdigr ibadet hdlidir*°

Ya siyrilsin su vahdet-gahi vahset-zar eden hicran

Ya bir nefhanla serpilsin bu hasir kalbe itminan.

Hayir, imanla, itminanla dinmez rthumun ye’si:

Ne afak isterim sensiz, ne enfis, tamtakir hepsi!(Hilvan-5 Ocak 1925)

Sair; “Aradaki hicranin ortadan kalkmasini, onun bir nefhasiyla hasret ceken kalbine itminan
gelmesini ister. Fakat bununla da yetinmez, kuru bir iman ve itminan ruhundaki ye’si dindirmez;
o bizzat Allah’in kendisini ister.”'

Akif tasavvuf ile mistisizm arasinda cok yakinen hissettigi “Allah”i Golgeler'de kendi aslina
riicu ederek tasavvur eder. Onun tasavvuruna yansiyan, “esref-i mahltkat olan insanin” bu

38 Hazreti Ali'ye ait olan bir beyitte insanin blyik bir kainat oldugu su sekilde vurgulanir: “Ve tez'umu enneke cirmun
sagirun/Ve fike'ntave’l-dlemu’l-ekber.-Ey insan! Sen kendinin kiigik bir cisim oldugunu sanirsin. Ama biitiin dlem senin
icine sigdirilip gizlenmistir” Mehmed Akif bu beyitten hareketle “insan” isimli siir kaleme almistir.

39 VefaTasdelen, Kierkegaard'ta Benlik ve Varolus, Hece Yayinlari, Ankara 2004, s.79.
40 Nurettin Topcy, islam ve insan Mevlana ve Tasavvuf, Dergéh Yayinlari, istanbul 1998, 5.87/88.
41 Kéazim Yetis, Bir Mustarip Mehmet Akif Ersoy, Ak¢ag Yayinlari, Ankara 2006, 5.157.
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alemde “ete kemige biriinmiis” bir halde géziikmesidir. Golgeler'i Akif icin “gecikmis bir
biitiin” olarak géren Zafer Acar; “Mehmed Akif'in o suhud derecesindeki imana, rasyonel akli
merkezine almis ilmin soguk 6gretileriyle pek akillica olmadigini” belirterek; “Olaylari realist
bir sekilde irdeliyor, ancak nihai sonuca imaniyla variyordu; realizm ve parnasizmi yalnizca dis
diinya tahlilinde kullaniyor, i¢ diinyasinda Tanriyla bas basa kaliyordu.”? Sonucuna ulasir.

Nurettin Topcu Akifiin mistik temasasini su sekilde degerlendirir: “Sanatinin sonunda ise,
evvelce hi¢ Akifin ruhunda varlhidi hissedilmeyen bir dlem teshis edildi. Akif evvelce mistik de-
gildi. Vahdet-i viicdda inanmiyordu. Yurdundan ayrildiktan sonra, stiphesiz ki hicranin, hasretin
ne demek oldugunu iyice tattiktan sonra, Akif'te, Eflatun’lari, Meviana’lan mesteden mistisizm
zuhur etti. Islam'da tasavvuf seklinde goéziiken mistiklik, dis hayatimizda muayyen hareketler
halinde tatbik edilen kaidelerden, ic hayatin tecriibelerine gecistir. iléhi bir kaynaktan gelerek
icimizde yasanan béyle bir sezgi sayesinde Akif Gélgeler'deki son siirlerinde Vahdet-i Viicid'un
degilse de Vahdet-i Suhut'un mertebesine ulasmis bulunuyor. Vahdet-i Suhut ruhun cezbe hal-
lerinde Allah’la birlesmesine sahit olarak kendini inkdr etmesi ve ulGhiyetle dile gelmesi demek-
tir. Her seyin Allah’tan ibaret olusunu sistemle kabul eden gériise ise ‘Vahdet-i Viicad’ denir.
Vahdet-i Suhut, ruhun Allah’la bir oldugunu iddia etmez. Ancak cezbe anlarinda bu hali yasar.
Kendine gelince Allah’tan baska oldugunu bilir. Gélgeler’in mistik parcalarini teskil eden Gece ile
Secde'de Vahdet-i Suhut’un Ploten’in anlattigi ve yasadigi sahneleriyle en istirapli terenniimleri-
ni duymaktayiz. Akif'te bu hasret, daha énceleri varligini hissettirmisti Hakkin Sesleri’'nde halki-
na séyle haykiriyordu: ‘Tecelli etmedin bir kerre, Allah'im cemalinle! idealist sanatinin sonunda
ise bu mistik temasa hasreti onda bir ihtiras haline geldi** Mehmed Akif'in siirgiin dénemin-
de yazdigi siirler “Toplum hayatindan ferdi tasavvufi hayata™* gectigi donemin siirleridir. O,
varlikla bittnleserek “Hakiki Sanatkar”i “vahdet-i viicid”la terenniim etmistir. 17 Temmuz
1933'te Hilvan'da yazdig1 “Tek Hakikat"te Akif, hakiki sanatkara duydugu askin, benligindeki
yansimalarini dile getirir:

Tek hakikat var, evet, belledigim diinyadan,
Elli, altmis sene gezdimse de, saskin saskin:
Hepimiz kendimizin, bagri yanik, asikiyiz;
Sade, i'lani cekilmez bu acaib askin!

“O tasavvufa karsi devrin sartlarinin tabii bir neticesi olarak ne kadar neyzen bakarsa baksin
Birinci Safahat'ta safi nesveye kayitsiz kalamadigini g6steren pek ¢ok misra vardir. Onlardan biri
de ‘miilhid de senin kalb-i muvahhid de senindir/ilhad ile tevhid nedir? Mensei hep bir’ derken
Mevléna gibi konusur, okuduguna dair bir emére gérmedigimiz ibnii’l-Arabi’yi hatirlatir. Fatih
Camii’ni Tar-i Sind’ya benzetir. Cenab-i Hak oraya tecelli eder. Siileymanie Kiirsiisiin'de vecde ge-
lip vahdete dalmaya, kesret aleminden uzaklasarak, san‘ati, masnd’u birakarak yalniz Sanii gér-
meye davet eder. insan baslikli siirinde Seyh Galipin dilini kullanir. Zeminlerden ve semalardan
Rabbdni Feyzin tastigini vurgular. Ona gére ezdnla bicdre insanlar Allah'in cemalinden bir per-
dedir. Kdinata bu gézle bakan ve hig siiphesiz mistisizmin sirrina sahip olan bir adamin tasav-

42 Zafer Acar,"Mehmed Akif'i Metafizik Agidan Sorgulamak’, Vefatinin 75.Yilinda Mehmed Akif Ersoy Sempozyumu Bildiri-
ler Kitabi(12-13 Mart 2011), hazirlayan:Vahdettin Isik, Zeytinburnu Belediyesi Kiltiir Yayinlari, istanbul 2011, s.351.

43 Nurettin Topcu, Mehmed Akif, Dergah Yayinlar, 2.bask, istanbul 1998, 5.53/54.

44 D.Mehmet Dogan, “Mehmed Akif Ersoy hayati Miicadelesi, Eseri ve Tesirleri’, Vefatinin 75. Y1l Anisina Mehmed Akif Ersoy,
DiB Yayinlari, Ankara 2013, 5.19.
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vufa karsi perhizkar bir tavri 6ne ¢ikarmasini izah etmek kolay degildir. Misa Kazim Hoca ile
Varidat okuyan ve ilhamlanni ars-1 dladan alan Akif, tasavvufa mesafe koydugu zamanlar bile
vahdet-i viicid seklini alan bir dini nesveye sahiptir. Yinus'un dsikane s6zleri onu vecd icinde
birakir, mest eder. Kendisi icin aslolan ilahi temasaya ulasmaktir*

Birak, hasir kalan seyrinde mi'racim devam etsin;
RUkd'um yerde titrerken, hus(’'um Arg'l titretsin

ilahi Serseri bir damlanim, yetmez mi hiisranim?
Birak, tagsin da costursun su vahdet-zari imanim.
Birak, hilkatte hig ses yok, birak meczbunun feryad...
Birak, tehlilim artik dalgalansin, herci-bad-abad!
Kiyilmaz lakin, Allah'im, bu gasyolmus yatan vecde...
Birak, “hilkat”le olsun varligim yek-pare bir secde!

Zaman ve mekan algisini ortadan kaldiran Akif, terenniim ettigi “Secde” siiriyle Allah'in hu-
zuruna mistik bir ciglik olarak diiser. Bu cighgin merkezinde Mehmet Akif'in “alt ben”inde
tasidigi “isyan ahlaki” vardir. Boylece o, “Secde”de aslina ruct etmis bir hakikat ereni olarak,
aydinhgin bir suasina dénusiir. Kazim Yetis'in deyisiyle, Akif'in Secde siiri; “Cemiyet mistigi bir
sairin i¢ diinyasina y6nelmesi” olarak kabul edilebilir. “Sairin, Allah’in varligini icinde hissetme
arzusu bu arzuya kavusmak icin gésterilen ¢aba ve bekleyis ifade edilmistir. Biitiin varlik dlemi
‘vahdet sarabi ile sarhos’ bir hdlde iken, bu coskuya katilamayan sair, artik siranin kendisine gel-
mesini istemektedir."*

Saba daglarda Sur Ufler, cosar vadide bin mahser;

Denizler yuikselir,seller doner,taslar sema’eyler.

Ufuklar calkalanir, kaynar ziya girdabi goklerde;

Asirlar devrilir: Camlar, ¢inarlar ¢irpinir yerde.

Biitlin zerrati sun’un bir miebbed nesveden serhos;

Sagim serhos, solum serhos, ilahi ben ne yapsam bos!

Omiirlerdir, g6ziim yollarda hala beklerim, hala,
Suhdd imkani yok, costukga hilkatten vaveyla.

Akif'in fikir mistisizmi “ic-benin”de dinamigini bulan isyan ahlakinin vahdet-i viicud felsefe-
siyle nihayete ermesidir. “Allah’tan baska hakiki bir viicad kabul etmeyen, biitiin yaratilmiglari
Mutlak Viicad'un isim ve sifatlarinin, tecellisi sayarak hakikivarliga nazaran onlarin ezeli ve ebedi
yoklugunu ifade ettigini kesf ve tecriibe yoluyla ortaya koyan tasavvufi bir meslektir. Bu meslegin
Zat itibariyle miiteal(Trancendent-askin), sifat ve isimleri itibariyle de miindemi¢(immanente-

45 Fatih. M. Seker, “Yerli Kalarak Modernlesmek: Mekteple Memleket Arasinda Bir Miitefekkir Bir Vaiz Olarak Akif”, Vefatinin
75.Yili Anisina Mehmed Akif Ersoy, DiB Yayinlari, Ankara 2013, 5.129/130.

46 Fazil Gokgek, Mehmed Akif'in Siir Diinyasi, Dergah Yayinlar, Istanbul 2005, 5.244.
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ickin) olmasidir. Vahdeti-i ViicGd doktrinin diger bir 6zelligi de kesf ve zevki tecriibeye dayanan;
fakat akil yardimiyla sistemlestirilmis, tamamen tasavvufi bir meslek gériiniimiinde olusudur.
Akifteki isyan ahlaki ilahi olana duyulan derin muhabbetin fert ve toplum bazindaki gériin-
tastddar. Nitekim yakin dostu Siileyman Nazif, onun “i¢-ben”inde sakl duran aski, su ciimle-
lerde anlatir: “Mehmed Akif, yalnizca Cenab-i1 Hakka, Hazreti Peygambere, gecmis biiyiiklere,
cemiyete, insaniyete ve bilhassa insaniyete ilan-1 ask etti. Canandan, hicrandan sikdyete bedel,
hemcinsine dokunan mahrumiyetlerden feryat eder. Bu biiyiik sair, tabiatin agaglarin ve gicekle-
rin glizelliklerinden, glizel cehrelerden aldigi duygulari daima gizlemis, saklayamadiklarini, ce-
miyetin mukadderat levhalariyla kaynastirmistir. O Siileymaniye Camii’nin kubbesini Himalaya
Daglarinin zirvesinden daha ytiksek goriir”* Donemin agir tazyiki karsisinda asir derecede
yipranan Akif, yasinin da getirdigi yorgunlukla Cenab-1 Mevla'ya iltica eder. Aslinda bu iltica
Mehmet Akif'in hayati boyunca tasidigi imanin, son kertede siikiin dénemine girmis halidir.
Kimsesizdir, yalnizdir ve bu yalnizlikta kendini idrak eden “ben’, mistik taskinhga ulasir. “Va-
rolmayi ve kendini ifade etmeyi en bliyiik gayesi haline getiren ben, biitiin bunlari 6zg(irliik at-
mosferi icinde gerceklestirebilecektir. Gerek kendine, gerekse, en genis anlamiyla evrene yénel-
tilebilecek bilingli ilgi bizi, Yaratici-yaratilan alakasi cercevesinde yapici, var edici, insa edici, en
derunt ve hikemi anlamiyla sanatkdr, sanatkar-1 sani esigine ve rikkatine yiiceltecektir™® Onun
bu tavri, uhrevi oldugu kadar Allah’a duyulan askin naz makamindaki sitayiskar bir terenni-
mii ya da isyanidir. “Akif insanin ezelden Hak ile yaptigi ahitlesmeyi diinyada hatirlamak iste-
mektedir ki esas itibariyle fena veya gercek tevhidin tam anlami da budur: Ezeldeki misaki diin-
ya hayatinda yeniden hatirlamak! Akif bunu anlatirken ‘Kalmasin ferdaya diddnn’ demektedir.
Bu ifade de ancak tasavvufi diisiinceye ybnelerek aciklayabilecegimiz bir ifadedir. Burada Hakki
gérmek ve bilhassa da diinyadayken bunun gerceklesmesinden séz edilir. Akif imanin marifete
ve gérmeye dénilismesinden s6z ederken de ayni diisiinceye atif yaparak sufilerin dile getirdik-
leri marifet ve miisahedeye ulasmak istediginden séz eder. Biitiin bunlar, Akifin tasavvuftaki
metafizik diistinceyle ilgisini gdsterir”*° Secde siirinin son bentlerinde bu sitayiskar misralari
gorebiliriz.

Bu vahdet-zara diin baktim: Ne meyhaneydi cGsacas!
Buguin rindani gérdiim: Baska bir peymaneden bi-has.
Butlin dlinya serilmis sundugun vahdet sardbindan;
Benim mest olmayan mecz{bun, Allah'im, benim meydan!
Birak, hasir kalan seyrinde mi'r'acim devam etsin;
RUkd'um, yerde titrerken, hus(’'um Ars'i titretsin!

ilahi! Serseri bir damlanim, yetmez mi hiisranim?

Birak, tagsin da costursun su vahdet-zari imanim.

Birak, hilkatte hig ses yok, birak, mecztibunun, feryad...

47 Husamettin Erdem, Panteizm ve Vahdet-i Viicid Mukayesesi, Kiilttir Bak. Yayinlari, Ankara 1990, 5.118.
48  Siilleyman Nazif, Mehmed Akif, Milli Hareket Yayinlari, baski tarihi yok, istanbul, s.14.
49  Sadik Kilig, Benligin insasi, insan Yayinlari, istanbul 2000, s.31.

50 Ekrem Demirli, “Mehmed Akif'in Siirinde Tasavvuf yahut Safahat’i Bir Tasavvuf-Ahlak Metni Olarak Okumak’, Mehmed
Akif Ersoy, editér: Mustafa ismet Uzun, T.C. Kiltiir ve Turizm Bakanhdi Yayinlari, Ankara 2011, 5.363.
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Birak, tehlilim artik dalgalansin, herci-bad-abad!
Kiyilmaz lakin Allah'im, bu gasyolmus yatan vecde...

Birak, “hilkat”le olsun varligim yek-pare bir secde!(Hilvan-15 Ocak 1925)

Golgeler'de “Mutlak Hakikat”a Rucii

Kainatta bin bir esma ve sifatlariyla tecelli eden Hz. Allah, sifatlarinin en gtizellerini insanda
toplamistir. Ayni zamanda Cenab-1 Mevl§, insani kendine muhatap kabul ederek ona aklet-
me ve distinme melekeleri vermis, peygamberler gdéndererek insan-1 kdmil olmanin yolla-
rini gdstermistir. Mehmed Akif, uzlet yillarinda; daha dnceleri siddetle elestirdigi tasavvufa
yonelerek bir cikis arar. Aslinda bu durum, Akif'in “Bliyiik Hakikat olan Allah”i kendi yalnizli-
ginda daha ¢ok hissedisidir. Toplum mistigi olan insanlar kendi benindeki ylice hakikate yal-
niz kaldiklarinda daha hizli ulasirlar. Mehmet Akif'in Golgeler'de yazdigi bu siirler, nispeten
diger siirlerinden daha yumusak bir ses tonuna sahiptir. “Bu itibarla Akif'te hayretten, hayretin
amiliolan bilinemezlikten dua ve yakanis ifadeleri, secde siirinde gecen suhud, tecelli vb. kavram-
lardan s6z edilebilir. Biitiin bunlar Akif'in siirinde metafizik derinlik, belki daha cok da metafizik
bir arayis bulundugunu bize gdsterir.”’

Mehmed Akif'in biyiikligiini ve onun dehasini “altinci ve yedinci Safahdt”larda géren Nu-
rettin Topcu; “Asimda diinya gériisiinii ortaya koymus, Gélgeler'de mistisizmine tirmanmustir.”>
degerlendirmesini yapar. Akif'in naz makaminda yazilmis olan tasavvufi siirlerden biri de
“Leyla” dir. Akif, “Leyla” ya,(Allah’a) bir i¢ déker, ondan bir istimdat bekler. En sonunda da
onda yok olma egilimine girer. “Leyld kristalize olmus bir askin nesnesi dedil, isldm’in gelece-
ginin bir 6znesidir”* Mehmet Akif, Leylanin huzuruna, diinyanin agirliklarindan kurtulmus,
“bir tiiy hafifliginde” cikmak ister. Akif, Leyla'y1 metheder, bunu yaparken de sitayiskar bir dil
kullanir. Bdyle bir tislup kullanmasini Akif'in Leyld'dan bekledigi ilgiyi ggrememesine bagla-
yabiliriz. Leyla'nin vasiflarini anlatan Akif, diinya iizerinde onu anlatan sembolik kavramlari
nazara verir. Ezan, hill, Kabe, cemaat gibi kelimeler Leyld'yi(Allah") anlatan imgelerdir. Akif
bu kelimeleri islam’in bir mesalesi gérdiigiinden Allah’la ictimai bir mukavele yapmak ister.
“llahi, yok mu afakindan bir feryada benzer nar” misrasinda sitayiskar bir yakansi vardir. Akif'te
“Esas Islam filozoflarinin, Islém diisiiniirlerinin ortaya koydudu bir insan anlayisina bagl, o da
blitiincii bir insan anlayisidir. Kainattaki varligi inleten tek Ghengin manasini ve bu ebedi ahen-
gin manasini duymasini ve bu ebedi ahenge ayak uydurmasini tavsiye ediyor.”*

Gel ey Leyla, gel ey candan yakin canan, uzaklagma!
Senin derdinle canlardan gecen Mecnun’la ugrasmal!
Nicin hilkat zemininden henlz yiksekte pervazin?

Su topraklarda, sayed yoksa hi¢ imkan-1 i'zazin,

51 Ekrem Demirli, “Mehmed Akif'in Siirinde Tasavvuf yahut Safahat' Bir Tasavvuf-Ahlak Metni Olarak Okumak’, Mehmed
Akif Ersoy, editér: Mustafa Ismet Uzun, T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanligi Yayinlari, Ankara 2011, 5.359/36

52 Nurettin Topgu, Mehmed Akif, Dergah Yayinlari, 2.baski, istanbul 1998, s.26.
53 Ali ihsan Kolcu, Modern Tiirk Siir-l, Siir Tahlilleri, Salkimségiit Yayinlari, Konya 2007, 5.92.

54  Aysun ildeniz-Banu Davun, “Prof.Dr. Siileyman Hayri Bolay ile Mehmed Akif'in Disiinceleri Hakkinda Séylesi’, Bilim ve
Aklin Aydinliginda Egitim Dergisi, Say1:73, Mart 2006, s.125.
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Safaklar fers-i rahin, fecr-i sadiklar ¢eragindir;
Hilalim, goklerin kalbinde yer tutmus, otagindir;
Ezanlar nevbetindir: inletir eb’adi hasyetten;
Cihazindir alemler, kubbeler, inmis mesiyyetten;
Cemd'atler kélendir. K&'be'ler haclen... Gel ey Leyla,
Gel ey candan yakin canan ki gaiblerdesin, hala!

Bu nazim elverir, Leyl3, in artik in ki baladan,

Miebbed bir bahar insin su yanmis yurda Mevla'dan.(Ankara, Nisan
1922))

isyan ahlakiyla serfiraz olan ruhlar icte ve dista bilyiik fetihler yapmaya miiheyya bir iradeyi
zihinlerinde tasirlar. Akif'in isyani “biitiin varlidi ile ruhu ve bedeni ile zekdsi ve hareketi ile ulas-
tigi bir sonug olarak ortaya ¢ikar.*> Akif'in iradesi, hareket halinde teksif edilmis bir diisiince
yumagidir. Bu disiince yumaklariyla varhgr kesfeder, duygu ve zekalariyla da metafizik bir
alem insa eder. Topgu; “Alem, ii¢ seyin mecmuundan ibdrettir bunlar; Varlik, diisiince ve hareket.
Bunlarin hepsini kendinde toplayan insan, (i¢ seyin pesinde olmak icin yaratilmistir. Hakikatin,
hayrin, giizelligin. insan ruhunda bu lic seye gétiiren lic yeti vardir: Zekd, duyqu, irade.”® argii-
manlarini ortaya koyarak insanda bulunan hakikat arayisini hareket ve iradeyle olan baglan-
tilarini ortaya koyar. Nerdesin isimli dértliigiinde Akif Allah’a seslenir:“La-mekanlarda misin,
nerdesin, ey gaib ilah?/Dénerim enfiisi, afaki ezelden beridir./Serpilip kubbene donmus, o
1stk damlalari,/Seni, yer yer arayan yaslarimin izleridir!(Hilvan 19 Kasim 1932)

Mehmed Akif'in sahsiyeti seraba bu aksiyonun lavlariyla dolu bir volkana déndsiir. “isyan,
Allah’in bizdeki hareketidir. Bu manada hareket, ‘insanla Allah’in bir terkibi’ oluyor. Bu halde
Allah’a teslim olan insan kendisinin, sebepleri belli olan ve mahdut olan hareketinin yerine miite-
madiyen Allah’in hiir hareketini koymaktadir. Bbylece hareketlerimizdeki hakiki hiirriyet, Allah’a
ait oluyor. Allah’in hiirriyetini kendinde duyan insan, onunla 6nce kendi nefsine, sonra da baska
insanlar arasindaki zorbaliklara, alemsiimul merhameti yok edici biitiin hareketlere karsi isyan
ediyor”” Nietzsche'nin “Ben patlayacak bir bombayim” ifadesinin Mehmed Akif'teki karsiligi
isyan ahlakinin hareket felsefesiyle mistik bir hale gelisidir. Akif, “..Yenik bir vicdan, yenik bir
bilin¢”® olmanin istirabini émrii boyunca vicdaninda hissetmistir. islam diinyasinin icinde
bulundugu ezilmislik-yikilmislik hali ile geriligi onu ¢ilgin bir bilbile donustirmstir.> Bir
zamanlarin “atinin Gzengisini Spmeye hasret” olunan bu millet, neden bu haldeydi? “Bir za-
manlar Avrupa'dan sefirler gelirlerdi; Cuma Seldmiigi’'nda padisahin tizengisini 6pmek serefine
nail olmak icin aylarca istanbul'da dolagirlardi” diyen Mehmed Akif; Ra'd suresinin 11. Ayetini

55  Nurettin Topgy, isyan Ahlaki, Dergah Yayinlar, istanbul 1995, s.141.

56 Nurettin Topgu, Var Olmak, Dergah Yayinlari, 10.baski, istanbul 2013, s.140.

57 Nurettin Topguy, iradenin Davasi Devlet ve Demokrasi, Dergah Yayinlari, stanbul 1998, 5.73
58 Mehmet Can Dogan, “Col dedikleri Bitmeyen Nakarat’, Merdivensiir Dergisi, Sayi: 11, 5.77.

59 Mehmed Akif 1873'de dogmustur. 1876'da Sultan Abdiilazizi ldiriilir, tahta Il.Abdiilhamit gecer. 1876'da Meclis agilir,
Anayasa ilan edilir, bir stire sonra Meclis kapatilir. 1877'de Ruslar’la, 1895'de Yunanlilarla savas baslar, sonara Il.Mesrutiyet
ilan edilir. 1.Dlnya savasi ve Osmanlinin sonunu belirleyen Sevr Antlasmasi imzalanir. Milli Miicadele baslar, 1923'de
Tiirkiye Cumhuriyet kurulur. Sosyal siyasi alanda yapilan devrimler ve yeniliklerle yeni bir devlet ve insan anlayisi insa
edilir. Mehmed Akif'in zihni algilar bdyle kaotik bir ortamda sekillenmistir.
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tefsir ettigi bir yazisinda, bu hali iradi bir isyanla yorumlar: “Bir hizb-i kalil iken hdrikalar gés-
teren; cihana hdkim olan bu timmet, su kesretiyle beraber, simdi cihanin mahkimu bulunuyor!
Evet, sehdmeti, himmeti, sa'yi, sidki, istikameti, iffeti, ittihddl, tedviind, asabiyeti, gayret, faaliyeti
biraktigimiz icin dyle sanli bir maziden béyle zelil bir hale geldik.”® 12 Ocak 1924'te Hilvan'da
yazdigi “Vahdet” siirinde terenniim ettigi duygu ve dusiinceler ferdi digergamliginin isyan
ahlakiyla taclandiriimis bir seklidir.

Sark'in mefahir dolu, mazi-i kemali,
Ya Rab, ne onulmaz yaradir simdiki hali!
Sirazesi kopmus gibi, manzime-i iman,
Yapraklari yirtik, stirtiniir yerde, perisan.
“Vahdet” mi siariydi? Goriin simdi gelin de:
Her parcasi bir mel’abe eyyamin elinde!
Tarihine mev’td-i ezelken “ebediyyet’,
Ey, tefrika zehriyle sasirmis giden, Gmmet!
“Nisyan”a ¢ikan yolda mi kaldin glim-rah?
La-havle ve la-kuvvete illa billah!

“Onun manzumelerindeki derin htizniin, inan¢ bunaliminin, isyana kadar varan sikayetin,
pismanliklarin, merhametin ve kederin temelinde modern insanin insanliktan uzaklasmakta
olusunu gérmiis olmasi vardir. Milli ve dini hassasiyetler, sosyal realiteye iliskin duyarlik, tarihe
yapilan vurgu ve devrindeki geri kalmishda iliskin itiraz” onu bir ahlak nizamina surikleyen
dis amillerdir.s' “Uyan” siiri topluma yénelik iradi bir isyandir. “Akif bir dava adami oldugun-
dan dolayi, insani harekete geciren ve heyecan veren ayetleri tefsir etmeye 6nem vermistir. Sik
stk Kur'‘anin toplumu islah eden prensiplerine isaret ederek bir sosyolog gibi toplumu analiz
etmistir”s

Nurettin Topcu, Akif'in sahsi tarihiyle toplum tarihini érgiilestirerek onda ferdi bir benlik fel-
sefesi gelistirir. “Suurun sathinda titresen mahdut hadiselerle suur disina gémdilerek unutulmus
sonsuz hadiseler bu tarih icerisinde kronolojik nizami kaydederek birbirini kucakliyor; benligin
sathina yaklastik¢a keskin bir ifade veya bir isyan sesi oluyor. Benligin derinliklerine gémdild(ik-
ce elem ve (imitsizlik, hicran ve sikdyet terenniimleri haline geliyorlar”® Akif'in isyan, suurlu
bir ahlak nizami etrafinda sekillenmis kural ve kaidelerini islam'in evrensel mesajindan
almistir."Zamana meydan okuyan siirler yazan Mehmed Akif isyan halinde olan bir bilinci, in-
fial halinde olan bir bilinci yansitiyordu.”* Varligin hakikatini, olaylarin i¢cylzin iradenin su-
urlu cephesiyle agan Akif “i¢-ben”in sorgulayan vechesiyle de Cenab-1 Mevld'yla bir ve ayri

60 Mehmed Akif Ersoy, Tefsir Yazilari ve Vaazlar, hazirlayan: M.Ertugrul Diizdag, DiB Yayinlari, Ankara 2012, 5.71.
61 lbrahim Sahin, “Mehmed Akif'in Siir Dili", Tuirk Edebiyati, Say:458, Aralik 2011, 5.6.

62 Davut Aydiiz, Mehmed Akif Ersoy’un Tefsirciligi” Vefatinin 75. Y1l Anisina Mehmed Akif Ersoy, DiB Yayinlar, Ankara 2013,
s.77/78.

63 Nurettin Topcu, Mehmed Akif, Dergah Yayinlari, 2.baski, Istanbul 1998, 5.27.
64 Atasoy Muftlioglu, “Miimtaz Bir Miibellig Miimtaz Bir Miibessir’, Kiltlr Dergisi, Sayi:2, Ocak 2006, 5.11.
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isyan gelistirir. Onun isyanini Topcu'nun ifeleriyle netlestirebiliriz. “Topgu; iki ¢esit isyandan
bahsedecektir: birincisi, Allahsiz ferdiyetcilik anlaminda Stirner’in anarsizmi, Rousseau’nun top-
lum kaynakli her seyi inkdr eden mefli ferdiyetciligi ve Schoponhaur'in nihilizminde son bulan
bedbin iradeciligi... Ikincisi ise, ferdi iradenin kendi yetersizlik ve eksikligini tamamlamak icin
ilahi iradeye istiraki, baska deyimle Allah’in bir hareketi, bizzat bize karsi bir isyanidir.”* Mehmet
Akifin isyani Stinner gibi anarsist ve sloganist bir 6zellik tagimaz. Stikun halinde hareket,
hareket halinde siikun, disa dogru hareket, kalple hareket, zihinle hareket velhasil topyekiin
Allah’la hareket. “Topgu’ya gére Allah olmadan ne gercek ahldk, ne de gercek isyana sahip olu-
nabilir. llahi irade karsisindaki bu teslimiyet, dinlerde ve Sark hikmetinde haksiz sekilde fatalizm
olarak suglandi. Oysa bu mistik glic Stirner’in bencilliginden, Rousseau’nun marazi yalnizligin-
dan, nihayet Schopenhaure’in karanlik ve tutarsiz pesimizminden insani korudu. Mutasavvifin
cektigi 1ztirap ve yasadigi cile hayati, onu hiir ve biitiin tutkulara karsi miistakil kildi.”*Mehmed
Akif'in vahdet-i viicud ekseninde yazdi§ Gece, Hicran, Secde siirleri ilahi iradeyle birilikte ol-
manin verdigi coskunlukla hareketi icsellestiren metafizik buudlu bir isyandir. Akif, bu hare-
keti isyan ahlakinin bir sonucu olarak gériir. Al-i imran suresinin 159. ayetinden yola cikarak
yazdigi “Azimden Sonra Tevekkil” isimli siirinde bu hareketin sarsici misralarini ¢coraklasmig
gonillere haykirr.

Takyidi ilahi ki: Bila-kayd ona miinkad
Kalbinde cihanlar daraban eyliyen eb’ad.
La-kayd olamazdin, biraz inséfin olaydi,
Duydukga butin sine-i hilkatten o kaydi.

O cemiyet meselelerinde bir irade davasi ortaya koydugu gibi “ferdi i¢c ben”inde sistemli bir
ahlak nizami da gelistirmistir. Onun ahlak nizami Islam prensipleri etrafinda sekillenmistir.
“Cemiyette izdirabini duymadigt hicbir kesim yoktu; feryadiyla hepsinin perisanligini dile getirdi.
Ona gére din insanlara nizam veren ve onlar yiikselten bir kuvvetti. O islamiyet'e sadece ahreti
diisiinerek bakmiyor, bizi silkeyip ayada kaldiracagina inaniyordu.”®” Akif, bu ahlak nizamini
hayatinin zemberegi yaptidi icin dmri boyunca Yiice Mevld'dan baskasina serfiru etmemis,
hak bildigi yolda yalniz kalsa bile ylrimeye devam etmistir.

Safahat’in cemiyet meselelerine bakan yoni “isyan ahlaki”nin sorumluluk ve 6zgrlik yanini
olusturur. Mehmed Akif’in isyani ferdi, ictimai ve uhrevi olmak (zere (ic asamali bir yapiya
sahiptir. Ferdi ve uhrevi isyan, ahlaki temellerini dinin bizzat kendisinden aldigi gibi ictimai
isyan, dinin rasyonel kaidelerinde kendisini bulan realist bir yaklasim sergiler. “Devamli ola-
rak Allah’a dogru bir seyir halinde olan iradenin hareket noktasi insanin kendisidir." Akif, fiil ve
davraniglarini glicli bir imandan aldigi gibi, “Mutlak Hakikat"in varligini kendi benliginde
her daim hisseden; duygu ve diisiince diinyasini, ciiz-i irdden “Killi irade”ye bir sarkac gibi
getirip gétiiren sahsiyet sahibi bir eylem adamidir. “insan ancak kendi diisiinceleriyle, kendi
duygulariyla bir sahistir. Kendi dlisiincelerini diisiinen ve kendi duygularini duyan insanin ey-

65 Mustafa Kok; Nurettin Topgu'da Din Felsefesi; Dergah Yayinlari, istanbul 1995, 5.73.

66 a.g.e.,s.87.

67 Mehmed Niyazi, “Diinya Gorlisu ve Siir", Zaman, 27 Eylul 2004.

68 Hiiseyin Karaman, Nurettin Topcu'da Ahlak Felsefesi, Dergah Yayinlari, istanbul 2000, 5.49.
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lemleri bir iradeyi ortaya koyar. Hakikat, insanin sinirli aklini agar.”®®

Mehmed Akif yasadigi cagin cok 6tesinde Yahya Kemal'in vurguladigi “islam Akaidi’nin bir
sairi ve Hilmi Yavuz'un Tanpinar igin kullandigi bir kavramla soylersek “6zerk bir zihnin” yaral
bir bilincle ortaya ciktigi bir biyiik hareket adamidir. Ozerk zihinlerin farkli temayiilleri ola-
bilir, kendi donemlerinde anlasiimayabilir ama ortaya koyduklari tavir ile “belli bir dikkat”i
maseri bir vicdan haline getirirler. Yilmaz Ozakpinar; bu tarz adamlari degerlendiren bir yazi-
sinda; Onlarin; “Kendi ruhlarina ve hakikat arayisina sadik kalarak konustuklarini” séyleyerek;
“Biytik diistince adamlari ilham verir; diisiincelerimizi harekete gecgirir, hayalimiz genisletir, eles-
tirel géziimizii keskinlestirir” ifadelerini kullanir.

Mehmed Akif , “Dua” siirinde Allah'a islam &leminin icinde bulundugu durumu “isyan
ahlaki’nin mieddep tavr igerisinde aktarir. “Bizi ahlak hareketine siiriikleyen merhamet ol-
dugu gibi, dua, varliklari ve dilekleri sarip kucaklayan merhametin, dlemle bir biitiin olarak ilahi
merhametin huzurunda erimesi, ona teslim olmasidir’”' Akif, ic-beninde intizar haline gelmis
varlik sualarini bir bir siirin lirik séyleyisine havale eder. Safahat'in 5. kitabi “Hatiralar"da; “O
nuru génder, iahi, asirlar oldu yeter!/Bunaldi milletin afaki, bir sabah ister./inayetinle halas
et ki, dalga dalga zalam/ icinde kaynamasin carpinip duran islam!/Bu secde-gaha kapanmis
yanan yurekler icin/Butiin soluklar feryad olan su mahser icin/ Harim-i Kdbe'n icin; sermedi
Kitab'in icin/Avalimindeki ayat-1 bi-hisabin icin/Nasib-i daimi hiisran kesilmis Gmmet icin/
Su hak-i pake biriinmiis sema-yi rahmet icin/Biraz ufuklari giilsiin Cihan-1islam’in!/ Huddu
yok mu bu bitmez, tlikenmez alamin?” misralariyla isyanini bir irade haline getirir.

Mehmed Akif'in Safahat'ta en ¢ok kullandigi kelimelerden bir olan Hiisran” kelimesinde yola
cikarak bir degerlendirme yapan Fazil Gokgek; “Bu kelimenin I.Mesrutiyet devri siirlerinde ve
bu Ui siirde ifade ettigi anlam arasindaki fark, onun siirindeki degisimi orataya koyabilecek ni-
telikte” oldugunu belirtir. “Gece, Hicran ve secde siirlerinde kelimenin ifade ettigi anlam, sairin
kendi beni ile ilgilidir. Gece'de kelime, sairin Allah’in tecellisine mazhar olamayisindan kaynakla-
nan acisini ifade etmis ve Allah’in varligini icinde hissedemedigi kalbinin sifati olmustur. Hicranin
siirinde ayni kelime, Allah’a ulasmak veya Allah’in kalpte tecelli etmesini saglamak icin yanlis bir
yol tutulmus olmasindan dolayr maksada erisememenin dogurmus oldugu pismanlik ve aciyi
ifade etmektedir. Secdede ise kelime, biitiin varliklar Allahin vahdet sarabi ile sarhos bir halde
iken bu coskuya katilamamanin verdigi iztirabi dile getirmek icin kullanmistir””?

Mehmed Akif'de “Sanatina adanan, kendivarliginin bir parcasi, duygularinin veya ruh yapisinin
bir érgiisii degildir. Varliginin biitiindi, benliginin tamami sanatina adanmustir. Oyle ki, meydana
getirdigi sanatinin kdinatindan kendini ayiramaz. Adeta vahdet-i viicld hali tesekkdil etmistir,
sanat dleminde bir vahdet-i viicid. iki sey bir olmustur ve bu gayeye ulasmak icin de hayat kar-
sisinda o, varligindan yaptigi fedakarliklar diye benliginden bazi parcalari sahneye koymus de-
gildir; belki biitiin benligini sahneye koymustur; biitiin ruh yapisini sanatina hasretmistir; biitiin
hayat emellerini sanat emeline feda etmistir””? Hatiralar'in son siiri olan “Necid Collerin'den
Medine'ye de Akif, suurunun biitiin dikkatlerini“Mutlak” olana teksif ederek aslina dénen ru-
hun siirini terenniim eder. Bu siirde anlatilan tablo; “Ask ile isyanin, sevda ile duanin birlestigi

69 Yilmaz Ozakpinar, insan Diisiincesinin Boyutlari, Otiiken Yayinlari, istanbul 2002, s.123.
70 ag.e,s.124.

71 Mustafa Kara, “Nurettin Topgu'nun Tasavvufi Diisiincesi’, Nurettin Topcu'ya Armagan, Dergah Yayinlar, istanbul 1992,
s.23.

72 Fazil Gdkgek, Mehmed Akif'in Siir Diinyasi, Dergah Yayinlari, istanbul 2005, 5.244/245.
73 Nurettin Topgu, Mehmed Akif, Dergah Yayinlari, 2.baski, Istanbul 1998, 5.34/35.
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mistik bir feryadi haber vermektedir.”*

Mehmed Akif, bir toplum mistigi ve bir fikir mistigi olarak yasadigi cemiyetin icinde bulun-
dugu kaotik yapiya iliskin suurlu bir isyan ahlakiyla bir irade davasi ortaya koymustur.“irade
tabiatla cemiyetten alinan tesirleri kendimizde kuvvet yaparak onunla disimizdaki diinyaya kar-
si gelmektir”s Serif Aktas Mehmed Akif'i degerlendirdigi bir yazisinda, sanatkarlarla-sanatini
yasadigi donemin zihniyetiyle ele almak gerektigini belirterek; “Sanati, sanat eserini ve
sanatkdr anlamak ve degerlendirmek icin, dénemin ve sanatkarin zihniyeti (izerinde durmaya
ihtiya¢” oldugunu bunu da “etymon spirtuel-temel gli¢” olarak adlandirilabilecek bir kavram
cercevesinde ele alinabilecegini ifade ettikten sonra; “Mehmed Akif Ersoy'da bu giic mensup
oldugu toplum karsisinda yasanan samimi sorumluluk duygusu etrafinda olusmustur”® tespi-
tini yapar. Mehmed Akif siirleriyle “Millete yol gésteriyor, onlari uyarip birlige davet ediyordu.”
Degerlendirmesini yapan Sadik Tural; onun siirini bu yonuyle bir “teblig siiri” olarak gordr.
“Akif, bir yeni zaman miirsidi, son dénemin gazi dervislerindendir’”” Maseri vicdanlari isyan
ahlakinin miieddep tavri icerisinde harekete gecmeye cagiran Akif ic ve dis bitiinligini
saglamis sorumluluk ve 6zgiirlik bilinciyle isyanini Kur'an ve siinnet ¢izgisinde gelistirmis-
tir. “iman kendi kendini tanimay gerektirir”ifadesinin M. Akifte’ki gériintiisii isyanin ferdi
yansimasi oldugu gibi Uluhiyet'in insandaki tecellisidir.

Alemde ziya kalmasa halk etmelisin halk!
Ey elleri bogriinde yatan, saskin adam kalk!
Mazlumu nedir ezmede, ezdirmede mana?
Zalimleri adlin, hani 6ldirmedi hala!

isyan ahlakinin felsefi cikarimlarini manzumelerinin geneline bir manifesto halinde isleyen
Akif, uhrevi olan, mistik bir taskinhiga girer. “iradenin hakikati Hakk aramak maksadi ile kalbin
harekete gegmesidir.”” Sahsiyet sahibi bir mizacin kimi zaman sorgulayan iradesi, ul(hiyetin
esref-i mahlakat olan insanda dinamik bir sekilde ortaya cikisidir. “Isyan, ask icinde sonsuza
atilarak bedenini ve ruhunu hice sayarcasina izdiraba adanan harekettir®

Akif'in cogu siirinde kullanilan emir kipleri, isyan ahlakiyla serfiraz olan bir bilincin uldhiyet
merkezli dile gelisidir. isyan ahlaki ferdiyeti, Allah adina, Allah’la birlikte kendi “6z"{inde insa
eden bir iradedir. “irade, asla fiil halinde dedil, giic halinde olan seydir. O sonsuz bir askinliktir
Bu sonu olmayan askinlik faaliyeti UlGhiyetin tek delilidir. Gergekte bu agkinhigi miimkdiin kilan
Allah’tir. UlGhiyet, hakiki askinlik olan hareketimizde ickin bulunmaktadir. Onun hareketi, fani
varliginda mahpus bulunan ruhun kurtulusunu gerceklestirmek tizere Allah’'in yardimini hiir ve
devamli bir sekilde dilemek olmaktadir.”®'

74 Mehmet Fatih Birgiil, “Nurettin Topcu'nun Akif'i ve Safahat'in Felsefesi’, Mehmed Akif Milli Miicadele ve istiklal Marsi,
TYB Vakfi Mehmed Akif Ersoy Arastirmalari Merkezi Yayinlari, hazirlayan: D.Mehmet Dogan-Ercan Yildirnm, Ankara 2011,
s.238.

75 Nurettin Topgu, “irade ve Izdirap’, Yedi iklim Dergisi, Say1:201, Aralik 2001, 5.106.

76  Serif Aktas, “Mehmed Akif ve Insan’, Hece Dergisi Mehmed Akif Ozel Sayisi, Say:: 133, Ocak 2008, s.25.

77 Sadik Tural, Edebiyat Bilimine Katkilar, Ecdad Yayinlari, Ankara, 1933, 5.151.

78 Nurettin Topguy, isyan Ahlaki, Dergah Yayinlari, istanbul 1995, 5.139.

79  Ibn Haldun, Tasavvufun Mahiyeti, hazirlayan. Silleyman Uludag, Degah Yayinlari, 2.baski, istanbul 1998, 5.129.
80 Nurettin Topcu, isyan Ahlaki, terciime: Mustafa K&k, Musa Dogan, Dergah Yayinlari, istanbul 1995, 5.203.

81 a.g.e,s196.
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Bildirme eklerini Safahat'in genelinde sikca kullanan Akif, bu eklerle, isyanin ferdi algisini
yuksek bir tonda dile getirir. Ferdiligin arkasinda “Allah’la beraber hareket eden ruhun” ak-
siyon felsefesine gore bir isyani séz konusudur. “Esirindir tabiat dest-i teshirindedir esya/
Senin ahkaminin miinkadidur, mahkGmudur biitiin dinya.” misralariyla “Masiva bir sey
midir? Bak durmuyor Halik bile;/Bak tecelli eyliyor, bin se’'n-i giinagin ile”” Misralari Allah’'in
her “an” hareket ve yaratma faaliyetlerini nazar dikkatlere veriyor. Akif “i¢-ben”inde tagidigi
“hak ve hakikat” duygusunu maseri bir vicdan halinde disari tasirir. Konusan lisan, kalplarda
hissedilen Hafh-1 Yezdan'in; i¢ benlerden tasan, hareketi “ibda” ve “insad” eden bir isyanidir.®?
Akif'in 1stirabi ben-merkezinde olusmus biz merkezli bir isyan ahlakini icerir. O da tipki Na-
mik Kemal'in; “Kendi derdi gonlimiin billah gelmez yadima” misrasinda terenniim ettigi
gibi “maseri vicdanin” bir sesidir. “Akif’in lirizmini ve san‘at heyecanlarini besliyen ve kivama
getiren unsurun, atesli coskun ve her daim tdzeligini ve ihtisamini kaybetmiyen ideali oldugu,
sliphe g6tiirmez bir hakikattir.®> Onun isyan ahlakinda; “Tarihsel kosullarin, mevcut nazarlarin,
determinist bakislarin sirtini yere ¢alan bir ¢ikis” vardir. O bu ¢ikisinda “Blitiin bir milleti bir fertte
derleyip, toparlamis, herkesi birkes'te gériindir kilmistir: ‘Degil mi sinede bir/dir vuran yiirek...
Yilmaz/ Cihdan yikilsa emin ol bu cephe sarsiimaz.’ derken de, bu anlamda bir ‘bir'ligin gliciine
vurgu yapmigtir.”s

Mehmed Akif, isyan ahlakini Safahat'in genelinde ortaya koymus biiyiik bir mistik ve diisiin-
ce adami olarak Allah’in huzuruna cikar. Onun her ¢ikisi isyanin, kendi benliginde olgunlas-
tirdigi “varlik” bilincinin bir ispatidir. “Kendini bulan fert, sahsiyet sahibidir, yaraticidir, hakikat-
ler pesinde kosan bir idealisttir®

Sonuc itibariyle Mehmed Akif, Gélgeler'de mistik bir siir ortaya koymus, tasavvufi bir soy-
lem icerisinde isyan ahlakinin ferdiyetten Uluhiyete, Uluhiyetten ferdiyete donen hareketini
benliginden tasirarak; dogu irfanindan hakk-al yakin, bati felsefesinden “hareket” ve “isyan
ahlak”li bir sanat ortaya koymustur.

82 Ahmet Ciineyt Issi; Mehmed Akif'in isyanini “Sathiye” geleneginden hareketle inceledigi yazisinda, Akif'in kimi siirlerini
Tiirk Edebiyati'nin énde gelen siirleriyle karsilastirarak, Akif'teki arbedeyi, “sanatini toplumun menfaatine sunmus bi-
rinin vecd ve istigrak halindeki sersenisleri” olarak degerlendirir. “Nur istiyoruz... Sen bize yangin veriyorsun!/ Yandik!
Diyoruz... Bogmaya kan génderiyorsun/ Madam ki ey Adl-i ilahi yakacaktin.../ Yaksaydin a mel'unlari... Tuttun bizi yak-
tinl/ Ey bunca zamandir bizi te'dip eden Allah!/ Ey alem-i Islam’i inleten Allah”“Ya Rab, bu yiireklerden ses dinmeyecek
mi?/ Senden daha bir emr-i siikiin inmeyecek mi? Her an ediyorsun bizi mahkar-1 celalin/Kurban olayim, nerde senin,
nerde Cemalin.”“Tecelli etmedin bir kere,Allah'im, cemalinle!/ Su g yiiz elli milyon ruhu &ldiirdiin celélinle!/ Oturmus
eglenirken Senin —hasa- zevalinle/ Nedir ilhadi imhalin o samit infialinle?/ Nedir islam’i tenkilin bu miista'cel nekalinle?”
Iss1, Akif'in kimi siirlerinde Allah’a sorular ydneltmesini, Allah'in ézellikle adaletini sorgulayan misralarini, Akif'in “isyan
ahlaki"yla adlandirlabilecek bir ahlaki sistemle de ¢oziilebilecegini, Nurettin Topgu érnegiyle agiklamaktadir. “Akilcr agi-
dan yazilmis siirlerinde oldugu gibi, bunlarinda ortaya ¢ikisinda ahlakgiliginin, cemiyetgciliginin ve idealizminin yegane
sebepler oldugu sdylenebilir’ Dr. Ahmet Ciineyt Issi; “Safahat'taki isyani ‘Arbede’ Bashgi Altinda Okumak’, Bilig, Sayi: 40,
5.82. "Arbede, acz iginde kivranan insanin isyani, caresizlikten bunalan kimselerin Mutlak Kudret ve tek hikmet sahibi
Rab'lerine karsi sitem ve serzenisleridir. inangsizhgin degil, tam tersine giiclii ve sarsilmaz imanin Allah’l yani baginda
hissettiren kurbiyetin eseridir’Siileyman Uludag; TDVIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar, C.3, istanbul 1991, 5.347/348.
Mehmed Akif’in yasadigi dénemle, onun aksiyoner kisiligini“isyanini” olusturan temel saiklerden biri olarak géren; Bahti-
yar Arslan; Akif'in geldigi noktays; “Bir anlamda iradenin kendi icinde bulundugu sartlara boyun egmemesi” olarak gériir.
Arslan’in da Nurettin Topgu'nun isyan ahlakiyla yorumladigi Akif yazisinda; bu isyani, “Gerisinde sorumluluk bilinci olan
bir dua” seklinde degerlendirir. Bahtiyar Arslan; “Akif'in Safahat’a Yansiyan isyan Ahlaki’, Vefatinin 75.Yilinda Mehmed
Akif Ersoy Sempozyumu Bildiriler Kitabi(12-13 Mart 2011), hazirlayan:Vahdettin Isik, Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Ya-
yinlari, istanbul 2011, 5.463/472.

83 Samiha Ayverdi, Abide Sahsiyetler, Kiltiir Bakanhgi Yayinlari, istanbul 1976, 5.148
84 Hasan Akay, “Safahatin Obiit Yiiziine Bak, Korkmal.!, Merdivensiir Dergisi, Sayi: 11, 5.63
85 Ali Osman Gundogan, Nurettin Topcu, Dogu Bati Dergisi, Sayi:11, Mayis-Haziran-Temmuz 2000, s.101.
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Ozet

Safahat'in yedinci kitabi olan “Gélgeler” Akif'in Misira gittigi stirgiin yillarinda yazdigi siirleri ihtiva eder.
Akif'in en dikkat cekici ve en 6nemli dénemi hic siiphesiz ki memleketten bir siirgiin edasiyla ciktigi ve dm-
riiniin son demlerini gecirdigi Misirdaki gurbet yillaridir. Akif'in Misirda yasadigi siirgiin yillari, onu kendi
“ben’in i¢ derinligi"’ne cekmis; Allah’a duydugu ask, vecd halinde, bir “i¢ kale” olan duanin lirik siirine donus-
tirmistr. Akif icte ve dista buyiik fetihler yaptiran aksiyonunu, kendi benliginde biiytiip gelistiren bir fikir
ve toplum mistigidir. Akif'in Secde, Hicran ve Gece siirleri vahdeti siihud etrafinda 6rgllenmis; isyan ahlakinin
birer istigrak halidir. Akif'in isyani suurlu bir ahlak nizami etrafinda sekillenmis, kural ve kaidelerini islam’in
evrensel mesajindan almistir. Varhigin hakikatini, olaylarin icyiiziinii iradenin suurlu cephesiyle asan Akif “ic-
ben"in sorgulayan vechesiyle Allah’la yek ve ayri bir isyan gelistirir. Onun isyani Stirner'de oldugu gibi anarsist
ve sloganist bir 6zellik tasimaz. Akif'in aksiyonunda; Blondel'in dinamik felsefesindeki diisiince ve inang ha-
reketinin isyan hali mevcuttur. Siirlerinin tamaminda hakim olan dis ses strgiin yillarinda i¢ sese donuserek
Allah'la birlikte yek viicud olmanin taskinligini gésterir. O, Topcu’'nun deyimiyle; “insan iradesinin Allah’ta yok
olmasi idealine agirlik vermis” akil yozlasmasina karsi Islam’in atisi olan Leyla'ya isyan ahlakiyla baglanmis bir
karakter abidesidir.

Anahtar Kelimeler: Golgeler, isyan Ahlaki, Vahdet-i Viicud, Gece, Hicran, Secde, Leyla, Biilbdil, istigrak, Misti-
sizm, idrak, ic-ben, islam, iltica, Dua, Teblig, Asim, Lirik Siir, Nurettin Topcu, hareket

“Conformisme et revolte” in Gélgeler
Abstract

“Gélgeler’, seventh book of Safahat consists of poems which Akif wrote during his banishment years when
he went to Egypt. The most attractive and significant period of Akif is certainly the period passing at foreign
land, Egypt when he left the country due to banishment and spent his last moments. Banishment period
in Egypt which Akif experienced drew him to the inner depth of “himself” and his love for God ecstatically
transformed to the lyric poem of pray, a citadel. Akif is a mystic of an opinion and society which builds up an
action which led to internal and external conquering within its own. Poems of Akif including Secde, Hicran
and Gece somewhat tell vahdeti siihud (spreading into the spirit in Islam mysticism) and they are ecstasy
mood of Conformisme et Révolte. Revolt of Akif is shaped around conscious morality and it borrowed rules
and principles from universal message of Islam. Akif exceeding reality of existence and lowdown of situations
with conscious aspect of will develops sole and separate revolt with Allah via ecstatic mood questioning “id".
Revolt in this respect does not have the anarchical and sloganist characteristics of Stirner. In the action of
Akif’; there is a revolt mood of a Blondel’s action of the opinion and belief. Off-voice of all poems demostrate
outburst of being in a body with Allah by converting into the inner voice during banishment years. In Topgu's
words, Akif is a character monument connected to Leyla, future of an Islam with Conformisme et Révolte
against mind corruption which emphasizes “an ideal of disappearing of human'’s will in Allah”.

Key Words: Golgeler, Conformisme et Révolte, Wahdat al-Wujud, Gece (Night), Hicran (Sorrow), Secde (Prost-
ration), Leyla, (Nightingale) Biilbiil, (Ecstasy mood) istigrak, Mysticism, Cognition, Id, Islam, Refuge, Pray, Ser-
vice, Asim, Lyric Poem, Nurettin Topgu, Action
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“Bir Mahur Beste Calar”
Golgelerin Uzerinde - “Dogu Algisi”

Canan Olpak Kog
Ogretmen., Adalet Bakanh§i Ceza ve Tevkif Evleri Denetimli Serbestlik Midirliigi

Giris

Yonii Dogu yahut Bati her ne yana olursa olsun, bir toplumun sahip oldugu kiiltirin sinir-
larini cizmeye calismak beraberinde birtakim sorulari getirir. Genel ¢ercevede bu sorular su
sekilde siralanabilir: Herhangi bir kavramin tanimi yapilamadan onu tasvir etmek mimkiin
mudiir? Ozellikle s6z konusu olan somut olmayan unsurlarin, cogunluk olarak icerisinde yer
aldigi bir cerceve ise. Tanim bu ¢esitlilik ve soyut unsurlar icerisinde neye goére, hangi alana
gore yapilacaktir? Yapilmasi icin bir eksen belirlemek, sinir cizmek gerekli midir?

Diisiince bizde, toplumsal sorunlara care ararken bulunmus bir seydi. (Ulken, 2011:7) Di-
suince Uzerine ilk adimin gerekmedikce atilmamasi diger konularda da dogal olarak gecik-
meye sebep oluyordu. Bu cesaret ve veri yetersizligi kavramlarin genisligi ve kaypak zemin
Uzerinde olmasi nedeni ile kisileri ¢c6zimleme ve olaylari kisa yoldan yorumlama adina “bu
konularin Gizerinde fazla durulamayacagi” sonucuna gétiriyordu. Oysa her kavram her olay
kisiler icin konu kabul edilebilir ve gelecek kusaklarin faydalanacagi genellemelere varilabilir
hale getirebilirdi. Diislince uygarligin bilinci oldugu icin, distince tarihi de uygarlik tarihinin

dzeti ve ruhu demektir. (Ulken, 2011:7)

Gegmiste kiiltlr tizerine fikir Gretmis bircok arastirmaci kiiltlriin sahip oldugu kimi 6zellikler
nedeniyle tanim ve tasvirinin mimkin olmayacagini, yapilsa bile eldeki verinin dogrulari
yansitmayacagini ileri stirmislerdir. Bu isimlerden Cemil Merig kiilttird; unsurlarinin sonsuz-
lugundan tahlil edilememesi, hicbir yerde durmadigindan tasvir edilememesi, manasinin
kelimelerle belirtilememesi gibi nedenlerle kaypak bir kavram olarak degerlendirir. (Meric,
1986: 9) T. S. Eliot ise kiltlrd, ashnda herhangi bir toplumun dininin viicut bulmus bir sekli
olarak ifade eder. Din kiiltlire muhtag oldugu cerceveyi olusturur ve bitiin insanhdr buna-
lim ve Umitsizlikten kurtarir. (Eliot, 1981: 20-27) Bu iki farkli gortisten yola ¢ikarak Dogu-Bati
Medeniyeti karsilastirmalarinda kulttirel unsurlarin ikincil planda olmasi disiincesi ileri si-
rilebilir. Zira Meri¢'in diisiincesinden hareketle yerel anlamda bile degiskenlik gosterecek
kdltdrel verilerin, kapsayici 6zelligi olan medeniyet kavramini degerlendirmede dogru ol-
mayacagdi sonucuna ulasilabilir. Eliot'a gore ise bu, dogrudan bir dinler karsilastirmasi; yani
Muslimanlik ile Hiristiyanhgin karsilastirmasi olacaktir.

Turk aydinlari, 19.ylizyillda ve 20.ylizyilin basinda Bati dusiincesinin baslica 6zelliklerini
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toplumsal eyleme bagl olarak tanimislardir ki bunun énemi yadsinamaz (Ulken, 2011: 11)
‘lla-y1 kelimetullah’ anlayisinin hakim oldugu yillara kadar Bati horlanan bir konumda iken
sanayi ve teknigin ilerlemesi ile yani 17.ylizyildan sonra 6rnek alinmasi gereken bir kiltar
ve medeniyet dairesi olarak goriilmeye baslanmistir. Tanzimat’tan sonra ortaya ¢ikan Batili-
lagma tabiri ise artik sinirlart korumak icin kullanilan yéntemin diger adi olur. Bu sorunsalin
ortaya cikisi itibari ile aydinlar arasinda da goris farkliliklari goriilmeye baslanmistir. Biz bu
calismada siyasi tarihe bakarak ortaya ¢ikan farkliliklarin tespitini yapmayacagiz. Edebi eser-
de bu soruna yaklasan edebiyatcilardan yola ¢ikarak degisik ya da benzesen Dogu tasvirini
bulmaya calisacagiz. Tabi burada batililasma meselesinde aydinlarla sanatgilarimizi; “taraf-
tar olanlar”ile “karsitlar” diye kesin cizgilerle iki gruba ayirmak dogru degildir. Clinkl onlarin
Bati karsisindaki olumlu veya olumsuz tavirlari farkh seviyelerde olmustur. (Giir, 1997: 30) Bu
baglamda bahsedilebilecek ayriliklar ya da marjinal bakis agilari anlatilan kavrami zengin-
lestirmek disinda bagska bir seye yaramayacaktir.

Bati medeniyetine bakis aslinda Dogu'nun icinde bulundugu durum ile alakahdir. Oyle ise
“Dogu’yu nereden ve nasil 6grenecediz?” sorusu Uzerinde dislinilmesi gereken bir soru-
dur. Amaci, “islam olan “Dogu’nun icinde bulundugu durumun edebi eserlerdeki gériini-
su” seklinde 6zetlenebilecek bu ¢calismada Dogu’ya 6ncelikle din ekseninde bakmak dogru
olacaktir.

islam inanci ile sekillenen Dogu cografyasinin sosyolojik ve kiiltiirel yapisi savaslar, gerile-
meler ile degisiklige ugramistir. Gerilemeleri 6nlemek icin alinan tedbirler yalniz siyasi ve
sosyal diizeni degistirmemis, kiiltiirde meydana gelen degisiklikleri de pesi sira getirmistir.
Medeniyet krizi bu ikilem arasinda kalanlarin yasadigi bir sorun olmustur. Bu sorunu yazar
ve sairlerimiz eserlerinde irdeleyerek karakterleri araciligi ile gozler 6niine sermeye calismis-
lardir. Mehmet Akif Ersoy ve Ahmet Hamdi Tanpinar bu soruna temas eden yazarlar arasinda
gelir.

Mehmet Akif, sanat hayatinin en basindan itibaren Dogu-Bati karsilastirmasi yapmis; Ahmet
Hamdi Tanpinar da romanlarinda Batili yasam karsisinda degerleriyle catisan Dogu'yu ve
modernlesme adina dayatilan kimi yeniliklerin toplumda gorilen celiskisini ironik bir dille
ele almistir.

Mehmet Akif, Safahat'in yedinci kitabi olan Gélgelerde sadece Dogu toplumu acisindan
distigu Umitsizlik kadar bireysel anlamda yasadigi kiiskiinligiini de dile getirir. Ahmet
Hamdi'nin Mahur Beste romaninda ise alt karakterlerden bazilari Dogu algisinda timitsizlige
kapilan bakis acilari ile Dogu'yu bir yasam zenginligi kabul eden iyimser bakis agilarini kar-
silastirir. Bu ¢alima ise, romanin kurgu karakterleri ile siirlerinde 6zne olabilen sair arasinda
birtakim benzerliklerin oldugu tespit edecektir. Calismada, gerek Golgeler'in siirlerine gerek
Mahur Beste romanindaki bazi karakterler ve bunlarin en yogun diyalogla bulusturuldugu
“Garip Bir ihtilalci” béliimiine ilging ekseninde bakilacaktir.

GOnlim ugmak dilerken semavi tlkelere
Ayagim takiliyor yerdeki golgelere...
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Necip Fazil

“Sagir Kubbe”de Hangi “Golgeler”

Nurettin Topcu, Mehmet Akif'i anlattigi kitabinda “biiyiik adam eseri ile hayatini birlestiren
adamdir” (Topgu, 1993:15) ifadesini kullanir. Bu bakis agisina gore sairin her eserini diislince
diinyasinin bir parcasi gibi gérmek yanlis olmaz. Ayni zamanda eserin ortaya koydugu di-
stinceler biitlini sairin gercekligini de gézler dniine serer. Bir anlamda Mehmet Akif, hem
yazdigi gibi yasayan hem de yasadigi gibi yazan bir isim olmustur.

Sosyal bozuklugun esasini gelenekten ayrilmada, inanglarin kaybolmasinda bulanlar batici-
hgin yikici bir hareket oldugunu ilan etmislerdir. Bu hlicumlari yapanlarin arasinda Mehmet
Akif'de vardir. (Ulken, 2011: 160) Ancak, Akif'i yalniz baticihga hiicum eden sair saymak dog-
ru degildir. Clinkii ayni sair vatanseverlikte, yobazliga hiicumda Fikret'le de birlesir. (Ulken,
2011:218)

Mehmet Akif ait oldugunu gizlemedigi Dogu medeniyet dairesinin yanlislar karsisinda
acimasiz elestirilerini sdylemekten ¢ekinmemistir. Bir baska deyisle “hissiyatina mahrum ol-
mamis” (Gar, 1997: 33) tir. Sairin temel sorun olarak gérdiigi bu durumu anlayabilmek igin
hem dénemin dncesi ve sonrasi ile siyasi halini bilmek hem de cagin getirdigi, gerektirdigi
degisimleri gérmek gerekmektedir. Sair, eserlerinde ve siyasi miicadelesinde bu hususlar
dikkate alarak davranmustir. ilk kitaptan itibaren Safahat'ta bu diistinsel yapinin panorama-
sini gérmek mimkuinddir.

Samimi bir vatansever oldugu herkesce malum olan sairin bu iyi niyetli tavri eserlerinde tam
zitt1 bir tepki zannedilecek séylemlere sebep olmus; sair, “hayalle alis verisi olmadan” gercek-
leri ve gbzlemlerini oldukga sert bir slupla dile getirmistir. Siirlerini yazdigi donem milleti
binbir sikinti icerisindedir. Bu duruma karsi hassas davranmasi ondan beklenen bir seydir.
Ancak Mehmet Akif'te ayirici nokta yalniz tespitle kalmamasi, ayni zamanda sorun olarak
tanimladigi hususlarin ¢6zimind de 6nermesidir. Ama 6ncelik onun icin tanimlamadan
gecer. Bunu Golgeler kitabinin ilk siirlerinde de goérebiliyoruz. Golgeler, Safahat'in yedinci
ve son kitabidir. 1919-1933 yillari araliginda yazdid siirlerden olugsmaktadir. Kitabi kendi ice-
risinde aciyi dile getirme, yarayl bulma ve tahlil etme, tedavi yontemleri ve tedavi siirecini
anlatma seklinde bolimlemek mimkinddr.

Sairin siirine gdmduklerini bulmak basat gorev olarak durmaktadir. Gélgede kalanlar gém-
mek zorunda kaldiklari midir? Elem ve azap duymasinin sebebi dili bagli bakip durmasidir.
Karsisindan koca bir medeniyet gociip gitmektedir. Sinirlarin kiictltilmeye calisildigi, do-
layisiyla kendiligin kayboldugu ve baskalasmanin zorunlu hale geldigi bir yere cevrilmeye
calisilmaktadir cografyasi. Bati bunu iyi basarmaktadir. Ancak sahipsiz kalan yurdun evlatlar
da sessiz kalmaktadir. Sair ilk olarak kendini suclar, sucu caglayip akamamasidir ona gore.
Oysa yazdigi her misrada sorun ¢ézliime isaret edecek bicimde ele alinmistir.

Hasan Aydin, Mehmet Akif Ersoy’un siirsel séyleminde Dogu'nun geri kalmishginin felsefi
¢ozlimlemesini yaptigi yazisinda, sairin siirlerinden yola ¢ikarak bu geri kalmishigin neden-
lerini daha ¢ok yanlis dinsel algi (kadercilik), sosyal gelisimi hice sayma, toplumsal ¢6ziilme,
parcalanmislik, cagdan uzak kalma, emperyalizm, tarihe nesnel bakamama gibi nedenlere
dayandirmistir. (Aydin,2008)

Sairin siirlerinin geneline bakildiginda yukaridaki tespitlerin mevcudiyeti gorulecektir. Bu-
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nunla birlikte Mehmet Akif'in Dogu-Bati degerlendirmesinde (ic farkli dénemin oldugunu
soylemek mimkiindir.

ilk dénem Milli Miicadele yillari éncesidir. Biiyiik bozgunun yasandigi yillarda Mehmet AKkif,
Dogu'yu salt nesnel gercekligiyle dedil sair ruhunun hissiyatiyla da biraz Gmitsiz algilar.
Sark sirinde “Ne gordin sarki ¢cok gezdin?” diyorlar sorusu sairin Dogu ile ilgili gézlemlerini
anlatmasi icin bir vesile olmaktadir. Ancak bu soru, cevabi hi¢ de i¢ agici seyler olmayan bir
sorudur. Carpici betimlemeler burada baslar.

Harap iller; serilmis haniimanlar; bassiz immetler;
Yikilmis kopruler; ¢c6kmus kanallar; yolcusuz yollar;
Burusmus cehreler; tersiz alinlar; islemez kollar;

Cemaatsiz imamlar; kirli ylzler; secdesiz baslar;
“Gaza” namiyla dindas oldiren bicare dindaslar;
Ipissiz asiyanlar; kimsesiz koyler; ¢cokiik damlar;
Emek mahrumu giinler; fikr-i ferda bilmez aksamlar. (Akif, 1999: 411)

Safahat’in daha 6nceki boliimlerinde de dile getirilen konular tekrarlanir, fakat tablo daha
koti sahnelerle daha can acitici diizeyde seyredilmektedir.

0 dénemde sair, Sark’ta genel olarak bir kimsesizlik, tembellik fark etmistir. Oyleki birlik be-
raberlik yok aksine nerede ise herkes birbirine dismistur. Bu Sark’ta immet anlayisinin da
kalmadigini gésterir. insanlar duyarsizdir. Oysa bu dlem insanligin mehdi sayilan bir alemdir.
Yikik bir riiyadir simdi o zaferlerin yasandigi yerler. insanlar bu kdbustan uyanmalidir.

Serilmis sineler kabusu artik silkip Gstiinden

“"Hayat elbette hakkimdir!” desin, diinya “degil” derken? (Akif, 1999: 412) Olumsuz tablo sa-
dece maddi varliga ait unsurlarda degil sairin bakis agisinda da gorilr. Su dizeler, sairin
psikolojisini anlamak acisindan énemlidir:

Mezarlar, ahretler, ylkselen karsinda duradur;

Ne topraktan giiler bir yliz, ne goklerden guler bir nur!
Derinlerden gelir feryadi yliz binlerce alamin;

Ufuklar bir kizil cenber, biikiik boynunda islam’in! (Akif, 1999: 411)

Golgeler'de yer alan Sark siirinde gecen bu dizeler 19 Eylil 1919'da yazilmistir. 19 Eylil'de
istanbul sosyal hayatina devam ederken Osmanlinin diger topraklarinda birkag giin énce-
sinden o gline biylk bozgunlar yasaniyordu. 16 Eyliil'de Azerbaycan bir glinliik Osmanli
hakimiyetinin ardindan tekrar kaybediliyor, 19 Eyliil'de Yildinm Ordular butlintyle tahrip
ediliyor, Maresal Liman Von Sanders istifa ederek dort glin sonra yerine Mustafa Kemal Pasa
tayin ediliyordu. Ulkenin gidisati sairi Gimitsizlige diisiirecek bir nokta da idi. Oysa sonraki
yillarda Dogu’nun fiziki tasviri degismese bile Mehmet Akif'te bakis acisi degisecek, istik-
lal Marsi'nin ilk s6zciiglinii “Korkma” emriyle baslatarak (imit vaat edecektir. iste bu dénem
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Mehmet Akif'in Dogu algisinda ikinci dénem olarak ele alinabilir. Artik duyguya dayanan
iyimserlik yaninda akilci ¢6ziim 6nerileri de gelistirir. Asim’a “Berlin'e giderek Bati'nin bilimini
almasi” yoniindeki tavsiye, bir anlamda Dogu’nun kurtulusu icin Mehmet Akif'in sundugu
recete olur.

Uctincii ddnem olarak Misir yillari kabul edilebilir. Dogal bir refleks mahiyetinde sairin tekrar
karamsarliga kapilmasi sadece Dogu’'nun degismeyen durumu kadar Mehmet Akif'in birey-
sel kiiskiinliglinden de kaynaklanir. Golgeler'den 6nce baskalarini konusturmasina ragmen
burada artik kendisinin konusuyor olmasi da ruh halinin gdstergesidir.

Misir'da yazdig siirler, sdirin ic diinyasini daha 6zel dizelerle yansitir. Oncekilerden farkli ola-
rak adeta islam ideolojisini yayma misyonunu iistlenmis bir sair gitmis; yerine vatan dzlemi
¢eken idealine ulasamamis bir mistik sahsiyet gelmistir. Cevresinde olup bitenlerden ziyade
kendi ic diinyasini siirlerine yansitmaya baslamistir.(Uriin, 2002: 87) Safahat, onun hayat an-
layisinin ve diinya gorisiiniin tam bir sentezi olmustur. Rabbini arayan ruhunun cile ve dua
devresinden murada erme devresine gectigi eserdir. Allah’a intikal icin hazirlik tamam ol-
mustur. ideal alemi arayisin en kuvvetli terenniimlerini, mistik ruhunun feryatlarina sarilmis
olarak yedinci Safahat'inda (Topcu, 1998, 24-25) gorilebilir.

Nurettin Topgu da “lakin sonra Golgeler peyda oldu.” derken bu son dénemin 6zel yanina
vurgu yapar. Bunlar, hakikat aleminden diinyamiza uzanan goélgeler miydi? Akif bu eserle
yeniden diinyaya geldi ve yepyeni bir hiiviyetle geldi denilebilir. Bu son eserde ahlaki milli-
yetcilik ve din davalari, simsekli, yildirnimli, firtinali bir alem icinde vecdin lisani ile, hakikatin
sanki bizzat kendi diliyle halledildi... Safahat'in ilk alti kitabina nazaran Gélgeler'de bisbi-
tdn yeni olan din ve Allah anlayisidir. (Topgu, 1998: 69)

5 Ocak 1925'te yazdigi Gece siirinde

“Omiirler gecti, sen yoksun, gel ey bir tanecik Ma'bud
Gel ey bir tanecik gaib, gel ey bir tanecik mevcut!” (Akif, 1999: 444)

dizeleriyle yalnizhgini ilahi olanla paylasmaya calisan sair; Resmim icin dértligiinde

“Rahmetle anilmak, ebediyet budur amma
Sessiz yasadim, kim beni, nerden bilecektir?” (Akif, 1999: 450)

dizeleriyle bir yarin korkusuna kapilacaktir. Nitekim Bir Ariza siirinde “Haydi sen, kumda biraz
oyna!” diyenlere seslenecektir:

Siz, canlari 6rter sakinirken cereyandan,

Biz, bodruma sarkar da kagarken galeyandan!
Siz, mercanin a'lasini attikca siserken;

Biz, kumlarda cirozlar gibi pistikce piserken!
Siz, Marmara afakini dirbiinle slizerken;

Biz, poyrazi gorsek diye, damlarda gezerken!
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Siz, yelkeni agmis, suyun Ustiinden akarken;

Biz kiiplere binmis, size hasretle bakarken!

insaf ediniz: Kopmayacak sey mi kiyamet?

Elbette kopar. Dinle Pasam, ceddine rahmet: (Akif, 1999: 454)

Mehmet Akifiin sadece Dogu algisinda degil genel gecer her tiirlii kavram ve fikir ekseni-
ne kadar genisletilebilecek yasadigi degisim, Mahur Beste’'nin alt karakterlerinden Sabri
Hoca'da da gorulir. Gergi hayatlar cercevesinden bakildiginda bir roman karakteri ile Meh-
met Akif bambaska yerlerden gecmisler, farkli dénemlerde yasamislardir. Fakat eserlerinde
ironiye sik¢a basvuran Ahmet Hamdi Tanpinar'in Mahur Beste romanindaki Sabri Hoca’sinda
Umitsizlige diismiis Mehmet Akif'i; Dogu’yu estetik merkezli degerlendirerek giizellikleri 6n
plana cikaran ismail Molla'da timit vaat eden, iman dolu géguslerle dviinen, akilci ¢6zim
dnerileri gelistiren iyimser Mehmet Akif'i bulmak miimkiinddir.

Yasayan Kiiltiir “Mahur Beste”

Ulkeler icin kriz dénemleri daha cok medeniyet degisikliginin zorunlu ve/ya dogal siirec-
te islemeye basladigi anlardir. Kisiler ve toplumlar da bu zorunlu veya dogal siirecten ister
istemez etkilenirler. Oyle ki bu siirec icerisinde intihar oranlarinin arttig, sucun cogaldigs,
toplum diizeninde kargasa ve kaosun zirve noktalara geldigi gorilebilir. Bunlar toplumun
sosyal, siyasal havasini etkiledigi gibi kilturel unsurlarinda da yansimalarini acik¢a ortaya
¢ikarir. Medeniyet degistiren kisilerin/milletlerin psiko-sosyal diigimlenislerini entelektuel
kaygilar ve estetik bicimlerle yapitlastiran ¢ok boyutlu ve 6zglin yazarlarimizdan birisi Ah-
met Hamdi Tanpinar'dir. (Kurukafa, 2001:5)

Tanpinarin bitin eserlerinde yukarida bahsedilen kriz ortaminin etkisini fark edebiliriz.
Mahur Beste, yaratilan karakterleri ile bu kriz anlarini en iyi 6rneklendiren romanlardandir.
Cunki Dogu ve Bati'nin kiskacinda kalan insanlar ¢6ziimi ya ice kapanarak kendini sorgula-
mada bulur ya da disa donulk hayati benimseyerek degisen yapiya kiismeden mevcut olani
sorgulamaya yonelirler.

Mahur Beste 1944-45 yilinda yayinlanir.(Unli-Ozcan, 1988: 153) Roman ismail Molla'nin oglu
Behcet Bey'in hikayesini anlatir. Ancak bu hikayenin baskahramani zannedilen Behget Bey
romanin bazi bélimlerinde geri planda kalarak rolii daha etkin karakterlere birakir. Bu du-
rum yedi bélimden olusan romanda her bir bolimiin daha 6zerk bir yapiya sahip oldugu
sonucunu dogurur.

Tanpinar, Mahur Beste'nin ‘Garip Bir ihtilalc’ bélimiinde Behcet Bey'in babasi ismail Molla
ile Sabri Hoca'nin karsilikl konusmasini verir. Yapmak istedigimiz sey buradaki karakterler
ile Golgeler'in anlaticisini birebir benzetmekten 6te, donem icerisinde olusan fikirlerin ne
derece paralel ya da ne derece zit oldugunu ortaya cikarabilmektir.

1 Aslinda Sabri Hoca ile benzerligi buluna bir baska isimde Hoca Kadri'dir. Aslen Bosnali olan Hoca Kadri, Paris'te Yahya
Kemal'in dikkati cekmis ittihatcilardandir. Muhtemelen Tanpinar hocasi Yahya Kemal'den dénemin hem kendi yandasla-
rina hem de Abdiilhamit yonetimine zaman zaman ters diisen bu sahsiyeti hakkinda bilgi vermis olabilir. Canan Olpak
Ko¢ Hoca Kadri icin bknz: (Ulken, 2011: 219-221)
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Ahmet Hamdi Tanpinar, Osmanli toplumunun batililagmasinin ilk adimi sayilan Tanzimat d6-
neminde olusan degisiklikleri Behcet Bey'in hikayesi ile baslayan fakat asil “Garip Bir ihtilaci”
bolimii ile ortaya konulan olaylar ve diislince zincirinde anlatmaya ¢alismistir.

Safahat'in yedinci kubbesi altina sigdirilan felsefe ile Mahur Beste’'nin Garip Bir ihtilaci bélii-
miinde dile gelen felsefi diisince ddonemin dogu algisi hakkinda bize yardimci olmaktadir.

Romanda sunulan haliyle Sabri Hoca garip bir adamdir. Etrafindakilere giiven veren bir ya-
pisi vardir. Gariptir cnkd...

islam aleminin gecirdigi buhran, Cemiyet-i Tedrisiye-i islamiye'nin faaliyetleri, yeni fikirleri
benimsemis bircok buyik bilginlerin mevcudiyeti, adeta ihtilalci adi verilebilecek bir yigin
muderris, onun bu devirde cemiyet meselelerini menfi tarafindan tutmasina engel oluyor-
du. (Tanpinar, 2003: 71)

Sabri Hoca gibi ayni gériiste olmayanlarin bile saygi duydugu ve giivendigi Akif de islam
olan Dogu'nun yasadidi sikintilara duyarsiz kalamamaktadir. Hemen biitiin siirlerinde buna
isaret eder. Zaman zaman yakin arkadaslariyla bile bazi konularda aykiri diismekten cekin-
mez. Sabri Hoca da Akif gibi miicadelenin icinde birebir bulunan bir kisidir. Onun gibi siir-
gline gonderilmis ve unutulmustur. Bati'yi tanima firsati bulmustur her ikisi de. Ancak Sabri
Hoca'nin Dilsiz Hoca'dan Dinsiz Hoca'ya uzanan lakabinin aksine Akif daima dini biitiin bir
Musliman olarak taninmis ve sevilmistir.

Fikirlerimiz onlari tasiyacak kudrette oldugumuz nispette bizimdirler. Sabri Hoca da bu kuv-
vet yoktu (Tanpinar, 2003: 82) der Tanpinar. Oysa Akif inandigi gibi yasamayi ve séyledikleri-
nin daima arkasinda durmayi bilmistir.

Sabri Hoca’nin medeniyet ve insan gorisi gegirdigi talihsiz cocukluk, ardindan gelen yetim-
lik ve dislanan adam konumuna stiriiklenisi ile biraz fevri ve saldirganca ifade edilir.

0glum Behcet, sen bir medeniyetin iflasi nedir bilir misin? dedi. insan bozulur; bir medeniyet
insani yapan manevi kiymetler manzumesidir. Anliyor musun simdi derdin blyaklGganda.
Cahilsin; okur, 6grenirsin. Gerisin; ilerlersin. Adam yok; yetistirirsin, glinlin birinde meydana
cikiverir. Paran yok; kazanirsin. Her seyin bir caresi vardir. Fakat insan bozuldu mu, bunun
caresi yoktur. Sen cilt yapiyorsun; siraze nedir bilirsin. Bizde insanoglu sirazesiz kalmis. Hayat
onun icin ahenksiz, birbirini tutmayan, gliniin hayatina cevap veremeyen bir y1gin 6l kiy-
metler tarafindan idare ediliyor. Diinyaya baktigimiz zaman ayri gértyor, kendi kendimize
kaldigimiz zaman ayr diistinliyoruz. Yiginlarca tezat icinde yasiyoruz, bitiin sark diinyasi bir
istirap icinde. (Tanpinar, 2003: 87)

Sabri Hoca, sark duinyasinin icinde bulundugu durumun ayni cografyaya ait olan insan ta-
rafindan bu hale geldigini diisiinmektedir. Akif de benzer bir diisiince ile sarkin kot halini
kendi insandan kaynakli tembellige baglamaktadir. Siiphesiz Mehmet Akif ile Sabri Hoca
arasinda bircok farkliliklar vardir. Sabri Hoca'nin var olma ve varligini kabul ettirme ¢aba-
sl onun gercek insan sevgisinden uzaklasmasina, aslinda fikirlerine uygun olmasa da -Jon
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Turkler gibi- kisisel kaygilar nedeni ile onlardan imis gibi davranmasina neden olmustur.
Sair ise hicbir déneminde “imis” gibi davranmamistir.

Sabri Hoca’nin sark hakkindaki menfi gériisleri ve Il. Abdiilhamit’e olan diismanhgi ismail
Molla’nin dikkatini uyandirir ve hocanin Sark’a olan diismanliginin sebebini sorar. Hoca ise;
Sark yok, sark 6ldu. Bizler yetimiz. Unutmaktan baska ¢aremiz yok. Yetimlikten kurtulmak
icin unutmaliyiz. (Tanpinar, 2003: 89) diyerek Sark’i busbiitiin siler.

Oncesinde Sark’a diisman olmayan Sabri Hoca sark diye bir seyin kalmadigini sdyler. Geriye
kalan artiklardan bir medeniyet kurulmaya cahsildigini sihirli nefes ortadan kaybolduktan
sonra elindeki cer¢cép yiginindan (Tanpinar, 2003: 91) bir sey ¢citkmayacagini distndr. Yazar,
Sabri Hoca’nin bu gériislerinin karsisina ismail Molla'yi ¢ikarir. ismail Molla’nin Sark’in bitmis
oldugunu diistinen eski arkadasina verdigi cevap oldukca manidardir:

Bana kalirsa ortada dyle ne sark var, ne de acikta kalmis 6lisi var. Demin sarki miidafaa
eder goriindiim. Maksadim sana fikrini agik¢a soyletmekti. Ben sarka bagh degilim, eskiye
de bagl degilim, eskiye de bagl degilim; bu memleketin hayatina baglyim. Bu Misliman-
ik midir, sarklik midir, Tarklik madar? Bilmiyorum. ...... Sen garptan geri oldugumuzu séy-
lUyorsun. Zaten herkes bunu soyliyor; elbette dogru bir s6z olsa gerektir. Fakat ben daha
mihim bir sey séyleyecegim. Ben hemen etrafimizdaki hayattan geri oldugumuzu sdyle-
yecedim. Bence ne sark, ne su, ne bu vardir. Etrafimizdaki hayat vardir. Bizi biz yapan bu
hayattir. Butlin hususiyetlerimiz oradan gelir. Bu ise kitapta okuduklarimiz gibi bir kere icin
olup bitivermis seylerden degildir; daima degisen degistikge bizi de degistiren bir seydir.
Clnki arkasinda eline gecen her meyvayi istahla isirmasini bilen bir cemaatin zevk hayati
vardir. (Tanpinar, 2003: 91)

Bu gorisler Dogu diistincesi hakkinda yazarin orijinal bakisini gésterir. Molla ismail’in ki-
siliginde yazar, yasadigi cografya ile harmanlanan din anlayisi ve zenginlesen medeniyet
unsurlarinin, Sark’in yeni tanimi olmasi gerektigi diistincesini ileri stirer.

Gene anladim ki bizim sark; Mislimanlik, su bu diye tebcil ettigimiz seyler, bu toprakta ken-
di hayatimizla yarattigimiz sekillerdir. Bize ulGhiyetin ¢ehresini veren Hamdullah'in yazisi,
Itri'nin Tekbir'i, kim oldugunu bilmedigimiz bir iscinin yaptigi mihraptir. (Tanpinar, 2003: 92)

Mehmet Akif de séyleminde Sark'in yiikselen degerlere ulagmasi icin gerekenleri kendi cog-
rafyasindan ve kendi insanindan beklemektedir. Bu aslinda ismail Molla'nin da adina gén-
derme yaptigi Anadolu Mislimanhigidir.

Peygambere bdyle “efendim” diye ve bu tesrifatla hitap edebilmek icin evvela Tirkce konu-
sur dogmak, sonra bizim Tiirkcemizin icinde dogmak, bizim tesrifat ve adabimizdan gegmek
lazimdir. Ta Asya iclerinden kopacaksin, bir ¢1§ gibi bu sahillere diiseceksin.; orada tipki bi-
zimki olan bir imparatorluk kuracaksin, bu toprak tstlindeki hayati nizamlayacaksin; dort
asir lifer, kalkan, barbunya yiyeceksin; badem, gelincik surubu iceceksin; samur kiirklere,
beyaz blriimciiklere blriinlip yasayacaksin; hayat arizalarinin Ustlinde bir vahdanilik fikri
ile yasayacak, onu tirbende, camiinde, sebilinde bir Gslup haline getireceksin; tekkelerin
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asirlarca Allah’la sevgiliyi birlestirecekler; dini rase bir zarafet ve nezaket ayini haline girecek
ve sen Peygamber’e hitap icin bu dili bulacaksin.( Tanpinar, 2003: 94)

ismail Molla, Sabri Hoca’nin 6ldii dedigi medeniyetin 6Imiis olsa bile yeniden dirilecegini
disinmektedir. Ait oldugu bu yok olma halindeki kiiltlire o kadar baghdir ki fakiriz, cahiliz,
suyuz, buyuz, dogru atil bir zihniyette yasiyoruz. Hos ben o zihniyete de kétii demem. Ol-
diiglim zaman sarilacagim kefeni otuz sene beraberimde gezdirmis bir ihtiyarim. Hislerimle
etrafimdaki seye baghyim. Onlarin icine gémulmek isterim. Ne ise...( Tanpinar, 2003: 94) de-
mektedir.

ismail Molla’nin iyimserligi Akifiin bekledigi seydir. Ne yapsin, na-timid olsun mu Sark’in in-
tibahindan (Akif, 1999: 412) Ciinkii Akif ismail Molla gibi toplumu tutan mayaya inanir. Ce-
maattten uzaklasmak, uzaklasmaktir Allah’tan (Akif,1999: 414) diyerek toplumun uhreviyatla
baginin giicliligiine vurgu yapar.

Nicin serpilmesin, hala, ufuklardan bir aydinhk?

O “aydinlik”ki, sonmek bilmeyen immid-i israki,

“viicudundan pesiman, 6lmek ister"sadigin Sark’,

Flsunkar iltima’atiyla dondiirmis de seydaya;

Surikler, bunca yillardir, o sevdadan bu sevdaya. (Akif, 1999: 431-432)

Sark’a ya da Garb'a bagl olmayan ismail Molla'nin bugiinkii hayat hakkinda da gérisleri
vardir. Kendisinden yiiz sene sonra bile yukarida bahsettigi ayrintilarin bir damga gibi ¢agi-
na gereken ruhu verecegini ve bizi biz yapan seylerin yine bir sekilde varligini koruyacagini
distinmektedir. Bu gorusler ile Molla’nin ne kadar iyimser bir tablo ¢izdigi gorilir. O, Sark'in
cografya ile biittinlesen ve dini anlayisi bile kendi zevkleri ile harmanlayarak yasayan haya-
tini sever.

Mahur Beste, medeniyetlere 6zgii statik karakter hakim oldugu icin, aksiyonun ve heyecanin
olmadigi disiik bir tempo ile seyreder.(Kurukafa, 2001: 6) Romana heyecan katan tek bolim
fiziksel bir hareketlilikten ziyade dislincelerin catistigi ve carpistigi bolim olan Sabri Hoca
ile ismail Molla'nin diyaloglaridir. ismail Molla makul ve mantikli yapinin sesi olmaya calisir-
ken medeniyetin zevk tarafini 6n plana ¢ikarir. Onun Sark’i cografya ve o cografyanin Uret-
tigi degerlerle baglantildir. Sabri Hoca ise siyasetin icinde eritilmeye calisilan ancak kisisel
dzellikleri ile aksiyondan cikmayan bir karakterdir. Sabri Hoca'nin bu ézelligi ismail Molla gibi
karsi karakter ile ortaya cikarilmistir.

Romanda anlatilan zaman Abdiilhamit ile Abdiilaziz dénemidir. icinde bulunulan zamani
degerlendirirken yapilan elestirilerin odak noktasi insandir. Aslinda insan ¢agina, dénemine
hatta cografyaya gore degismeyen belli basl 6zellikleri temsil eder.

Mahur Beste romani bir medeniyeti temsil eden insan toplulugunun hayatlarina ait kesitle-
rin, se¢me ve yogunlastirma yoluyla anlatildigi metin halkalarindan olusur. Roman tiriinde
dogal olarak metin halkalarini olaylardaki kirllmalar olustururken Mahur Beste'de belirleyici
konumda olan olay degil kisilerdir. (Kurukafa, 2001: 5)

Safahat’ta da caga, doneme ve cografyaya yonelik yapilan elestirilerde sorun ve ¢6ziim nok-
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tasi hep insandir. Clinkli medeniyeti kuran ve medeniyeti iflas ettiren insandir. Her iki eser
de insanin bu gelisme ve gerilemede oynadidi rolii anlatmaya calismaktadir. Bu noktada
Mahur Beste'deki baskahramanin neden yeterince medeniyete katki sunamadidi sorulabi-
lir. Behcet Bey medeniyeti kuran olmadigina géren onun iflasina sebep olan bir mirasyedi
midir?

ismail Molla, cinsinin asilliginden gurur duyan bir hayvan insiyakiyla, boyu kendisinden en
asagi kirk santim kii¢lik olan bu ciiz omuzlu, sakat cocugu bir tiirlii begenmiyor, onda kendi
levent, atilgan, ucan, capkin ve gercekten efendi hayatinin hicbir tarafinin devam etmeye-
cegini anliyordu. (Tanpinar, 2003: 28)

Babasina gore o bir insandan ziyade kendi 6rdiigu aga takilmis ¢irpinan biyik bir yarali
drimcektir. (Tanpinar, 2003: 29) ismail Molla 6lctli davranislari, agik yirekli, cevresine ve
olaylara hakim noktada bulunan bir karakterdir. Oglu ise tam tersi bir ¢izgide baslar hayata.
Pisirik, utangag, olaylarin gerisinden yurlyen bir kisidir. Bu hali ile medeniyetin ¢oklsline
sebep olan insan gibidir.

Romanda insanin insana yaptigi kiyimda anlatilir. Eger ismail Molla gereken zamanda mii-
dahale etmese idi tipki medeniyeti yok eden zevk tanimazlar gibi Behcet Bey de gelini
Atiye'nin hayatini mahvedecekti. Atiye hassas yapili bir kisi idi. Gen¢ kadin musikiyi seviyor-
du. Bu belki onu tlketebilirdi; fakat bu kadar glizel bir seyin icinde onunla beraber tiiken-
mek mukadderse bundan ne diye kacmali diye diisiiniiyordu.( Tanpinar, 2003: 61) iste bu
haller tam da Molla’nin medeniyet anlayisina uygundu. Ona gore Behcet Bey yabani hisleri
ve duygudan yoksun hayati ile ¢cokiisi temsil ederken gelini Atiye zevkin, medeniyetin de-
vamini simgelemekte idi.

Son S6z

Ahmet Hamdi gibi Mehmet Akif de sadece giincelin yahut estetigin dar alanlarinda sinirli
kalmamis, toplumun sorunlarini bireysel sorun haline getirmistir. Tanzimat'la birlikte bas-
layan Dogu-Bati kiyaslamalarini, daha dogrusu Bati karsisinda kaybetme siirecine girmis
Dogu'yu; Ahmet Hamdi donemlerden hareketle analiz etmeye calisirken Mehmet Akif, ge-
nellikle déneminin sicak drnekleri ekseninde ele almistir. Her iki ismi birlestiren ve baskala-
rindan farkli kilan baslica unsursa analiz ve ele alislarinda tespitten ibaret kalmayip ortaya
bir yargl, ¢6ziim 6nerisi koymus olmalaridir.

Ne var ki toplumsal arenada gériilen degisikler Mehmet Akif'te de bir degisime yol acar.
Bu degisimin adi “Gélgeler” de kalmis bir sairin kiiskiinligu seklinde ifade edilebilir. Kus-
kiinlik zamanla yerini bir yarin korkusuna birakmistir. Ahmet Hamdi Tanpinar ise, tek kita-
biyla sairlik rustiini ispat etmis olsa bile romancilik yonuyle farkh bir tavir sergiler. Clinki
Karacaoglan'dan Rifat llgaz'a sairlerde bir yarin korkusu varken; romanlarda, diin korkusu
agir basar. Ge¢misin degerlerinin unutulmasi, kiltiiriin yarinlara tasinamayacak olmasi;
Peyami Safa’nin Fatih-Harbiye'si, Yakup Kadri'nin Kiralik Konak’i, Ahmet Hamdi'nin Huzur'u
gibi bircok romanda bu korku bir endise seklinde yansitilmistir. Bu noktada Mahur Beste’nin
iyimser bir 6rnek oldugunu séylemek miimkiindiir. Yukarida da belirtildigi izere ismail Mol-
la araciligiyla dile getirilen diistinceler, Dogu'nun degisimi kendine benzeterek varligini siir-
direcegi seklindedir.
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Glnlimiiz penceresinin duyarli bireyleri mahiyetinde gegmise déniip baktigimizda Mehmet
Akif'in yanilgisini, Ahmet Hamdi'nin hakliigini gérmekten mutluluk duydugumuzu séyleye-
biliriz. Sairin doneminde bekledigi atilimi gostermeyen insana ragmen bu topraklarin maya-
si sakli kalmis ve zamani gelince yeniden yesermistir. Bu topraklar bu mayayi tutacak gilice
sahiptir. Tanpinarin cografyaya bagh olarak anlattigi o Umitli ruh hali bundan kaynaklanir.

“Golgeler"de yasamis o buyiik sair “Sessiz yasadim, kim beni nerden bilecek” dese de unu-
tulmadi, unutulmayacak. Zira zamanin hikmi buyik s6ze ve sairine sahip ¢ikar. Ahmet
Hamdi'nin iyimser fikirlerinin haklihgini ise yine ayni duyarli “ben”lerimizde Dogu'nun ¢o-
cuklar olarak gérebiliyoruz.
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Ozet

Bati ile temaslarin artmasi beraberinde Dogu-Bati karsithigini da getirmistir. Birinin digeri yaninda tsttnlagu
tartisihrken her iki medeniyetin olumlu ve olumsuz 6zellikleri samimi ve tarafsiz bir Gslupla ¢ok az konusul-
mustur. iste Mehmet Akif Safahat'inda bu tasviri yapma gayreti icerisinde olmustur. Eserlerinde sistemsiz bati
hayranhigina, Bati ile kéri kériine yapilan kiiltiirel ve teknik alis verise karsi ctkan Mehmet Akif, Batilasmanin
modernlesme zemininde Ulke lzerinde yanhs kodlanmasina karsi ¢cikarken Dogu’nun bilinmeyisi Uzerinde de
durur. Hatta asil meselenin ayni topraklar {izerinde yasayan insanlarin doguyu tanimamasi oldugunu vurgu-
lar. Bu nedenle sairin yanls batililasmanin karsisinda olmasindan ¢ok yapmis oldugu Dogu tanim ve tasvirine
dikkat cekmek gerekir.

Dogu'nun tanim ve tasvirini yapan bir baska yazarimiz Ahmet Hamdi Tanpinar’dir. Yazar, kiilttrin sentez yapi-

sinl idrak eder ve bunu eserlerine yansitir. Romanlarindaki karakterler bu sentez yapinin temsilcisi konumun-
dadir. Ozellikle Mahur Beste romaninda karsimiza gikan karakterler Akif'in tartismaya agtigi Dogu imgesini
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yeniden irdelerler. Bu calismada Mehmet Akif'in Safahatin son merhalesi Gélgeler kitabinda ve Tanpinar'in
Mahur Beste romaninin “Garip Bir ihtilalci” bélimiinde anlatilan Dogu {izerinde durulacaktir. Yapilan dogu
tasvirlerinin net olarak ortaya konulabilmesi icin Tanpinar ve Akif'in biitiinciil yapisi dikkate alinirken ézelde
siirde konusan dil ile romanda yasayan karakter dikkate alinacaktir.

Abstract

Along with contact to West, it has brought opposition between West and East. While discussing supperiority
one another, it has little discussed positive and negative issues between each civilizations in a geniue and
objective manner. In this case Mehmet Akif efforted to describe this depiction in his Safahat. While Mehmet
Akif who opposited to unsystematic West wonder, cultural and technic custom blindly with West, objects to
West's modern issues encodes to the country wrongly, he underlined unknown issues of East. Even he un-
derlined that the unique issue people who lived in same terriorities didn’t know East. Thus it must point out
his depictions and descriptions of East, not his opposition to Westernisation.

The other writer who depicted and described of East was Ahmet Hamdi Tanpinar. The writer comprehended
the culture’s synthesis structure and reflects it to his pieces. The characters in his novels were agents this
culture’s synthesis. Especially in his Mahur Beste novel, the characters investigated the East image which
discussed by Akif. In this study it is emphasised on the East which mentioned in Mehmet Akif's Golgeler last
stage of Safahat and Tanpinar’s Garip Bir Ihtilalci” stage of Mahur Beste. In order to exhibit East description
openly it is considered Tanpinar’s and Akif’s holistik structure naunling language of poem and characters in
novel.
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Akif'in Golgeler'de Yiikselen Feryadi!

Zeki Tastan
Dog. Dr., Yuiziincti il Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi

Gélgeler, Mehmet Akif'in son siir kitabidir. 1933 yillar arasinda yayimlanmis kitaptaki siir-
ler, Misir'da toplanmistir. Gélgelerde yer alan siirler, Mehmet Akif'in daha &nceki siirlerinden
bazi yénleriyle ayrilir. Safahat'in alti kitabinda toplum meselelerini, milli miicadeleyi, islam'i
ve daha pek cok meseleyi, Kiirsi'den de destekleyerek yiiksek bir tonda seslendiren Akif,
Godlgelerde bunlarla beraber adeta bir i¢c hesaplagmaya gider. Bu kitapta yer alan siirlerde,
gecmiste yapilan yliksek miicadelenin bir nevi sona yaklastigini ve ice yonelen sairin elemli
bir ruh haliyle sessiz bir ¢iglik attigini goriiriiz. Zaman zaman yikselen bu feryat, son siirler-
de daha da farkhlasarak gurbetin ve yashhgin verdigi duyguyla birlikte daha da hiiziinli bir
hal alir. “Gece, Hicran, Secde” gibi siirler, bu hiizniin ve ruh halinin ferdi ve tasavvufi yansi-
malaridir.

Mehmet Akif Ersoy’un Gélgelerdeki ilk siirleri, islam toplumlarinin yenik ve caresiz ruh halini,
dagilan Osmanli Devleti'nin son durumunu anlatirken diger taraftan bedbinlige ve umut-
suzluga isyanini da dile getirir. Kitabin basinda yer alan “Hisran, Sark, Alinlar Terlemeli, Umar
Miydin?, Hala Mi Bogusmak?, Yeis Yok!, Azimden Sonra Tevekkdl, Bllbul” gibi siirler, bir ta-
raftan yikilan ve dagilan Osmanl Devleti'nin yasadigi savaslari, son durumu, Dogunun zaaf-
larini ve ataletini, bélinmenin felaketini dile getirirken diger taraftan Allah'in ipine simsiki
sarilmak ve calismak gerektigini, ayaga kalkmak zamaninin geldigini, imitsizlige diismenin
yanlishgini da haykirir. insanin kendi kendisine yaptigi savasin daha ¢etin ve anlamli oldugu-
na inanan Akif, artik kurtulus zamanin geldigine inanarak o hi¢ dinmeyen miicadele diren-
cini yeniden test eder.

islam Dini ve Cografyasi

Mehmet Akif Ersoy, Golgelerde ilk olarak islam dininin, islam cografyasinin ve Osmanli
Devleti’nin yasamis oldugu hiisrana feryat eder. Safahat'in énceki siirlerinde islam devlet-
leri ve Misliman’larin yasadiklari sikintilari dile getiren ve bunlarin ortadan kalkmasi igin
miicadele eden sair, sonucun daha da kétii olmasindan dolayi oldukca kederlidir. islam’i
uyandirmak icin bir sey yapamadigindan yakinan sair, yasanan sikintilara karsi eli kolu bagh
olmaktan ve s6z sdyleyememekten sikayet eder. Gélgeler'in ilk siiri “Hlsran”, Osmanli Devleti
ve Islam’in geldigi son noktay! ve sairin icinde bulundugu ruh halini ifade etmesi bakimin-
dan 6nemli bir mukaddimedir. Devletin ¢okusu ve yikihisi karsisinda hicbir sey yapamamanin
acisini ve caresizligini dile getiren sairin, oklari kendine yoneltmesi olduk¢a manidardir. Tim
hayatini islam ve milleti icin vakfeden ve bu ugurda gece giindiiz demeden miicadele eden
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ve siirlerinde siirekli yiiksek perdeden haykiran Akif, biitiin yaptiklari ortada dururken hami-
yetli bir miinevver gibi davranarak caresizligi adeta Ustlenir:

“Ben boyle bakip durmayacaktim, dili bagl,

islam’t uyandirmak icin haykiracaktim.

Gdr hisli, gtirimanli beyinler, cosar ancak,

Ben zaten uzun boylu disiinmekten uzaktim!” (Safahat, C.2., 5.892)

Birinci Dlinya Savasi’'nin en ¢etin zamanlarinda kaleme alinan siirde, mevcut durumu haykir-
mak istedigini séyleyen Akif, karsisinda tilkenin gercek sahiplerini bulamamaktan ve yaban-
alarinistilasindan dolayi acisini icine gomer. Caresizlik icinde kalan sair, sessizce feryat eder.

“Feryadimi artik bogarak, na’sini, tuttum,

Bin parca edip si'rime gomdim de biraktim.

Seller gibi vadiyi eninim saracakken,

Hic caglamadan, gizli inen yas gibi aktim.

Yoktur elemimden su sadir kubbede bir iz;

inler Safahatimdaki hiisran bile sessiz!” (Safahat, 1997, s. 429)

Mehmet Akif'in islam cografyasinin ve toplumunun genis bir panoramasini ¢izdigi en dnem-
li eseri “Sark” baslikli siiridir. Siiri bastan sona okudugumuzda, Osmanl Devleti'nin |. Diinya
Savasi'nda yasadigi felaketleri, yikimlari, sehirler, kasabalar, koyler, evler, yollar ve hatta tar-
lalarin perisan durumunu ¢ok canli bir sekilde takip etmek mumkindir.

“Sark” siirinde &nce savasin sehirler tizerinde yarattigi korkung sona vurgu yapilir. Sehirler
harap, evler perisan, kdpriler yikik ve kanallar ¢okmiis haldedir. Yollar ve kdyler insansiz, yu-
valar 1ssiz, evler ot baglamis, ocaklar tiitmez durumdadir. Sadece barinmak amaciyla yasa-
nilan yerler degil cevreye baktiginizda da ormanlarin yandigini, tarlalarin 6riimcek bagladi-
gini, ekinlerin corak, harmanlarin kiflii oldugu gorebilirsiniz. Yani bastan sona hicbir yerde
yasama dair bir iz yoktur.

Mehmet Akif'in islam cografyasinda issiz ve yikik haline en cok isyan ettigi mekanlardan biri
de mabetlerdir. Gélgelerde yer alan ilk siirlerde siirekli olarak islam’in ve Osmanli Devleti'nin
distigl kotl durumu tasvir eden sair, mabetlere de ayr bir 6nem verir. Clinkii ona goére
yikimin ve hezimetin arkasinda yatan asil sebep mabetlerin bos kalmasi yani insanlarin
Allah’tan yiz cevirmeleridir. “"Umar Miydin?” sirinde ¢evrede gordiigu i1ssizhigr ve yalnizhg
paylasan sair, 6zelde islam vurgusunu yaparak mabetlerin perisan durumunu da tasvir eder.
Siirde, islam diyarinin sessiz oldugunu, etrafta tanidik hic kimsenin kalmadigini séyleyen
Akif, mabetlerin viran oldugunu, sahipsiz kaldigini, esiklerin yosun, minberlerin 6riimcek
agi bagladigini ifade eder.“Su viran kubbelerden bdyle son feryadi dem tutsun!” diyen saire
gore her yer matemdir:

“Civarin, manzarin, cevvin, muhitin, her yerin matem;
Kulak ver: Carpiyor bir matemin kalbinde bin alem!” (Safahat, 1997, s. 434)
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Mehmet Akif'in Osmanli Devleti'nde savasin getirdigi yikimlara feryadi diisman tarafindan
futursuzca yapilan isgal ve kiyimlara da yonelir. “Bulbil” adli siirinde Bursa'nin isgalini isleyen
sair, arka planda bir Islam sehrinin ve manevi yadigarlarin ugradiklari yikim ve kiyima feryat
eder. Siiri kaleme aldigi siralarda Burdur milletvekili olan Mehmet Akif, islam’in manevi iklim-
lerinden biri olan, Emir Sultan, Uftade Hazretleri ve Somuncu Baba gibi manevi yadigarlarin
sehri Bursa’nin diisman ayaklari altinda ¢cignenmesine tahammiil edemez. Yakin dostu Esref
Edip, Akif'in bu siiri Tacettin Dergahr’'nda, Yunanlilarin Yalova ve Gemlik'te Miisliiman kdy-
lerini yaktigi, izmit'te coluk cocugu bir eve toplayip atese verdigi ve Miisliimanlara sayisiz
iskenceler uyguladigi bir zamanda kaleme aldigini ifade eder.

Mehmet Akif, islam’in ve iilkenin diistiigii duruma ve yasanan tiim acilara o kadar iclenmis-
tir ki, bir aksam vakti, sehirden kagmis, kendini koye, kirlara ve bayirlara vurarak, diinyaya
kiismistiir. Tabiatin saf ve sessiz ortaminda biilbiille hasbihal eden Akif, “esin var asiyanin,
baharin var’, asil feryat etmesi ve yas tutmasi gereken benim diyerek bulbiile sitem eder.
Kendi 6z yurdunda evsiz barksiz bir“serseri” olarak yasamanin acisini derinden hisseden Akif,
ata yadigan topraklarin diisman ayaklari altinda ¢cignenmesine feryat eder:

“Ne hisrandir ki: Sark’in ben vefasiz, kansiz evladi,
Serapa Garba cignettim de ¢iktim hak-i ecdadi!
Hayalimden gecerken simdi, fikrim herc G merc oldu,
Selahaddin-i Eyyubilerin, Fatihlerin yurdu.

Ne zillettir ki: nakas inlesin beyninde Osman’in;

Ezan sussun, fezalardan silinsin yadi Mevla@'nin!

Ne hicrandir ki: en sevketli bir mazi serap olsun;

O kudretler, o satvetler harab olsun, tiirab olsun!
Cokiik bir kubbe kalsin ma’bedinden Yildirnm Han'in;
Senaatlerle ¢ignensin muazzam kabri Orhan'in!

Ne heybettir ki: vahdetgahi dinin devrilip, tas tas,
Suriinstin simdi milyonlarca me’vasiz kalan dindas!
Yikilmig hanmanlar yerde iskenceyle kivransin;
Serilmis govdeler, binlerce, yiiz binlerce dogransin!
Dolassin, sonra, islam’in harem-gahinda nd-mahrem...
Benim hakkim, sus ey biilbiil, senin hakkin degil matem!” (Safahat, 1997, 450)

islam Milleti

Mehmet Akif, islam’in ve Osmanli Devleti'nin yagsadigi hiisranin miisebbibi olarak Bati'yi isa-
ret etmekle birlikte asil serzenisi kendi milletinedir. Bu konuda “Sark” adiyla mustakil bir siir
de kaleme alan Akif, Dogu toplumlarini sert bir dille elestirir.

“Sark” siirinde Dogu cografyasini genis bir agidan resmeden sair, nce toplumla mekan
arasinda bir bag kurar. Sark’ta yasayan insanlar da ¢evrenin perisanligi gibi yoksul ve sefil-
dir. Cehreler burusmus, beller bukilmus, boyunlar incelmistir. Sair, savasin bitiin izlerinin
okundugu toplumu, diger taraftan inceden elestirmeye de baslar. Ona gére Sarkta rastladigi
insanlar, terlemez alinlariyla, islemez kollaryla ve 6zellikle de “kaynamayan kanlari”yla yu-
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riyen olilerden farksizdirlar. Sesini daha da yikselten sair, Sark toplumunu; diisinmeyen,
gelecedi gérmeyen, emek mahrumu, umursamayan, ylrekleri pasli insanlar olarak agir bir
sekilde elestirir. Bu elestiriden Sarktaki sistem de nasibini alir. Dogu toplumlarindaki yone-
tim modelleri ve insanlarini; baskici, hiikimran, zalim, esir, ikiyuzli olarak degerlendirir. On-
larin kot aliskanliklarla malul oldugunu, baslarinin secdeye gitmedigini, imamlarin da bu
yuzden cemaatsiz kaldiklarini ifade eder.

Mehmet Akif, biitlin bu elestirilerle birlikte g6z yasini da tutamaz. Cok elestirmesine ragmen
yine de insanin varliina muhtag hisseder kendini. Kimsenin kendisini duymadigini, bir ses
vermedini, ne topraktan guler bir yliz ne de goklerden giiler bir nur gordigiind belirterek
feryadin ¢ok derinlerde oldugunu soyler:

“Derinlerde gelir feryadi yiiz binlerce alamin;

Ufuklar bir kizil cember, biikiik boynunda islam’in!

Gogusleyip hirlayip durmakta, zincirler daralmakta;

Bunalmis kalmis ¢ ylz elli milyon cansa girtlakta!” (Safahat, 1997, s. 431)

Mehmet Akif Ersoy, dinden uzaklasmis, kdhnemis, kokusmus, tembel, ikiylizlii toplumu /
insanlari ve bastanbasa tahrip olmus, yikilmis, 1ssiz sehirleri, kdyleri, evleri, tarlalari, orman-
lariyla Sarki tasvir ettikten sonra Allah'a seslenerek mevcut tabloyla ge¢mis sasali guinleri
sorgular:

“lahi! Gérdigiim alemi mi insaniyyetin mehdi?
Butiin umrani tarihin bu ¢ollerden mi yikseldi?
Su zairsiz bucaklar miydi vahdaniyyetin yurdu?
Bu kumlardan mi, Allah'im, nebiler fiskirip durdu?” (Safahat, 1997, s. 431)

Sair, “"Umar Miydin?” bashkl siirinde de toplumun yasadigi ahlaki yozlasmayi, insanlarin iki-
yuzIilaguna ve yalanciliklarini, vefasizligini, hayasizligini, séziinde durmamayi, ihaneti, zul-
mi, hirsi, bencilligi elestirdikten sonra bunun sebebini toplumun yanlis yénde degismesine
baglar:

“Beyinler Urperir, ya Rab, ne korkung inkilab olmus:
Ne din kalmis, ne iman, din harab, iman tuirdb olmus!” (Safahat, 1997, s. 435)

Mehmet Akif, Dogu toplumlarinin icine diistiikleri bunalimli durumu ve {imitsizligi biraz da
onlari ge¢misin koridorlarina saplanip kalmalarina baglar. Ona goére insanlar mazinin yikin-
tilar arasina daldikca kendilerine gelmelerinin imkani yoktur. “Ye'is Yok!” siirinde timitsizlige
dismenin zararlarini anlatan sair, kurtulus recetelerinden birini de maziden uzaklasmak ola-
rak gérir. insanlarin bir an énce Allah’a dayanmalari gerektigini séyleyen sair, Gmitli olmak
ve hayata daha glizel bakmak icin “mazideki hicranlar susturmak” gerektigine inanir. “Azim-
den Sonra Tevekkil” siirinde de, ufukta bir aydinlik uyanmasi adina mazinin “bastanbasa”
yanmasi gerektigini soyler.
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Calismak, Gayret, Umut, Yakaris

Mehmet Akif, Gélgelerde iilkenin, Islam'in ve toplumun icine diistiigi felaketi isleyip hicbir
sey yapamamaktan yakiniyorsa da diger taraftan azmi, tevekkili, Gmidi ve gayreti de elden
birakmaz. O, mevcut durumu ortaya koyup feryat ederken diger taraftan toplumun harekete
geg¢mesi ve uyanmasi icin de gayret eder.

Mehmet Akifiin feryat ettigi ve elestirdigi en dnemli konularin basinda “atalet” gelir. O,
ozellikle Sark toplumlarinin tembelliklerine ve cemaat ruhundan uzaklasmalarina siddetle
muhalefet eder. Clinkli ona gore bugtin geri kalmigligimiz ve hiisrana ugramamizin altinda
yatan sebeplerden biri tembelliktir. “Alinlar Terlemeli!” baslikh siirinde, bu konuya genisce
yer ayirir. Milli Micadelenin en cetrefilli ddneminde (1920) Sebiliirresat heyetiyle birlikte
Balikesir'e giden sair, bu siiri Cuma namazi vaazina baslarken okur. Siir, heniiz baslangicta
topluma yonelik agir bir elestiriyle baslar:

Cihan altist olurken seyre baktin, éyle durdun da,

Buguin bir serseri, bir derbedersin kendi yurdunda! (Safahat, 1997, s. 432)

Akif, cemaati buyiik bir heyecana sevk eden ve gézyasina bogan bu manzumeden sonra
vaazina siiri aciklayarak devam eder. Dlinya calisip didinirken, sinirsiz ilerleme ve yenilikler
pesindeyken Miisliimanlar sadece seyirci kaldilar diyen Akif, yasanilan biitiin felaketleri din-
den uzaklasmamiza ve olan bitene seyirci kalmamiza baglar. Hayatin, herkesin hakki oldu-
gunu fakat savunulmadikca bir ise yaramayacagini séyleyen Akif, “Oturmus aglayan avare
bir mazlumu” hic kimsenin dinlemeyecegini sdyler. Mehmet Akif, tembelligin toplumu sade-
ce izmihlale gétiirmeyecegini ayni zamanda hirriyetini de elinden alacagini soyler:

“Bu hirriyet, bu hak bizden bugiin aheng-i sa'y ister:
Nedir ti¢ dort alin? Bir yurdun alnindan bosalmali ter!” (Safahat, 1997, s. 433)

Mehmet Akif, “Azimden Sonra Tevekkiil” siirinde de, eskimis kéhne fikirlerden kurtulup diin-
yanin yaptigi gibi calismanin ve ilerlemenin dnemine vurgu yapar. Bugiin eger insanlar yan-
missa kendi istegiyledir. Herkes gecmisin masallarina kanmis ve kotirtiimler gibi siirekli yat-
mistir. Oysa insanin, didinmeden, calismadan 6limsiizlik serbeti bile icilse yasamak ihtimali
yoktur. Fatalitik diisiinceye de siddetle karsi cikan Akif, Allah'a dayandim diyen miskinlere
feryat eder. Tevekkiliin miskinlik olmadigina vurgu yapar:

“Allah’a dayandim! diye sen ¢ikma yataktan
Mana-yi tevekkil bu mudur? Hey gidi nadan! (Safahat, 1997, 444)

Akif, atalarin hicbir zaman uyumadiklarini, siirekli calistiklarini Osmanli'nin idare ettigi iic
kita topraklarin da buna delil oldugunu séyler. Simdiki insanlar ise diinya kosarken yatakla-
rinda pineklemektedirler. Oysa yok olmamak icin bundan kurtulmak ve artik ayaga kalkmak
gereklidir:

“Ey yolcu, uyan! Yoksa cikarsin ki sabaha;
Bir kupkuru ¢ol var, ne isik var ne de vahal! (Safahat, 1997, 446)

174



Mehmet Akif ve

‘Golgeler’

Tiirkiye Yazarlar Birligi

Mehmet Akif, “Yeis Yok” siirine de (imidini yitirmis insanlarin yarinlarinin karanlik olacags, on-
suz ylriimenin imkansiz oldugu uyarisiyla baslar. Umitsizlige diismemek gerektiginin altini
cizen AKkif, ancak kifre kayan, itikadi bozuk kisilerde timitsizligin oldugunu ifade eder. Ona
gore Allah inanci olan kiside Umitsizlik olmaz:

“Ey, Hakk’a taparken sasiran, kalb-i muvahhit!

Bir sine emelsiz yasar ancak o da: Miilhit!

Birlesmesi kabil mi ya tevhit ile ye'sin?

Hasa! Bunun imkani yok, elbette bilirsin” (Safahat, 1997, 442)

Mehmet Akif, insanlara devletin ve cocuklarinin gelecekleri adina timitsizlige diismeme-
leri uyanisinda da bulunur. Umitsizlik ruhunun baskalan tarafindan topluma agilandigini,
“bu mel'un asi’nin toplumu uyusturdugunu, en tehlikelisi de bu duygunun “devlet bata-
cak!”inancina kadar gengleri iimitsizlige sevk ettigini ve herkesin zamanla buna inandigini
Uziilerek ifade eder. Diger taraftan; “batmazdi bu devlet batacaktir demeyeydik!” diye feryat
eden Akif, mitsizligin bir iman esintisiyle birlikte ortadan yok olacagina da inanir. Ona gore
harekete ge¢menin zamani gelmis ve gegcmektedir. Bunun icin de ge¢misi gdémmek ve ge-
lecege limitle bakmak, Allah’a dayanmak ve ¢ok calismak gerekir. Tek kurtulus yolu budur:

“Mazideki hicranlari susturmaya basla;

Evladina saglam bir emel gayesi asila,

Allah’a dayen, sa'ye saril, hikmete ramol...

Yol varsa budur, bilmiyorum baska yol. (Safahat, 1997, 442)

Mehmet Akif, “Stileyman Nazif’e” baslikl siirinde de onun Malta'dayken yazdigi; “Ruhum
benim oldukca bu imanla beraber / U¢ yiiz sene, dért yiiz sene, bes yiiz sene bekler!” mis-
rasindan hareketle sairin icinde bulundugu “Umitsizlik” durumuna sitem eder. Yasadigimiz
karanliklar yetisir diyen Akif, Nazif'in, istanbul’'un isgali icin yazdigi “Kara Giin!” bashklh ma-
kalesine génderme yaparak milletin yasadigi tiim acilari diinyaya duyuran ve bu cesur yi-
regiyle Malta'ya stirgiin edilen, azmin ve idealin timsali olan bir kisiye bu bedbinligi yakistir-
maz. islam milletinin yillardir bekledigini, bu asagilanma ve esaretin sona ermesi gerektigini
soyleyen Akif, artik yarinlara Gimitle bakmak gerektiginin altini cizer. Kardes kavgalarinin,
boliinmelerin olmasina ragmen Allah’'in kendilerine merhamet edecegini ve eski sasali glin-
lere tekrar donilecegine inandigini sdyleyen sair, 400 milyon Misliman’in artik esir olama-
yacagini ifade eder.

Mehmet Akif, tiim sdzleriyle milleti uyanisa davet ederken diger taraftan el acip Allah'a da el
acar. “Alinlar Terlemeli” baslikli siirde islam cografyasinin icinde bulundugu perisan durum-
dan ve ataletten kurtulmasi icin Allah’a dua eder:

“Bu haybetten usandik biz, bu hiisran artik elversin!

ilahi! Nerde bir nefhan ki, donmus hisler tirpersin,

Serilmis sineler, kabusu artik silkip Ustlinden,

“Hayat elbette hakkimdir!” desin, diinya “degil!” derken?” (Safahat, 1997, s. 431)

“Leyla” siirinde de kurtariciya el acan Mehmet Akif, “Umar Miydin?” siirinde de, islam’in icin-
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de bulundugu garabeti, kimsesiz ve yikik mabetleri, ahlaki yozlasmayi tasvir ettikten sonra
kurtulus recetesini dine ve imana sarilmakta gorur. Gizli gizli aglamanin ve yakinmanin top-
lumu uyandirmayacagini sdyleyen Akif'e gére asil kurtulus canla basla calismaktadir. Ancak
0 zaman rahmet (izerimize inecektir:

“Calismak!... Baska yol yok, hem nasil? Canlarla baslarla.

Alinlar terlesin, derhal iner mev’(id olan rahmet.

ilahi! Bir miieyyed bir kerim el yok mu, tutsun da,

Gikarsin Sark’i zulmetten, gotirsiin fecr-i maks(ida?” (Safahat, 1997, s. 436)

Birlik Beraberlik

Mehmet Akif Ersoy’un Safahat'ta en cok tizerinde durdugu husus birlik ve beraberlik ruhu-
dur. Islam Gimmetinin ve Osmanli Devleti'nin ayriliklardan cok cektigini< bir olamadiklari icin
her turlt belaya ugradiklarina inanan sair< son kitabinda da bu tehlikeyi tekrar ele almistir.
Golgelerde, birlik ve beraberlik ruhunu mistakil olarak isledigi tek eseri, “Hala Mi Bogus-
mak?”baslikli siiridir. Siirin basinda Kur'an'dan bir alinti vardir. Enfal Suresinin 6. Ayeti mealen
soyledir:

“.Birbirinize de girmeyin ki, maneviyatiniz sarsilmasin, devletiniz gitmesin...” (Safahat, 1997,
s.438)

Akif, bu siirinde, milletleri yokluga ve felakete siiriikleyen sebeplerin basina birlik ve bera-
berlikten uzaklasmayi koyar. Milletler icin en biyuk kiyametin, aradan birligi kaldirmak ol-
dugunu sdyleyen sair, bunun igin tarihten érnekler aktarir. Hatta bunun icin tarihe gitmenin
de faydasiz oldugunu haykiran sair, yasananlardan ibret alinmasi gerektiginin altini gizerek
artik uyanmak vaktinin geldigini soyler:

“Ey millet-i merhume, giines batti... Uyansan!..” (Safahat, 1997, s. 438)

Mehmet Akif, bu konudaki serzenislerine siirboyunca devam eder. Yeryiiziinde sayilari bir
milyara varan kavimlerin, Ulkeleri, irklari, dilleri, ahlaklari, fikirleri ayri ayri olmalarina ragmen
tek bir gayede bulusabildiklerini, hep birlikte hareket ettikleri icin kazandiklarini sdyleyen
Akif, yasanilan onca felakete ragmen bizlerin bir avug halk icinde bile birligi saglayamadigi-
mizdan sikayetle yaptigimiz sen-ben kavgasina adeta isyan eder:

“Hala mi bogusmak? Bu ne gaflet, ne rezalet!” (Safahat, 1997, s. 440)
Il. Mesrutiyet'le gelen hiirriyetin ilaninda da kandirlldigimizi séyleyen ve ittihat ve Terakki'yi
elestiren Akif, Turancilik girisiminin ise bir efsane oldugunu ve ayriligi daha da biydttagina
soyler:

“Turan ili namiyle bir efsane edindik;

‘Efsane fakat gaye!’ deyip az mi didindik?
Kag yurda veda etmedik artik bu ugurda?
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Elverdi gidenler, aclyin eldeki yurda!” (Safahat, 1997, s. 440)

Mehmet Akif'in tefrikakonusunda en cok iziildiigii husus kardes kavgasidir. Miisliman’in
Musliman'i 6ldirmesini ve bunu gaza namiyla yapmasini garipser:

“Gazad” namiyla dindas 6ldiiren bicare dindaslar!” (Safahat, 1997, s. 430)

Mehmet Akif, “Alinlar Terlemeli” baslikli siirinde, diinyadaki ilerleme ve yenilikler karsisinda
geri kalmishigimizin ve yasanilan acilarin sebebi olarak Misliimanlarin seyirci kalmalarini
elestirirken diger taraftan bireysel yasantiya da siddetle karsi ¢ikar. Cihandaki degisimler
karsisinda “tek tek” yasamanin imkansiz oldugunu séyleyen Akif, “cemaatten uzaklasmanin
Allah'tan uzaklasmak oldugunu ifade eder. insanlari uyaran Akif, birlikte yasamak ve hareket
etme istidadinin Mislimanlan basariya gotirecegine inanir. Bati milletlerinin “yekpare” bir
kuvvetle basariya ulastiklariniima eden Akif, aksi durumda insanlarin yok olmak tehlikesiyle
karsi karsiya kalacaklarini haykirir:

“Gebermek istiyorsan, baska! Lakin korkarim, yandin;

Ya sen mahkum iken, saglik, 61im hakkin midir sandin?” (Safahat, 1997, s. 433)

Sonug

Mehmet Akif, bir dava adami. Bu yapida insanlar, hayatini inandigi degerler ugruna feda
ederler. Onlar, inandigi degerlerin yok olmasi veya erezyona ugramasi karsisinda ister iste-
mez feryat etmekten ¢ekinmezler. Hele bir de ugruna miicadele ettiginiz degerlerle birlikte
12 milyon metre kareye ulasan topraklarin gézlerinizin 6niinde yavas yavas yok olmasi tabii
olarak bir dava adamini kahreder. Gélgeler, bu anlamda yasi kemale ermis ve gordigu, ya-
sadigi acilar karsisinda olgunlasmis bir dava adaminin son serzenisi yaninda yeniden dirilis
hamlesidir. Onun bu kitabindaki feryadinda; islam milleti ve cografyasinin yasadigi felaket
ve ¢okus, atalet, degerlerin yozlasmasi, sen-ben kavgasi gibi konular 6ne ¢ikar. Bununla bir-
likte Akif, islam milletindeki atalete ve timitsizlie de baskaldirarak calismak, azim ve miica-
dele gibi hususlarin 6nemini de dile getirmistir.

Mehmet Akif'in Gélgelerdeki siirleri, 5Smriinii vatan, din ve millet ugrunda feda eden ve ug-
runa miicadele ettigi topraklarin tek tek elden ¢ikisini géren, biitiin bunlarin yaninda Cum-
huriyet rejimi tarafindan adeta bir vatan haini muamelesi géren Akif'in, hem 6n s6zii hem
de son s6zlinlin tamamlanmamis bir kompozisyondur.
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Ozet

Mehmet Akif Ersoy, Osmanli imparatorlugu’nun en sikintili déneminde yasamis ve hayati boyunca hep mii-
cadele icinde olmus, acilari yiireginde hissetmis bir sairdir. Akif'in miicadele ettigi dénem icinde yasadiklarini
en glizel sekilde aksettirdigi eseri ise kuskusuz Safahat adl kitabidir. Onun bu kitabinda yer alan siirlerinde;
Osmanli Devletini ¢oklise gotiiren sebepleri, yasanan sikintilari, savasin acimasiz yiiziind, Batiyi, Doguyu,
Kur'an ve Islam’l, tasavvufu, dini ve sosyal hayati, insani, cevreyi ve daha pek cok cemiyet meselelerini bulmak
mimkandar.

Akif, son kitabi Gélgelerde ise yasayip gordiiklerini adeta dzetler. Savastan arta kalan yikik ve harap islam
cografyasl, yasanan acilar, toplumunun geri kalmishgi, Bati'nin gercek yizi, sen-ben kavgasi bunlar icinde
6ne ¢cikan meselelerden bazisidir. Oldukga acik s6zlii olan ve séziinii sakinmayan Akif, bunlari anlatirken oklari
kendine de cevirip adeta feryat eder ve bircok hususta dzelesiri yapar. Biz de bu bildiride Akif'in feryadini ve
hangi meseleleri elestirdigini islemeye calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Mehmet Akif, Safahat, Gélgeler, feryat, islam, Osmanl, savas.

Abstract

Mehmet Akif Ersoy is a poet who lived in the hard time of the Ottoman Empire, who has been in a struggle all
his lifetime and who has felt the woes profoundly.

Safahat, by all means, is his notable book by which he successfully reflected what he had been lived during
the period he struggled. In his poems in this book, It is very well possible to find the reasons which led to
fall of the Ottoman Empire, the oppressions, the bitter face of war, the east, the west, the Quran and Islam,
Sufism, the faith and social life, human being, environment and many issues related to society.

On the other hand in his latest book Gélgeler, Akif virtually epitomizes what he experienced and saw. The
post-war Islamic geography ruined and wrecked, the woes, the backwardness of society, the real face of the
west, personal disputes are just some of the problems standing out. Akif, pretty straightforward and blunt.

wails and self-criticizes from all points of view. In this paper, we discuss the wail of Akif and issues he critized.

Key words: Mehmet Akif, Safahat, Gélgeler, wail, Islam, Ottoman, war
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Degerler Buhrani Karsisinda
Mehmet Akif Ersoy

Levent Bayraktar
Doc. Dr., Yildirim Beyazit Universitesi insan ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi

Deger, felsefenin varlik ve bilgi alanlariyla birlikte ic temel alan ve problem sahasindan bi-
ridir. Deger kavramini dlisiinebilmek icin olan ve olmasi gereken arasinda bir ayrim yapmak
gerekir. Bu ayrim bizi olgu ve deger arasindaki iliskiyi sorgulamaya ve kavramaya gotirdr.
Degerler alaninin bitlncil bir bakis agisiyla irdelenmesi felsefi bir ele alisi zorunlu kilar.
Cunka gercek, dogru, iyi ve glizel arasindaki iliskiler felsefenin varlik, bilgi ve deger alanla-
rini olusturur. Boylece bir filozof ya da distinlirde degerler alanini veya “degerler buhrani”
temasini irdelemek, zorunlu olarak 6rtiilii de olsa onun sisteminde yer alan varlik ve bilgi
meselelerini de dikkate almayi gerektirir. insan séz konusu edildiginde ise; bilen, eyleyen,
hedefleri ve gayesi olan bir varlik perspektifinden meseleye bakmak zorunludur. Zira insan
iki diinyaya birden aittir. Bir yaniyla yani bedensel varolusu itibariyle fizik, fizyolojik ve biyo-
lojik diinyanin bir parcasidir, diger yaniyla ise degerler diinyasina ait olarak etik, estetik ve
metafizik bir varlik hiiviyetindedir. insanin bu iki kutuplu bir varlik olmasi caglar boyunca
tartisiimis, neredeyse her filozof ve dlistnir bir insan tasarimi ileri sirmstr.

Mehmet Akif icin insan ve deger meselesi hayati bir &nemi haizdir. insanin degerlerden
tecrid edilmesi onun sadece biyolojik bir varliga, bir organizmaya indirgenmesi demektir.
insani biyolojik bir organizma olmanin 6tesine tasiyan sey; degerlerdir. Dini, milli ve insani
degerlerle butiinleserek insanoglu bir sahsiyet insa eder.

Boylece degerler, insanoglunu maddi, fizik ve biyolojik varlik tabakasindan esref-i mahlikat
seviyesine yukseltir. Degerlerdeki yozlasma ve bozulma hem ferdi insan hayatinda hem de
devlet hayatinda ¢oziilme ile neticelenir. Bu bakimdan insan ile devlet benzesirler. Devlet
de bir organizma gibi diisiinilebilir. Onda da insan organizmasindaki organlara karsilik ge-
lebilecek cesitli kurumlar vardir. Nasil ki insanda etik, estetik ve metafizik 6l¢i ve degerlere
dayal bir sahsiyet tesekkiil ediyor ve buna gore beden hayati sekilleniyorsa, buna paralel
olarak devlet hayati da kurumlarina hareket imkani kazandiracak olan normlar, idealler, he-
defler ve gayeler ile kaimdir.

Akif, degerler buhraninin hem ferdiinsan hayatinda hem de devlet ve millet hayatinda orta-
ya cikardigi ve tedbir alinmazsa ¢ikarabilecegdi sonuclari gorerek, tarih ve vicdan karsisinda-
ki sorumlulugunu yerine getirmeye calismistir. Akif'in tefekkiiriinde insanla devletin kaderi
bulusmakta ve ancak yiice degerlere baglanmakla tekaml ve terakki edilebilecegi gercegi
tebariiz etmektedir.

Degerlerle kurulan iliski, insana kimligini ve kisiligini kazandirir. Zira kim oldugumuz biraz
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da kim olmak istedigimize baglidir. Fakat bu sahada istemek yetmez, olmak istenilen kisiyi
olabilmek icin niyet, irade ve emek de gerekir.

Degerler alani, olgular alani degildir. Degerler sayesinde insan, mevcut duruma hapsolmaz
ve onu degistirip, donustiirmek imkan ve iradesine sahip oldugunu fark eder. Degerlerin
sesini duymak bir vicdan isidir. Ancak vicdaninin sesini duyanlar, degerleri isitebilirler. Clink
vicdan, insana kendi ¢ikarlarina aykir olsa bile, Hak'tan yana olmasi gerektigini emreder.
Bu ylizden Akif, degerlerin vicdan ile olan baglantisina isaret etmek icin “pash vicdan” ve
“maskeli vicdan” deyimlerini ihdas eder. Boylece degerlerin buhrani bir l¢lide de vicdanin
buhranidir.

Degerler, din, bilim, felsefe, sanat, ahlak gibi alanlarla yakindan iliskilidir. Deger, bir tabiat
varhigi degildir. insanla ve kiiltiirle beraber aciga cikar, onlarla varligini siirdiiriir. Deger, insa-
nin yerytiziinde neyi gerceklestirmek icin varoldugu ve insan olmanin anlamini sorguladigi
andan itibaren olusmaya baslar. Demek ki deger, insan eylemlerinin temelinde bulunur ve
onlarin gayesini ve hedefini tayin eder.

Farkinda olunsun ya da olunmasin her insanin hayatini degerler tayin eder. Hatta kendini
hicbir degere bagli hissetmeyen, deder tanimayan adamin da hayati degerden bagimsiz
olarak tasavvur edilemez.

Akif'e gére degerler buhranindan cikip, medeniyet ve insaniyet yolunda tekamiil edebilmek
icin Kur'ani degerlerle bulusmak gerekmektedir. Akif, insanimizin Kur’an-1 Kerim ile karsi-
lagmasini ve onu anlayarak amel etmesini ister. Kur'an'dan ilham alarak “Kur’an medeniyeti”
kurmanin pesindedir. Nitekim o, bu ilhamla asrin idrakine islam’i séyletmenin derdindedir.
Dolayisiyla Kur'an'dan ilham alabilmek icin her seyden 6nce bu kitabin zaman ve mekan
Ustl oldugunun farkinda olmak gerekir. Her devirde, her cografyada, her toplumda yeniden
yeniden okunarak daima yeni mesajlar ¢ikarilacak bir rehberdir o. Devrin icaplar, ihtiyaclari
ve bilgi birikimi, bilimsel seviyesi degistikce insanlarin ondan alacaklari ilham ve feyizler de
degisecek ve insanliga yol géstermeye devam edecektir.

Degerler buhrani yasayan toplumumuzun ¢ikis yolu bir yandan Kur‘an ahlakiile ahlaklanmak
bir yandan da evrende Adetullah ve Siinnetullah olarak konulmus olan diizeni, kozmos'u
tanimak, kavramak ve buna uygun bir bireysel ve toplumsal varolus gerceklestirebilmektir.

Bati, bilginin glic ve hakimiyet oldugunu kavramis, bilgi ile zenginlesmis, sanayilesmis ve
kalkinmistir. Akif, islam toplumlarinin bilgi ve bilimle kurduklari iliskiyi elestirerek, geri kal-
migliklarini inandiklari Kitap’t anlamamis olmalarina baglar. Ona goére bu durumun sebebi
Muslimanlarin kutsal kitaplarinin manasina niifuz edememeleri ve onun ilahi mesajini
dondurarak statik bir birey, toplum, devlet ve din anlayisina saplanip kalmalaridir. Din diye
adetleri, kavmi toreleri benimsemek gergek dinin icaplarindan uzaklasmayi getirmis, bu da
gerilemenin ve boyunduruk altina girmenin temel sebebi olmustur.

Oysa Akif'in sik sik referans verdigi islam Medeniyeti'nin kurulus asirlarinda bir yandan akli

ilimler gelismis bir yandan da nakli ilimler topluma ve insanlga 1sik sacmistir. Miladi VIII. ve
IX. asirdan itibaren islam topraklari hizla genislemis, islam'da ilim ve felsefe cigir acilmistir.
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Yunancadan Siiryaniceye ve akabinde dogrudan Arapcaya bilim ve felsefe eserlerinin ter-
clime edilmesi, entelektiel bir dinamizme ve dénlisiime sebep olmustur. Kur'an-1 Kerim'in
okunup anlasiimasi ve hayata tatbik edilmesi ihtiyacindan da tefsir, fikih, kelam gibi nakli
ilimler dogmustur. Bunlara daha sonra hadis ve tasavvuf ilimleri de dahil olmustur. Béylece
islam diinyasinda bir yanda akli, te yanda nakli olmak izere dinamik bir ilim ve felsefe/
tefekkir hayati kurumsallagmistir.

islam medeniyetinin bu altin caglarinda ilim ve tefekkiir ibadet sayilmis ibn Sina’lar, Razi'ler,
Gazali'ler, ibn Risd’ler, ibn Haldun’lar ve daha niceleri yetismistir. Hatta bugtink{ Bati mede-
niyetinin temelinde ve “Karanlk Ortacag"dan kurtulmalarinin arka planinda yukarida sayi-
lan ve sayilamayan sayisiz islam filozof ve aliminin eserlerinin Arapgadan Latinceye ve daha
sonra Avrupa’'nin milli dillerine terciime edilmeleri gercegi yer almaktadir. Adina “12. yuzyil
Ronesans’i”denilen bu uyanis hareketiyle Bati kendi“Skolastisizm”inden kurtulmus ve otori-

te zihniyetini asarak akli ilimleri tevariis etmistir.

Boylece Akif'in medeniyet ve tarih felsefesinin dayanagini, bir yandan akli ve nakli ilimlerin
ihya edilmesi bir yandan da kaybedilmis, unutulmus veya Bati'da gelistirilmis, ilerletilmis ne
kadar ilim varsa, bunlarin kayip bir hazine gibi geri kazanilmasi ihtiyaci ve suuru olustur-
maktadir.

Akif, bu ylizden Safahat'inda sik sik Kur'an'dan ilham almayi ve bu ilham ve bilincle hem
maddi ve fizik alemi hem de manevi dlemi incelemeyi ve ona vakif olmay hedef gosterir.

Bati, 12. ylizyildan itibaren kendi eksikligini ve ihtiyacini nasil islam ilim ve tefekkiiriinden
karsilamis ise simdi var olma miicadelesi veren medeniyetimiz de kendi adina ayni basariy!
gbsterebilmelidir. Iste Akif, “giden (¢ yiiz senelik ilmi sik elden edinin” diyerek (¢ yiiz yillik
farkin kapanmasi icin yol gosterir. Biran evvel Bat'nin atom enerjisi veya “maddenin kudret-i
zerriyyesi” ile sembolize edilen ¢cagdas bilim ve teknigi alinmali ve i¢sellestirilmelidir. Ancak
boylelikle, glicten anlayan Bati karsisinda hayat imkani bulunabilir.

Mehmet Akif'te degerler buhrani ayni zamanda bir medeniyet buhranidir. Medeniyet kavra-
mi ashinda degerler manzumesine dayali olarak betimlense de Akif, sahidi oldugu cagda ve
oncesinde Batl medeniyetinin cifte standartcl yapisini gérmds ve bu kavrami yeniden insa
etmek yoluna gitmistir. Bdylece Akif'in medeniyet felsefesi, dil, din, sanat, ilim, irfan, ada-
let, hukuk, tefekkir gibi bittin diger kurucu unsurlarin yani sira Bati'yl yegane medeniyet
olarak goren anlayisin elestirisi Gizerine de oturur. Batl medeniyetini maddi ve teknik giice
dayali ve hatta glice tapan bir medeniyet olarak gordigi icin bu anlayisi elestirerek alter-
natif bir medeniyet tasavvurunu zorunlu goérir. Zira medeniyet kavraminin mutlaka deger
(etik ve estetik; iyi ve glizel) ve insaniyet ile birlikte ele alinmasi gerektigi kanaatindedir. Bat
medeniyetinde gozlemlenen sey; kaba kuvvet ve maskeli bir vicdandir. Bu ylizden kendisi
icin baska deger, 6teki icin baska deger iiretmekten ve uygulamaktan cekinmemistir. Akif
Batinin bu c¢ifte standardini desifre ederek, emperyalizmin, sémdrgeciligin medeniyet go-
tirmek kilifi altina gizlenemeyecegini ilan eder. Clinkii Bati medeniyet gotiirmek iddiasiyla
nereye girmisse oranin sadece maddi kaynaklarini smirmemis ayni zamanda dillerini ve
inanclarini da yok etmistir. Bu yiizden Akif, her alanda ve her bakimdan Bati ile miicadele
etmekten ve teslim olmamaktan yanadir. Takip edilecek ydontem de aslinda basittir: Aklin ve
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bilimin yolundan gitmek. Bati buglinkii maddi ve teknik medeniyet seviyesine bu yontemle
ulasmistir. Fakat yukarida da deginildigi gibi bu medeniyet sorunlu ve eksik bir medeniyettir.
Cuinkl hakki degil giicii hakim kilmak gayesindedir. Akif, bu zalim ve vicdani maskeli olan
medeniyet yerine “medeniyet-i fazila” veya “medeniyet-i hakikiyye-i insaniyye” dedigi gercek
medeniyet tasavvurunu glindeme getirir. Bunun icin de, glicten anlayan tek disi kalmis cana-
var karsisinda en az onun kadar gii¢lii olmak gerekir. Gli¢li olmak, ezmek icin degil, ezilme-
mek icin; 6ldirmek icin degil, yasamak icin gereklidir.

Tiirk-islam medeniyetinin giiclii olmak zorunda olmasi, maskesiz bir vicdan ile biitiin insan-
liga daha yasanilasi bir diinya sunmak icindir. Clinkii degerlerinin kaynaginda i'la-y1 Kelime-
tullah ve riza-i ilahi anlayisi yer almaktadir. Oysa canavarlasan Bati, glicii hak bilerek, diinya
hakimiyetini birinci plana almis ve giicii diinyevilestirmistir. Bu glictin arkasinda metafizik
bir referans veya askin degerler manzumesi yoktur. Bu yiizden de ben ve &teki ayrimini ¢ok
rahat yapmakta hatta ben ile 6teki arasinda mahiyet farki bile gérebilmektedir. Akif'in kavra-
mi ile sdylenmek gerekirse bu onun “cifte vicdanli” olmasiyla alakalidir. Cifte vicdanl olmak,
ahlak alninda da ikircikli olmak demektir. lyiyi, dogruyu, giizeli kendine miinhasir kilmak,
yanhsi, kotlyd ve cirkini de karsidakine yani 6tekine ylikleyerek ortadan kaldirmak!

Akif'in tefekkiiriinde insan, devlet ve millet ortak bir kaderi paylasmaktadir. Degerler buhra-
ni sadece sahsi hayat ile sinirli kalmayip, devlet ve millet hayatinda da kaginilmaz yansima-
lar olmaktadir. Hak, hukuk, adalet, ilim, irfan, haysiyet, sahsiyet, dirayet, feraset, basiret ve
liyakat gibi degerler; mutlaka her devirde ve her toplumsal kesimde aranmasi, takdir ve taltif
edilmesi gereken insani ve evrensel degerlerdir. Devlet ve toplum hayatindaki yozlasma ve
bozulma bu degerlere bigane kalinmasi hatta bunlarin yerine zitlarinin hakim ve kaim olma-
siyla agiga ¢ikmaktadir.

Degerler, bilim, felsefe, sanat, ahlak, hukuk gibi alanlardaki basarilarin hem temelinde bulu-
nur hem de bunlar Gzerinden glincellenir ve tazelenir. Hakikat/dogruluk, iyi, glzel, ylce gibi
degerler, medeniyet kurucu 6zellik tasirlar. Bu ylizden Akif, hayati boyunca, biitiin eserleri
ve fiilleri ile yozlasan degerlerin yerine olumlu ve ylice degerleri ikame etmeye ¢alismistir.

Akif'in sistematiginde medeniyet tasavvuru bir biitiinliik arz eder. Bu biitiin icerisinde “de-
gerler buhrant’, “medeniyet buhrani”ile birlikte ortaya ¢ikar. Medeniyetimizin buhrani, te-
mel referanslarindan uzaklasma ve onlari zamanin icaplarina gére giincelleyememekten
kaynaklanmaktadir. Ayrica degerler buhrani, geleneklerin bozulmasi ile de yakindan iliski-
lidir. Gelenekler, yaratici ve dinamik olabildikleri l¢tide, bir milletin benligini korumasina
ve gelistirmesine hizmet ederler. Fakat yozlasmis gelenekler, iclerinde sakladiklari degerle-
rin mahiyetini ve esasini gélgeledikleri icin, 6z yerine kabugun, mana yerine taklidin ikame
edilmesine yol acarlar. Durum bdyle olunca da gelenekgilik denildiginde, olumsuz anlamda
muhafazakérliga ve her cesit yenilige kapali olmayi deger sanmaya kadar uzanan, sikintili
bir siirece girilir.

Toparlamak gerekirse, Akif'ten ilham almak ve onun tefekkiirii ile canli bir temas kurabilmek,

degerler buhrani karsisinda, giiniimiiz icin de gecerli ve anlamli ¢ikis yollari bulabilmek adi-
na elzemdir. Zira onun tefekkiird, sahih bir diisiince gelenegi Gizerine oturmaktadir: “Tevhid-i
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hakikat” umdesi geregince, akli ve nakli ilimlerden gelen hakikatin birlenmesi; medeniyeti-
mizin esas hastaliginin baslica tedavisi hilkmuindedir. Béylece medeniyet tecdidinin, imanin
tecdidi ile beraber yiiriimesi gerektigi aciklik kazanir.

Degerler buhrani, manevi kdkenli oldugundan, ¢ikis yolu da manevi olacaktir. Bu yolun kdse
taslarini ise kanaatimizce taklidi iman'dan, tahkiki iman’a gegmek, tecdid-i iman eylemek ve
“tevhid-i hakikat” yani hakikatin birlenmesi umdeleri olusturmaktadir.

Akif, medeniyetimizin miisahhas timsali, sembol sahsiyetlerinden biri olarak, insanimiza
yol gostermeye devam etmektedir. Sanati ve tefekkirlnin eskimis oldugu iddialar bir
yana, bugiin icin her zamankinden daha fazla okunup, anlasilip, tiiretilmesi gereken bir
miutefekkir-sair olarak zihin ve gonil diinyamizi aydinlatmaktadir. Cinkd o, medeniyetimi-
zin hem misahhas timsali hem de vicdani, sahidi ve muhyisi olmaya devam etmektedir.
ihtiyacimiz olan toplumsal baris ve “medeniyet-i fazila” idealinin tahakkuku icin gecerli bir
yol haritasi ve bir medeniyet tasavvuru sunmaktadir.

Ozet

Mehmet Akif Ersoy sadece bir sair ve edebiyatci degil, sosyal bilimler ve felsefe tarafindan da incelenmesi
gereken bir disunurdir. Onun tefekkirl, dogu ve batinin entelektiiel kaynaklarinin incelenmesi ve ¢agin
ihtiyaclarinin gézlemlenmesi esasina dayanir. Ona gére degerler buhrani hem islam hem de bati medeniyeti
icin s6z konusudur. Bu calisma deger meselesinden hareketle Akif'in diisiincesine yeni bir yaklagim gelistir-
meyi hedeflemektedir.

Anahtar kelimeler: Akif, deger, deger buhrani, medeniyet, medeniyet buhrani, deger felsefesi.

Abstract

Mehmet Akif Ersoy in The Face of Value-Crisis

Mehmet Akif Ersoy is not only a poet and litterateur, but also a thinker who should be examined by phi-
losophy and social sciences. His thoughts mainly base on the observations of needs of the era and on in-
vestigating the intellectual resources of East and West. In his opinions, Value-crisis is valid for both Islamic
civilization and western civilization. This paper aims at improving a new approach to Akif's thoughts in the
context of value issue.

Key words: Akif, value, value-crisis, civilization, crisis of civilization, philosophy of value.
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islam Medeniyeti'nin Cokiisii Karsisinda
Mehmet AKkif’'in Siirlerinde Umut ve
Umutsuzluk

Seyma Karaca
Ars. Gér., Ardahan Universitesi

Giris

Tarih sahnesinde Anadolu’ya gelisiyle birlikte sinirlarini genisleten Tiirk milleti Osmanlinin
yukselisiyle daha ileri hamleler yapmis ve yliksek bir medeniyet kiiltlriine erismistir. Osman-
I imparatorlugu’'nun siyasi, ekonomik, askeri vb. alanlarda elde ettigi tstiinliiklerden sonra
duraklama donemine girmesi sadece cevresel anlamda sinirlarin daralmasina degil ayni za-
manda kendini agimlayamayan, fikri anlamda da buhran yasayan bir “hasta adam” durumu-
na diismesine sebep olmustur. Ozellikle 1600’ li yillarin sonunda aldigi yenilgiler sonucu
Tanzimat Dénemine kadar olan siirecte Bati'nin Ustlinligini kabul eden Osmanli, Tanzimat
Déneminden sonra Bati medeniyetinin dairesine girmeye calisir. Fakat islam medeniyetinin
telakki ettigi goruslerle Bati medeniyetinin sundugu gorisler dualistik bakis agilarinin olus-
masina sebep olur.

iste boyle bir dénemde yetisen Mehmet Akif aldig islam terbiyesi dogrultusunda fikri acI-
limlar yapmaya calisan bir sair olmustur. Bu acilimlari yaparken sadece islam terbiyesi altinda
yetismek yeterli olmayacaktir. His siiphesiz Osmanlinin karsisinda duran Bati medeniyetini
yakindan tanimak ve temas halinde olmak, icinde bulunulan durumu daha iyi degerlendir-
mek, sorunlari tespit etmek ve careler sunmak icin sarttir. Mehmet Akif Ersoy da bir yandan
bir islam alimi olan babasi Hoca Tahir Efendi'den edindigi islam terbiyesiyle yetisirken ayni
zamanda egitimi sirasinda Bati kultiirini de tanima firsati bulmustur. Riza Filizok, Mehmet
Akif'in Bati kiiltiiriine bakis acisini ele aldigi calismasinda Akif'in gitmis oldugu Avrupai bir
anlayis taslyan Halkali Baytar mektebini, Ispartali Hakki Bey'den aldigi Fransizca egitimini ve
Almanya'ya gidisini bati ile temas halinde bulunduguna érnek olarak gosterir ve Akifin “bu
iki medeniyetten bir senteze ulasmak fikrini benimsedigini” sdyler. (Ozok,1986: 54) Ancak bu
iki medeniyetin bilgisine haiz olmak icinde bulunulan kaotik ortama care olabilir.

Akif, bu senteze ulasirken siirlerinde 6ncelikle islam cografyasinin mevcut cehresini ortaya
koyar. Balkan Savasl, Birinci Diinya Savasi ve istiklal Savas’'nin Tiirk milleti izerinde actigi
bliyiik tahribatlar neticesinde Osmanli imparatorlugu yikilmayla karsi karsiya kalmistir. Ken-
dini bircok alanda gelistiremeyen ve ¢lirimeye yiiz tutmus muesseseleriyle devlet, kendi-
sine cizilen bu yazgiyi kabul etmis ve ilerleme yolunda atilan adimlar aksar hale gelmistir.
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Savaslarin getirdigi yikimla kendini gosteren degisim ve donlisiim siireci bir hayli sancili
olmustur. Bu sanciyi derinden hisseden Tiirk milleti ayni zamanda umutsuzluk gibi bir illetle
de savasmak zorunda kalmistir. iste Mehmet Akif Ersoy Safahat'ta bu umutsuzluk illetine
savas acan ve toplumu harekete gecen bir aksiyon adami olma gérevini Gstlenmistir. Umut-
suzlugu yenmek icin elbette 6ncelikle umutsuzlugun kaynagi, buna sebep olan unsurlar
ve sorunlar onun siirlerinde tespit etmek, Akif'in telkin ettigi umut disiincesini anlamak
acisindan faydali olacaktir.

Umutsuzlugun Sebepleri

Yukarida da deginildigi gibi Osmanli’nin bir duraksama ve gerileme dénemine girmesiyle
direng noktalari zayiflamistir. Girdigi savaslarda biyuk kayip veren Osmanh buyik yikimlar
yasamistir. Ornegin Akif “Hakkin Sesleri” adli siirinde Balkan Harbinin Tiirk milleti Gizerinde
actigi tahribati yansitir.

“ilahi, alti yiiz bin Miisliiman birden bogazlandi. ..
Yanan can, yirtilan ismet, akan seller biittin kandi!” (Ersoy, 2010: 198)

Akif savas sonucu binlerce insanin 8limiini bu sekilde dile getirirken arkasindan icinde
bulunulan karamsar atmosfere isaret eder.

Sabahiil- hayr-1 hiirriyet, ilahi, leyl-gun oldu;
Karanlik bir hezimet her taraftan ru-nimun oldu!
Sehamet gitti; gayret séndi; kudretler zebun oldu. (Ersoy, 2010: 198)

Akif hiirriyetin doguracadi aydinliga muhalif olarak ortaya cikan hezimeti karanlikla 6zdes-
lestirerek icinde bulunulan durumu 6zetlemektedir. Zira icinde bulunulan bu durum, bu
seametlik, gayreti sondirmus; bir anlamda atilim yapma gticini alarak milleti zayifliga ve
kendini karanliga teslim etmeye sevk etmistir.

Bir diger savas neticesini ve halkin icinde bulundugu muskil durumu “Hisran” adli siirde
bulmak miimkiindiir. Siirde icine diisiilen umutsuz durumu Akifiin de hissettigine sahit
oluruz. Nitekim Akif“Ben” diye basladigi siirde vatanin icinde bulundugu bu durumdan ken-
dine de pay cikarir ve Birinci Dlinya Savasi’nin yol actigi yikim bu siirde su sekilde ele alinir:

“Ben bdyle bakip durmayacaktim, dili bagh,
islam’i uyandirmak igin haykiracaktim.

Haykir! Kime, lakin? Hani sahipleri yurdun?

Ellerdi yatanlar, saga baktim, sola baktim;

Feryadimi artik bogarak, na’sini tuttum,

Bin parca edip si'rime gomdim de biraktim;” (Ersoy, 2010: 437)

Umutsuzluk ve icinde bulunulan durumun caresizligini hisseden sadece Tirk milleti degil,
Akif de olmustur. Clinkii bir zamanlar verimliligin séz sahibi oldugu Sark simdi coraklas-
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mistir. Bu cografyanin ve insanlarin {izerine adeta bir karabasan ¢okmustlr ve sair bundan
yakinmaktadir.

“Sark” adli siirde Akif Sark'in bir panoramasini cizer ve Sark’i ele geciren duraganhigi su sekil-
deelealir:

Cihanin Garb'l vahset-zar iken, Sark’inda Karnak’lar,
Herem’ler, Sedd-i Cin'ler, Tak-1 Kisra'lar, Havernak'lar,
irem’ler, Sur-1 Babil'ler sema-peyma degil miydi?

O maziler, ilahi, bir yikik ri'ya midir simdi? (Ersoy, 2010: 439)

Akif Sark ile Garb'l karsilastirirken bir zamanlar Sark’in elinde bulunan tiim Ustinliklerin
simdi Garb'in elinde bulunusuna hayretle bakar ve bundan aci duyar. Eger mazi bir “yikik
riiya”ise mevcut durumda bir kabustan farkl degildir. Bu kabusu yaratan en temel neden de
sairin “Hiisran” adli siirde de bahsettigi islam’t uyandirmak fikrinin ge¢ kalinmishgidir. Ancak
islam’t uyandirmakla kendini umutsuz ve bicare hissedise sebep olan bu kabustan uyanila-
bilir. Hic stiphesiz Islam terbiyesiyle yetismis olan Akif icin din, bir milleti ayakta tutan en te-
mel nedendir. Bu durumda duraganligin bir devinime doniismesini saglayacak olan sey ayni
zamanda umudu ve hisleri de uyandiracak olan islam diisiincesine sarilmaktir. Fakat sunu
da belirtmek gerekir ki Akif'in islam anlayisi yerinde saymayi ve icindeki bulundugu duru-
ma riza gostermeyi reddeder. Clink{ bu teslimiyetcilik anlayisidir ki Sark icerisinde bulunan
islam tlkelerini bedbinlige siriiklemistir. Oysa Akif Batr'nin ilerleme (lkiisiinii gérmiis, bu
ilerleyise ayak uyduramamanin sebep oldugu durumu da gézlemlemistir. “Asim” adli siirinde
dUsusiin sebebini “Sevket-i fenden mahrum” ve “hasmimizin kudret-i irfanindan bi-nasibiz”
diyerek dile getiren Akif, Bati medeniyeti karsisinda kendi kabuguna cekilen milleti uyandir-
manin caresinin islam'da olduguna, bunu da yazgisini kabul etmis bir millet olarak degil, di-
renis gosteren bir millet olarak yapmanin gerekliligine isaret eder. Uyanisin ancak reformist
bir bakis acisiyla edinilmis islam diisiincesinden yola cikilarak gerceklesecegini benimseyen
Akif, tasidigi bu umutla icinde bulundugu kabustan uyanma istegini dile getirir ve

Bu haybetten usandik biz, bu hiisran artik elversin!

ilahi! Nerde bir nefhan ki, donmus hislerin tirpersin,

Serilmis sineler, kabusu artik silkip tstiinden,

“Hayat elbette hakkimdir!” desin, dlinya “Degil!” derken (Ersoy, 2010: 439)

diyerek icinde 6nceden belirtmis oldugu umutsuzluk ve hiisran hissinden kendini kurtar-
manin yollarini arar.

Genel olarak bir kiiskiinliik ve sessizlige biriinen Sark’t gézler 6niine seren sair icin teslim
olus ve sessizlik umutsuzlugu tetikleyen baslica unsurlar olmakla beraber Akif milletin icin-
de bulundugu bu durumun recetesini de sunmayi kendine bir gorev edinir. Sair memleketi
ve Sark diinyasini umutsuzluk illetine sevk eden durumlari tespitinin ardindan milleti hare-
kete gecirmenin yollarina da basvurur.

Umutsuzluk illetine Direnis
Mehmet Akif Ersoy, devrinin sorunlarini cok iyi gézlemleyen bir sair ve diisiince insani olarak
siirlerinde azim, gayret ve umut yoksunluguna deginir. Bunun yani sira insanlara miicadele
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ruhunu asilayacak séylemleriyle bu durumdan cikis yollarini da arar. O, icinde bulundugu
muskiilata terk edilen halki uyandirmak ve azim duygusunun olumlu neticeler verecegini
go6stermek icin umutsuzluktan bir an &nce kurtulmak geregine isaret eder. Ornegin “Yeis
Yok”adli siirinde bu diinyanin bir mezarlik olduguna inandirilan ve yasama sevinci kendisin-
den alinan bir milletin nasil umutsuzluga itildigini su sekilde ifade eder:

Dogduk, “Yasamak yok size!” derlerdi besikten;
Diinyayl mezarlik bilerek indik esikten!

Telkin-i hayat etmedi asla bize bir ses;

Yurdun ezeli yas¢isi baykus gibi herkes,

Ye'sin bulanik ruhunu zerk etmeye bakt;

Mel’un asi bir nesli uyusturdu, birakti!(Ersoy, 2010: 449)

Kendisine yeis yani umutsuzluk asilanan bu nesil Akif'in de belirttigi gibi tiim hayati belir-
tilerini kaybetmistir. Yas ve yeis icindeki bu nesle kendini ve imidini mezara gdémmekten
baska ¢ikar yol birakilmamistir. Diinyanin bir ¢ilehane oldugu ve bu cileyi cekme 6l¢lisiinde
insanlarin muakafatlandirilacagi gorisiyle azim ve gayret duygusu elinden alinan bu mil-
letten bahsederken Akif'in yine pragmatik anlayis ekseninde gelisen din olgusunu reddet-
tigini gormek mimkinddr. Clink{ bu tir bir anlayis bu nesli uyusturmus. Uyusturucunun
ana maddesini ise Akif umutsuzluk olarak belirlemistir. Buna karsi gelistirdigi panzehirse
umuttur. Yine siirin devaminda umutsuzluga alegorik bir yaklasim sergileyen Akif, onu bir
diisman gibi gorir ve ancak bu diismani 6ldiirmekle zafere ulasilabileceginin altina gizer:

Batmazdi bu devlet, “Batacaktir!” demeyeydik

Batmazdi, hayir batmadi, hem batmayacaktir;

Tek sen uluyan ye'si gebert, azmi uyandir.

Kafi ona can vermeye bir nefha-i iman;

Davransin imidin, bu ne haybet, bu ne hirman? (Ersoy, 2010: 449)

Akif bu dizelerde devletin bekasinin, azmi uyandirmakla miimkiin olacagini séyler.

Azmi uyandiracak bir baska sey de iman gliclidir. Zira adeta bir 6liiye dénen bu nesle can
verecek olan imandir. inancinin kéklesmesi ve sarsilmaz dereceye varmasi élciisiinde imani
gliclenecek olan insan icin Gimidini kaybetmemek ve Uimitten dogacak olan azim duygusu
bu noktada en miihim sey olacaktir.

Akif'in azim kavrami {izerinde durduktan sonra buna muhalif gibi gériinen tevekkiil kavra-
mini da irdeledigi siirlerinde goriilmektedir. “Azimden Sonra Tevekkiil” adli siirinde yine bir
milletin tevekkiil etme zanniyla nasil uyutulduguna dikkat ceken Akif, tevekkiiliin manasini
sorgular ve yatagindan ¢ikmayan, kapilarini diinyada olup bitenlere kapayan bir milletin
zafere ulagsamayacagini adeta haykirir:

“Allah’a dayandim!” diye sen ¢ikma yataktan...

Ma'na-y1 tevekkil bu mudur? Hey gidi nadan!

Ecdadini, zannetme, asirlarca uyurdu;

Nerden bulacaktin o zaman eldeki yurdu? (Ersoy, 2010: 450)
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Yatagindan ¢ikmayan bir hastaya benzeyen bu millete, ecdadin bu yurdu elde tutmak icin
nasil direndigini gésteren Akif, siirinde yine direnci kiran unsurlar Gizerinde durmaktadir.
Uyku halinde olus ve iradi bir insan tipi gelistiremeyis azim ve gayret duygularini da bu mil-
letten sokiip almistir. Sair siirin sonunda yine azim, gayret ve umut duygularinin uyandi-
rilmasinin gerekliligine, aksi takdirde uyuyan bu neslin uyandiginda kendini ¢ok farkli bir
ortamda bulunacagina dikkat ceker:

Ey yolcu, uyan! Yoksa cikarsin ki sabaha;
Bir kupkuru ¢6l var; ne isik var ne de vaha! (Ersoy, 2010: 452)

Yoksunlugu, acziyeti imleyen ¢6l tasviri, gerekli adimlarin atilamamasi halinde yurdun mah-
rumiyet icinde kalacaginin, bu mahrumiyet icinde de milletin kendisini kurtaracak bir 151k
bulamayacaginin ifadesidir. Yine 1siktan beslenemeyecek olan umudun bu atmosfer icinde
yesermesi gli¢ olacaktir. Umudun yesertilemedigi bir alan da ¢oraklasmaya mahkdmdur ve
bu da topragin bagrinin parcalanmasi gibi, halk tizerinde de manevi anlamda parcalanmalar
meydana getirir.

Topragin kurakligina tek care ise Akif'in de vurguladigi gibi vaha yani sudur. Nitekim sularin
kurumasi mitik anlamiyla varligin yasam boyutundan koparak evrensel akisin disina cikil-
masi demektir. Sularin ¢ekilmesi, kurumasi 6limu veya ona tekabiil eden tutsaklidi, sularin
¢aglamasi da yasama dinamizmini ve 6zgurligu temsil etmektedir. (Korkmaz 1996: 93) Bu
baglamda, kuraklasan yerlerin suya olan 6zlemi savasi tecriibe eden insanlarin 6zgurlige ve
yasama dinamizmine olan 6zlemi olarak degerlendirilebilir. Umudunu ve miicadele ruhunu
kaybedenlerin bir sabah kalktiklarinda vahadan yoksun bir ¢élle karsilasmalari bu durumda
kacinilmaz olacaktir. Bu umudun yesermesi de inancin saglam temeller tzerinde insasi ile
mumkiindir. Bu inancin tamamlayici unsurunu ise Akif azim olarak belirler.

inanci ve azmi birbirini tamamlayan unsurlar olarak géren Akif, calisip yorulmadan yol kat
edilemeyecegini siirlerinde ifade eder. Bunu ele alirken de elestirel bir Gslup kullanir. Akif'in
elestirmen ydniini vurgulayan Himmet Uc “Akif, imidini kaybetmis insani diriltmek icin
elestirir” der. (Ug, 2008: 378)

Akif'in bu elestirisini stirdirdigu diger siiri “Umar miydin” adli siiridir. Akif bu siirinde kendini
bicare hisseden dindaslarina seslenmektedir:

Sen ey bicare dindas, sanki bizden hayr imid ettin;

Nihayet, ye'se dustiin, agladin, aglattin, inlettin.

Samimi yaslarindan costu ruhum, herciimerc oldu;

Fakat matem halas etmez cehennemler saran yurdu.(Ersoy, 2010: 443)

Caresizlik icinde aglayip inleyen Musliimanlarin imidi kesmesiyle kendilerini keder ve {iziin-
ti icinde bulduklarini séyleyen Akif, her ne kadar bu aglayislarin insani derinden etkiledigini
dile getirse de zamanin matem zamani olmadigini, bunun zaten cehenneme donen bu yur-
da bir fayda etmeyecegini sdyler. Asil care calismak, didinmek ve alindan terler akitmaktir:

Calismak!.. Baska yol yok hem nasil? Canlarla baslarla.

Alinlar terlesin, derhal iner mev’ud olan rahmet,
Nasil hasir kalir “Tevfiki hakkettim” diyen millet”(Ersoy, 2010: 443)
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Akif, umutsuzluktan kaynaklanan gézyaslarini degil, alin terini secer. Bu durumda insanin
sarf ettigi cabaya yaratici glic de karsilik verecek ve yagmurla 6zdeslestirilen rahmet adeta
gokyiiziinden inerek millet icin gereken huzuru saglayacaktir. Akif'in bu umutsuzluk illeti
icin gelistirdigi receteyi su sekilde de gdstermek mimkindur:

Rahmet

Alin teri=azim Yagmur

D

Cehennem=yurt

Alin teriyle yogrulan ve ugrunda gayret ve azimle miicadele edilen cehenneme dénmiis
memleket ancak o zaman cennete déniisebilecektir.

Yine “Alinlar Terlemeli” isimli siirinin bltlinlinde azim ve gayretin gerekliliginden bahseden
Akif, Batrnin bunu en iyi sekilde kullandigini, ferdi ugraslarin bir sonug getiremeyecegini
soyler ve azim ve gayretin de birlik ruhuyla hareket edildiginde sonug vereceginin lizerinde
durur.

Buguin ferdi mesainin nedir mahsulii? Hep hisran;
Birer beyhude yastir damlayan tek tek alinlardan! (Ersoy, 2010: 440)

“Umar miydin?” ad siirde Akif, olaya farkl bir boyuttan bakarak ferdi cabalarin sonucsuz
kalacagini asil gerekli olanin cemaat ruhuyla hareket etmek oldugunu dile getirir. Clinki
ancak birlik olmak suretiyle diisman alt edilebilir. Bu diisman ise “Hakkin Sesleri” adli siirinde
yine karsimiza ¢ikan ve ¢irkin bir mahlikata benzetilen yeistir. Bu ¢irkin mahldkat insani
batakliga ceker ve yasama imkanini ondan alir:

Ye's 6yle bataktir ki: Dusersen bogulursun.
Ummide saril simsiki seyret ne olursun!
Azmiyle Gmidiyle yasar hep yasayanlar;

En korkulu cani gibi ye'sin ylzii glilmez!

Mademdki alcakhgr bir, ye's ile cirkin;

Mademki ondan daha mel’'un daha cirkin

Bir seyyie yoktur sana; ey unsur-i iman,

Nevmid olarak rahmet- i mev’ud-i Huda'dan

Hisrana riza verme... Galis... Azmi birakma;

Kendin yanacaksan bile evladini yakma! (Ersoy, 2010: 208)

Bu durumda basvurulacak yol, Akif'in de belirttigi gibi umuda sariimaktir. Adeta batakliktan
kurtulmak icin insana sunulan bir ip gibi, umut da bu batakliktan ¢ikmak icin bir arac olacak-
tir. Azmetmeyen insan ise bataklikta kalmaya mecburdur. Bu cirkin mahlGkatin ellerinden
ancak umuda sarilarak kurtulmak mimkiin olacaktir.
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Kurtulmayi, batakliktan ¢ikmayi ve yurdun Ustline ¢oken karanliktan aydinliga kavusmayi
dileyen Akif'in bu arzusu “Leyla” adli siirinde daha da belirginlesir.

Leyla ve Mecnun hikayesini sembolik diizeyde erisilmesi gereken noktayi vurgulamak icin
kullanan Akif, yurdun refaha erismesini bu siirinde Mevla'dan niyaz eder. Millet adeta Mec-
nun gibi bir arayistadir. Bu arayis memleketin icinde bulundugu sartlardan kurtulmanin ara-
yisidir. Yurdun Ustline ¢oken karanlikta ise dogru yolu bulmak gii¢clesmistir. Fakat Akif bu
Umidi icinde tasir ve

Bu kat kat perdeler, bilmem, neden siyrilmasin artik!
Nicin serpilmesin, hala, ufuklardan bir aydinhk? (Ersoy, 2010: 457) der.

Aydinliga ¢ikmamak icin bir sebep olmadigini, milletin azim ve Gmitle kendisini karanhga
biriiyen bu perdeleri yirtacagini dile getiren Akif, siirin sonunda, bu yurdun refaha, huzura
erismesini samimi bir sekilde dilemektedir:

Helal olsun o kurbanlar, o kanlar, tek sen ey Leyla,
GOrun bir kerecik, ye's etmeden Mecnun'u istila. (Ersoy, 2010: 458)

Yine bir dismana benzetilen yeis milleti istila etmek icin hazir bir sekilde beklemektedir.
Umut ile yakaran Akif artik aydinlik giinleri arzulamakta ve yeisin tuzagina diismemeyi is-
ter. Clinku yeis ayni zamanda bir hastalik gibi viicuda yavas yavas yayilarak, imidi zayiflatir.
Akif'in bu yakarisi, imitsizlik kendini géstermeden bir an 6nce Leyla'nin oldugu yerden cik-
masina yoneliktir.

Cema‘atler kolendir: Ka'beler haclen... Gel ey Leyla;

Gel ey candan yakin canan ki gaiblerdesin, hala!

Bu nazin el verir, Leyla, in artik in ki baladan,

Miebbed bir bahar insin su yanmis yurda, Mevla'dan.(Ersoy, 2010: 458)

Bu icten yakarisiyla Akif, yine ates altinda kalan yurt icin Mevl&'nin el uzatmasini ister. Atesin,
vahsetin ve kaosun icinde bulunan yurda artik bir bahar atmosferiyle yerlesecek olan din-
ginlik, refah ve huzur gereklidir. Akifin bu denli istiyak icinde kaleme aldigini gérdiigiimiiz
bu siiriyle imide ne denli bagli olduguna tanik oluyoruz.

Sonug

Akif'in Safahat adl siirlerinin toplandigi kitabinda umut, azim, gayret gibi temalarin én
plana ciktigini goririz. Bu tema ferdi psikolojik ¢coziimlemelerden ziyade, toplumun genel
anlamdaki psikolojisini yansitmak adina karsimiza cikmaktadir. Akif, cemiyetin icinde bulun-
dugu olumsuz sartlardan kaynaklanan timitsizlik hissinin artisini ve azmin kérlesmesini bir
toplumsal mesele olarak islam medeniyetinin ¢okiisii acisindan ele alir. Bu bakimdan Akif,
Safahat'ta gerek Turk milletinin gerek Misliman cografyayi icine alan Sark diinyasinin me-
selelerine egilmek icin edebiyati bir vasita alani olarak kullanir. Toplumun yasadidi realiteyi
tim ayrintilariyla siirlerinde yansitan Akif icin Mehmet Kaplan “Siirin hududunu nesir ka-
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dar, edebiyat kadar genisletir, hatta edebiyati da onu hayatin ta kendisi yapar.” der. (Kaplan,
1981:174)

Aci tecriibeler yasayan bir halkin dramini tim gercekligiyle gozler oniline seren sair, bu
suretle ayni zamanda Umitsizlik batagina diisen milleti de harekete gecirmeye calisir. Bu
amacini din ekseninde gelistiren Akif'in miskinlik ve tembellik asilanan Miislimanlarin bakis
acisini yine islam’in telkin ettigi gorisler dogrultusunda degistirmeye calistigini gériiriiz.
Nitekim Akif'in Sebillirresad’in 467. sayisinda cikan ve “Ye'se diisenler Misliiman degildir”
bashdi tasiyan yazilar Kur'an'da Hz. Yakub ve Hz ibrahim ile ilgili kissalardan hareketle en
vahim durumlarda dahi Allah’tan Gimidin kesilmemesinin gerekliligine isaret eder.

Umitsizligi, miskinligi kendini adet edinmis olan Miisliman cografyasinin kurtulusunu
Uimitle azmederek calismakta bulan Akif, (ilkenin bu sekilde aydinlik bir istikbale kavusaca-
gini siirlerinde yansitir. Zira Asim’in nesli ancak Gmit, azim ve gayret duygusunun harekete
gecirecedi ilerleyisle gelecegi insa edecektir.
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Ozet

Yasadigi devirde bir medeniyet buhranina tanik olan Mehmet Akif Ersoy, Safahat'ta bir medeniyet siiri yazar.
Cokus devrinin bltln cepheleri 6rnegin ahlaki ¢cokls, maddi ¢okiis ve buna baglh olarak gerileme ve parga-
lanma sebepleri onun siirinde genis yer bulur. Bu bakimdan da sairin siirlerinde Osmanli ekseninde butiin
bir islam diinyasinin ¢okiisiine taniklik ederiz. Biitiin bu ¢okiise karsilik Akif, islam inancindan kaynaklanan
bir umut ve dirilis diisiincesinden asla vazge¢mez. Bu itibarla Safahat’ta bir medeniyet ¢okisiine karsilik hep
bir dirilis umudu da dile getirilir. Ornegin “Yeis Yok” adl siirindeki “Allah’a dayan, sa'ye saril, hikmete ram ol/
Yol varsa budur, bilmiyorum baska cikar yol” dizeleri umuda bagliligin bir ifadesidir. Yine “Azim” ve “Hakkin
Sesleri” siirinde Mehmet Akif Ersoy’un umut ve umutsuzluga genis yer verdigi gorilir. Bu bildiride Akif'in
siirlerinde bir medeniyet ¢okiisii baglaminda umut ve umutsuzluk temasinin nasil islendigi ele alinacaktir.

Anahtar kelimeler: Mehmet Akif Ersoy, Safahat, Umut, Umutsuzluk, Medeniyet, islam
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Abstract

Mehmet Akif Ersoy who witnessed the chaotic atmosphere of his age wrote poems about the idea of civi-
lization. He handled the decline of Ottomans from moral and economic aspects and discussed the reasons
for the regression and fragmentation as a result of the decline. In this respect, the decline of Islamic world
can be found in his poems as well. In spite of this decline, Akif didn’t give up devoting himself to the idea of
revival with hope. For instance, in the poem called “Yeis Yok” he expresses his hope and writes “Allah’a dayan,
sa'ye saril, hikmete ram ol/ Yol varsa budur, bilmiyorum baska ¢ikar yol."The poems called “Azim” and “Hakkin
Sesleri”are also among the poems hope and despair are discussed. In this study, it is aimed to show how Akif
treats hope and hopelessness in the context of the decline Islamic civilization.

Key words: Mehmet Akif Ersoy, Safahat, Hope, Despair, Civilization, Islam
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Safahat’ta Medeniyet Kavrami / Golgeler

Mehmet Ali Abakay
Edebiyat Ogretmeni, Surkent isitme Engelliler Ortaokulu Miidiirii., Diyarbakir

Tevhid-i hakikati hayatinin varolus geregi bilen, anlayisla Gimmet suuru gercevesinde ya-
samini sekillendiren degerleri vazgecilmez bilen dénemin énde gelen isimlerinden biriydi
Mehmed Akif Merhaim.

Kendi inang dlinyasinin, medeniyet anlayisinin yiizlerce sene distinulerek tahribinin farkina
varmis bu miimtaz insan, istanbul'da baskalarinca ileri siiriilen, devleti ydnetilemez hale ge-
tirenlerin karsisinda gelenekten beslenmekle beraber, onlarin metoduyla kendisinin bagh
oldugu hayat tarzini dlemlestiren, siirinde, yazilarinda dillendirdigi anlayisi, tarihin yol gos-
tericiliginde, ilmin 151ginda, inancin-vahyin dogrultusunda yasami hayati boyunca Kur’'an ve
Sunnet’e bagli bicimde strdiirmiis, bu mecrada karsilasilan her zorluga gégis germis, cok
sevdigi vatanina hasta haliyle gelirken, 6liim déseginde iken “Allah, bir daha bu millete istik-
lal Marsi'ni yazdirmasin” diyen ulvi ruha sahiptir.

600 senelik devleti ayakta tutan, bircok milleti kaynastiran, onlarin kardesce bir arada ya-
samasina zemin hazirlayan, islamla rengini almis medeniyetin tarih, inanc, kiiltir birligini
savaslarda bozamayanlarin, Hach savaslariyla bu medeniyete galip gelemeyenlerin sicak
savaslardan soguk savaslara, cok uzun sireli planlamalarla muvaffakiyeti, tlkenin egitim
ve ekonomik sisteminin ele gecirilip, ¢cdkertilmesiyle parcalanma safhasina ge¢mis, distan
yikilamayan devlet, icten ¢oziilmeye calisilirken meslegini bir kenara birakarak, mevkii-
makam gailesinden uzak, sadece vahyin aydinliginda ¢6ziim yollarini gésteren Mehmed
Akif, “Safahat”taki ismiyle bir araya sonradan getirdigi siirleriyle, Sirat-1 Miistakim ve Sebilli'r
-resad mecmualarinda fikri yazilariyla cehenneme cevrilmek istenen vatanin miibarek top-
raklarindaki atese su olmak istemistir. Nisyana yuiz tutulmak istenen ismi ve vefatiyla birlik-
te tabutunun etrafinda halkalananlarin Asimin Nesli oldugunu gésteren manzara... Elbette
suya atilan tasin biyttigu halkalar zamanla genislemis, vefatindan gliniimiize sevenlerin-
ce kusaklara diislince boyutu anlatilmig, 6zellikle kadrini, kiymetini bilen, O'nunla kendisini
tanimaya baslamis sevenlerince daha iyi anlasilmasi, taninmasi icin gereken ne varsa yapil-
maktadir, yapilmaya devam edilmektedir.

Yizlerce yil, ideali belli bir medeniyetin en kudretli temsilcisi devletin karsi koydugu Hach
zihniyetine galibiyeti, sicak savaslardan soguk savaslara gecildiginde zaman icinde planli ve
esasl calismalarla maglubiyete devsirilirken, dista yapilanlarla birlikte icte gelistirilen taktik-
ler karsisinda guici kaybetme, son donemde daha da belirginlesmistir.

Yok etmek icin dayatilan yasanti tarzinin baskasini taklid etme yarisina dur demesi beklenen
bir cok kurum ve kurulus, Osmanli'da ya ortadan kaldirilmis ya etkisiz hale getirilmistir. inan-
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ca vurulmak istenen bend, medeniyete diisman kesilenler bunun birer belgesidir. Variimak
istenen hedef icin her seyi mibah goéren anlayis, ayni inancin sahiplerini, parcalayip, kiiglt-
mds, herkesi bir birine diisman kilmistir.

Devletlerin tarihinde savaslar gii¢ elde etmenin zorunlu hali iken, birbiriyle savasan dev-
letlerin gayesi tarihteki hesaplasmanin gayesine matdftur. islam Medeniyeti'ni yer yiiziin-
de ortadan kaldirmaya kendisini adamis olanlarin, bu ideali gerceklestirmek icin simdi de
calismalarina sahid olmaktayiz. Osmanli'nin son déneminde bu tarz girisimlerin farkinda
olanlarin baginda gelen Mehmed Akif, kalemiyle, ¢calismalari ile medeniyetinin sesi olmus,
her tlrli imkansizliklara ragmen inancinin sairi olmus, bu insanliga sigmayan, vicdana esas
teskil etmeyen icteki ve distaki saldirilara karsi hem karsi koymus, ¢ikardigi mecmualarla
islami Medeniyetin var oldugu her yere ulasmayi hedeflemistir.

Bir devlet diistintin ki padisahini hal eden komisyonda o devletin ekseriyesini teskil eden-
lerden biri olmasin!... Bu denli devletin her alanini ele gecirmis olanlara karsi Mehmed Akif,
olaganistu cabalar icine girmistir. Anadolunun can alici silahlarla, katliamlarla tecaviizlerle,
terbiye edilmek istendigi, esarete alindigi, medeniyete yabanci, kan gérmekten baska bir
durumdan tatmin olmayan, insanlik disi uygulamalariyla vahset sergileyenlere “Durl.” deme-
yi, ayni inanctaki milletlern temsilcileriyle amaglamistir, bu yolda daima ¢alismistir.

O, bir tefekkiriin adamidir, aksiyonerdir, bilgindir, alimdir, can yakan feryadlara kulagini tika-
mamis, eza ve cefa goren insanlarla aglamis, siirlerine bunu aksettirmis, neyin nerede nasil
yapilacagina tim ictenligiyle, samimiyetiyle katilmis biridir.

Diin dedigi suydu:

“Yetisir, s6yle bakip ibret alan varsa eger,
Iste Fas, iste Tunus, iste Cezayir, gitti.
iste irani da taksim ediyorlar simdi.”

Suleymaniye Kiirsi'siinden bdyle seslenir, simdi halimiz bu ve benzeri tlkelerin hala kiigil-
tiilmek istendiginin birer aci belgesidir. Diin Devlet-i islamiyye’yi bélenler, simdi bununla
yetinmemekte, kantonlara, eyaletlere taksim etmektedir, esaret altina almak istediklerini:

“Arnavutlukla, Araplikla bu millet yiiriimez..
Son siyaset ise Tiirkliik, o siydset ytiriimez!
Sizi bir dgile efradi yaratmis Yaradan:
Kaldirin ayrilik esbabini artik aradan.”

Ecnebinin siyasetine kendilerini kaptiranlara, bu yolla hiirriyet dedikleri esareti kurtulus bi-
lenlere, siddetli uyarida bulunur:

“Girmeden tefrika bir millete, diisman giremez;
Toplu vurdukga yiirekler, onu top sindiremez. “

Medeni kisve altinda Avrupa’nin tavrini bilen merhum, Safahat’ta neler yazmamis ki:

“Medeni Avrupa l¢ lokma edip yutmaz mi?
“Ey cemadat, yeter Allah icin olsun, uyanin!..
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Sesi pek miithis 6ter sonra kulaklarda ¢canin!..”
Suleymaniye Kirsi'nde, baska bir uyarisi yine dikkat ¢ekicidir:

“Aliniz ilmini Garb’in, aliniz san‘atini.

Veriniz hem de mesdinize son stir’atini
Glinkdi kaabil degil artik, yasamak bunlarsiz;
Clinkd milliyeti yok san‘atin, ilmin; yalniz”

“Tek disi kalmis canavar “ olarak tasavvur ettigi Garb Medeniyeti, kendi kaleminden:

“Artik ey millet-i merhime, sabah oldu uyan!.
Sana az geldi ezanlar, diye 6tsiin mii bu ¢an?

Ne Araplik, ne de Tiirkliik kalacak a¢ goziin(i!.
Dinle Peygamber-i zisanin ildhi séziinii

Tiirk Arapsiz yasamaz. Kim ki “yasar” der, delidir!
Arabin, Tiirk ise hem sag gézii, hemsag elidir.
Veriniz basbasa, zira sonu hiisran-1 miibin

Ne Hildafet kaliyor ortada, billdhi ne din!
“Medeniyyet!” size coktan beridir dis biliyor.
Arnavudlar size ibret olacakken, hald,

Ne bu stride siydset, ne bu fasid dava?
Gérmdiyor gittigi yanhs yolu, zannim ¢ogunuz...
Size rehberlik eden haydudu artik kovunuz!.
Bunu benden duyunuz, ben ki evet! Arnavudum...
Baska bir sey diyemem... Iste perisan yurdum!..”

islamin “ikrad” emrine asirlarca uymayan, medeniyet kavramina mutalli olmayanlara karsi Sii-
leymaniye Kirsustinde seslenis vardir:

“Mahalle mektebi olsaydi bizde vaktiyle

Ya ugrasaydi kalanlar gliizelce ta'dile;

Yarim papugla gezen, donsuz li¢ buguk zibidi,
Bir Arnavudlugu isyana kaldirir mi idi?”

Merham, bu siirinde Arnavut sonrasi bes milletten bahseder ve mahalle mektebinin 6nemi-
ne deginir, misaller vererek:

“Feldketin basi, hi¢ stiphe yok, cehdletimiz;

Bu derde ¢are bulunmaz-ne olsa- mektepsiz.

Ne Kiird elifbeyi s6kmiis, ne Tiirk okur, ne Arap;
Ne Cerkes'in ne Laz'in var bakin, elinde kitap
Hulasa, milletin efradi bilgiden mahrum.
Unutmayin sunu ldkin: “Zaman, zaman-1 ulam!”

Hayatimiza, edebi diinyamiza, fikri anlayisimiza kendi sanatindan golgeler diisiiren Sanatkar
Mehmed Akif'i, yayinladig siirlerle, yazdigi makalelerle, dik durusuyla, calismalariyla inan-
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cina, tarihine, kiiltiiriine, sanatina, islami kimligini yansitan, bu topraklarin sesi, immet bi-
lincinin temsilcisi olarak gérmekteyiz. Hayatta iken kendisinin hatirlanmayacagini belirten
Merhum, kolu kanadi kirik halde, gurbette yasamanin hiizniiyle eserler kaleme alirken, bu-
nun aksini, yansimasini er ge¢ bilmekteydi. Bu topraklarin aslina bir giin ruc’( edecegini
bilmekteydi.

Bastonuna dayanarak ayakta gli¢ bela durdugu fotografina her daim bakarken, baktik¢a ak-
lima Firavunun karsisinda asasini konusturan Musa (as) gelir; Misir'da ikamet ettigi icin.

Medeniyet hususunu ifade ederken, cogunlukla Garb ile bunu karsilayanlara, Garb'in yap-
tiklarini tel'in etme adina Medeniyeti, “Medeniyyet” seklinde telaffuz ederek, kast olunanin
disina ¢cikan mimsiz medeniyeti tarif eden Merh(m, yapilan denaete karsi alinmasi gereken
tedbirlerin basinda Tevhidi Hakikat etrafinda kenetlenmeyi, toplanmayi, birligin ve bera-
berligin olusmasini, Kuran ve siinnet cercevesinde hayatin olusumunu, egitime ve 6greti-
me daha fazla &nem verilmesini, kavmiyetciligin basa bela oldugunu, bunda muradin islam
Cografyasi'ni tarumar etme amaci tasidigini, yiizlerce yil bir arada yasayan, ayni inanci pay-
lasan, ayni devlet etrafinda kenetlenmis olanlarin ayri devlet hevesiyle tutusanlara devlet
kurma hayallerinin birer béllinme ve parcalanma sonrasi esarete, mensubu olduklari mede-
niyete sirt cevirmek ve inanci terk etmek oldugunu, bu agmazlarda tevhidi birlekteligin yara
aldigini, millet kavraminin icinin bosaltildigini, ici boslatilan degerlerin esarete teslimiyetini,
Garbin bu tuzaklarinin gittikce arttigini, Batr'nin gayesinin islam’in ortadan kaldirmak oldu-
dunu, distan yiktirilmak istenen devletin ve dolayisiyla inancin sekillendirdigi medeniyetin
mensuplarinin fikren igdis edildigini, kendi tezgahlarinda yetistirdikleri, yabanci okullardaki
egitimle biyuyenlerin devlet kademelerindeki tahribata yol actiklarini, “Uhuvvet’, “Hurriyet”,
“Musavvat” haykirislarinin amaca ulasmak icin birer maske olarak takildigini, icten ice ¢oker-
tilmek istenen devletin-medeniyetin ehl-i salibin tuzagdi olarak bilinmesi gerektigini, mevcut
kazanimlarin batinin icazetinde oldugu ve taklidi yasantinin inang-ahlak-6rf taninmasina yol
vermedigini, bozulmanin bu yolla gittikce arttigini, belirttigi olumsuzluklara karsi sadece
ve sadece kendi degerlerine baglh kalinarak karsi koyulabilecegini Safahat't olusturan kitap-
larda belirtmektedir. Tarihteki levhalardan misal vererek, Canakkale Sehitleri'nde, Biilbil'de,
istiklal Marsi'nda, Siileymaniye Kiirsiisii'nde, ve Safahat'in genelinde miicessem tablo seklin-
de nelere uyulmasini, nelere karsi cephe alinmasini bir bir Sniimiize sermektedir.

Yuzyillardir parcalayip bélme, mevcut giicli zayiflatma isteginde olanlarin amacina ermedi-
gini belirten ve soguk hale biriindirilen savasla Hacli ittifakinin teknolojik Gsttinligline gi-
venerek giristigi saldirilar karsisnda Sarkin Sevgili Evladi Selahaddin’i isaret eder, Kilicarslan’i
gosterir, Omer bin Hattab'in nasil adaletli oldugunu tarihteki vak’ay anlatarak géstermekte,
tevhidi birlikteligin gerekliligini ayetler ve Hadisler isiginda tefsir etmektedir.

Elbette Kur'an-1 Kerim Meali de bu esnada girisilen soguk savasin bir meyvesidir. Bu ehil ol-
madigimiz bir alan oldugu icin fazla bir bilgi sunmamiz s6z konusu degildir. Bircok platform-
da ele alinan bu mevzuu, Garp ve Sark arasinda oldukgca ince bir noktadir. Mealin yakilmasi
veya zamaninda ortaya ¢ikartilmayisi, oldukca dnemlidir. Herkesin ittifakla benimsedigi bir
Sairin, Edibin, Alimin kaleminden yapilan terciimenin, farkli mecralarda kullanilmasi s6z ko-
nusu olsaydi, ne olurdu? MerhGim, bunu sezdigi icin kendisinden isteneni yerine getirme-
mistir.

196



Mehmet Akif ve

‘Golgeler’

Tiirkiye Yazarlar Birligi

“MerhGmu nasil bilirdiniz? “ sualine cevaben hi¢ kimsenin bulunamayacagi tahmin edilen
cenazesine kisa stirede yetisen genclerin kalabalikligi, sessiz sedasiz hayata géziini yuman
Merhum icin Asimin Nesli'nin yetistigi ilk donemdir.

“Toprakta gezen gdlgeme toprak cekilince;
Glinler su heydldy: da er, geg, silecektir
Rahmetle anilmak, ebediyyet budur amma,
Sessiz yasadim, kim beni nerden bilecektir?”

Biz, bilmeseydik, bu cati etrafinda toparlanir miydik? Yillardir, stirdiiriilegelen bu anmalar,
toplantilar, sempozyumlar, azizi hatirasi icin degil midir?
Resmi icin yazdigi ikinci kit'a su sekildedir:

“Bir canli izin varsa su toprakta, silinmez;
Olsen seni sirtinda tasir topradin alti.

Ey g6lgeden timmid-i vefa eyleyen insan!
Kag giin seni hatirlayacaktir su karalti?”

“Ucilincii Resmim icin” kit'asinda belirtilen farksiz degildir, diger iki kit'adan:

“Dis yliziim béyle agardik¢a agarmakta, fakat,
Sormayin i¢ yiiziimiin rengini: Yiizler karasi!.
Beni kendimden utandirdi, hakikat simdi,
Bana hi¢c benzemeyen siretimin manzarasi!.”

Siirlerini, fikirlerini, idealine adadi§i dmrinin toplami olan Safahat icin kaleme aldigi kit'a:

“Arkamda kalirsin, beni rahmetle anarsin.”
Derdim, sana baktik¢a bicdre kitabim!

Kim derdi ki: Sen ¢6k de senin arkanda kalsin,
Ugrunda harab eyledigim émr-i harabim?”

“Resmim Icin” baslikli dérdiincii kit'a, yine hiiziinle, sessiz feryad ile ic icedir, yarali-mecriih
kalbinin disa vurumudur, bekledigi, yaptigi hizmetlere karsilik, sadece duadir:

“Beni rahmetle anarsin ya, isitsen, bir giin,
Su sagir kubbede, haib, sesimin dindigini?
Bu heyuldya da bir kerrecik olsun bak ki,

Ebediyyen duyayim kabrime nar indigini.”

“Resmimin Arkasina” baslikli siirinde dile getirdigi, insani diisinmeye sevk eden misralar:
“Hepsi gé¢mdis, hani yoldaslarin higbiri yok
Sen mi kaldin, yaliniz kafileden béyle uzak?

Postu sermekse meramin yola, serdirmezler;
Hadi, gélgenle beraber silinip gitmene bak!”
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Gocuklarinin annesi, hayatinda daima yaninda durmus, eziyetlere ortak katlanmis hayat
arkadasi’'na yazdig kit’a:

“Seni bir ndra ¢ikarsam, diye, kostum durdum,
Ey, blitiin dalgali 6mriimde, hayat arkadasim!.
Dag midir, karsi gelen, tas mi, hep astim, lakin
Burusuk alnima ¢arpan bu sefer kendi tasim.”

Golgeler'in ilk eseri Hisran'dir. Hisran'da adeta hayatinin panoramasini gizer, on iki misrada:

“Ben boyle bakip durmayacaktim, dili bagl,
Isldm’t uyandirmak icin haykiracaktim.

Giir hisli, giir imdnh beyinler, cosar ancak,
Ben zaten uzun boylu diisiinmekten uzaktim!

Haykir! Kime lakin? Hani sahipleri yurdun?
Ellerdi yatanlar, saga baktim, sola baktim;
Feryadimi artik bogarak, na’sini tutum,

Bin parg¢a edip si'rime gémdiim de biraktim;
Seller gibi vadiyi eninim saracakken,

Hi¢ caglamadan, gizli inen yas gibi aktim.
Yoktur elemimden su sagir kubbede bir iz;
Inler “Safahat”imdaki hiisran bile sessiz!”

Yalnizligin, kimsesizligin, hirriyetinden yoksun birakilmanin, ailesiyle zorunlu ayriliginin,
levha levha yansidigi golgeler, her okundukga, yalnizlarin, kimsesizlerin sahibine kuskusuz
dua etmektedir.

Misir'da olan gliclukler icinde hayatini idame etmeye calisan merh(m, bu zorluklari sabirla
asip, yazmaktan vazgecmeyen bicimde idealini vefatina kadar diri tutmus, eserleriyle dik
durus sergilemis, egilmeyi firtina ve inancina ters gérmus, bu yolu sectigi icin kendisine reva
gorileni sineye ¢ekmis, kendisi icin istenmeyeni baskasi icin istememis bir yapidadir.

Memleket hasretine dayanamayan, bir ka¢ kez gidip gelen ve son gidisiyle aradan uzun za-
man gegen, hastaligi sebebiyle kendisini yalniz hisseden, dogdugu topraklara kavusmayi
Umit eden, vuslati gozleyen gozlerle kaderin istikametine tam bir teslimiyet icinde boyun
egen merhum, istanbul ile son kez bulusmustur.

Gélgesini daima iizerimizde hissettigimiz, bizim icin caginin Gstadi olan merhum, Asim’in
Nesli'ni ebedi yolculukta dort kisinin tamamlanmadigi tabutu basinda binlere ulasmis ha-
liyle “Kendisinden raziyiz” diyen sesleri, teslim edildigi topragin bagrinda hissetmektedir,
ruhaniyetiyle.

Gliniimiizde “Canakkale” denince, “Canakkale Sehitleri” destani okunur; Biilblil, vazgecilmez
siirdir, milletine armagan ettigi istiklal Marsi ezberlerde hafizalara naksedilmistir. Avama ve
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havasa yazdigi siirlerle herkese seslenmistir.

Biz, Safahat siir kitabi, manzum eserler toplami biciminde gérmiyoruz. Onu, sa'di Sirazi’'nin
Bostan ve gilistan't misali Yunus Emre’nin Risaleti Nushiyyesi misali, Mevlana Celaleddin’in
Mesnevisi misali goriiyoruz, bizim asrimizin basucu kitaplari arasinda seckin bir yere ko-
numlandiriyoruz.

Biz, merhumu nasil bildik? Merhum i¢in kaleme alinan kitaplarin 6nemli sayisina ulastik.
Hakkinda cikarilan dergileri temin ettik, kendisi icin yazilan makalelerin 6nemli bélimund
bir araya getirdik.

“Sehidler Abidesi icin” kaleme alinan kit’ada der ki:

“Gok kubbenin altinda yatar, al kan icinde,
Ey yolcu, su topraklar icin can veren erler.
Hakk'in bu veli kullari tas tiirbeye girmez;
Gufrana bliriinmiis, yalniz Fatiha bekler.”

“Resmim Icin” basligi altinda baska bir kit'asinda dile getirdigi ve 6limii artik arzuladigi duy-
gu yukli misralar:

“Su serilmis gériinen gblgeme imrenmedeyim...
Ne saadet, hani ondan bile mahrumum ben...
Daha bir miiddet eminim ki hayatin yiikiind,
Dizlerim titreyerek cekmeye mahkdmum ben.
(G6z de artik yiikiimiin kérdiigim olmus bagini,
Bana ¢ok gérme, ilahi, bir avug topraginil..”

Bu medeniyetin sembol sahsiyetinin calismalarina satihta degindik, nasil bir sekilde vatan
hasretini ¢ektigini, medeniyetine ask halinin kendisini nasil Gzduguna kit'alanyla belirttik.
Dahasi gonliimiizden gegen ¢ok hususlar var. Safahat'in okunmasi lazim, anlasiimasi gerekli.
Peygamberiyasta aramizdan ayrilan merhum, eminiz ki bu ruhla Fatiha beklemektedir. Ken-
di medeniyetimizin tekrar eski ihtisamina ve dahi varolus sevdamiza tercimandi. O, cami-
deki islam sairimizdi.
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Toplumsal ve Kiiltiirel Degerinin Aydini
Olarak Mehmet Akif Ersoy

Mustafa Orcan
Dog. Dr., Yildirim Beyazit Universitesi ITB Fakiiltesi

Giris

Mehmet Akif Ersoy, Tiirkiye'nin yetistirmis oldugu miinevverlerin/aydinlarin icinde kendi
tipini ve tlrdnd insa eden Ureten en 6zgiin ve yerli aydinlardan biridir. Yagamis oldugu top-
lumun sahip oldugu degerleri ekseninde, icinde biyldugu kilturin kendi dogalligi igin-
de onu sadece retorik olarak koruyarak degil, ayni zamanda durusuyla sahsiyetiyle de yeni
nesillere yasayarak aktararak genglere model olan bir aydindir. Bir aydin igin gerekli olan
sadece nitelikli egitim alarak dedil, bu niteligini sahip oldugu degerler ve toplumu igin de-
gerlendiren, milli oldugu kadar ve milletlerarasi olaylari da takip eden ve buna gore kiltirel
cografya bilincinin olmasi anlamli ve 6nemlidir. Ersoy’un kiiltir ve medeniyet bilinci, en az
somiirge bilincine karsi miicadele edecek kadar dinamik, samimi, diirlist, kararli ve cesur idi.
Onda bir medeniyet tasavvuru, toplum ve kiiltir bilinci, adalet ve hakikat arayisi vardi.
Mehmet Akif'in bdyle bir kimlige, farkli bir karakterde ve yapida bir aydin sahsiyetine sahip
olmasinda yasadigi dénemin énemli bir etkisi vardir. Aslinda her aydin, kendi yasadigi do-
nemin, siirecin, olaylarin ve olgularin bir yansimasi ve triinidur diyebiliriz. Yasadiklari d6-
nemde ortaya cikan olaylar ve bu olaylara karsi yaklagimlari ve tutumlari, o ilkedeki aydinlar
arasinda farklilasmaya ve bazen de ayrismaya neden olur. Kendi aralarinda fikir ayriliklari,
ideolojiler, 6rgiitlenmeler olur. Ulkede cikan olaylarin niteligi, blyiikligd, riskleri ve tehlikesi
ne kadar buyukse, aydinlar arasindaki ayrismalar, farkli fikirler ve savrulmalarda o kadar bu-
yiik olacaktir. Tipki Mehmet Akif'in yasadigi dénemde Tiirkiye tarihinin en nemli olaylardan
biri olan Osmanli'nin ¢dkisiinde oldugu gibi. Akif bir taraftan Osmanli'nin bizzat ¢6kiisiine
tanik olurken, diger taraftan kiictlerek kurulan yeni Tirkiye devletine de taniklik etmektey-
di. Cumhuriyet kurulurken Akif tam 50 yasindaydi. Bu yiizden o gercek anlamda bir “gecis
donemi aydini“dir.

Gegis donemi aydinini diger aydin tiplerinden ayiran dnemli 6zelliklerin neler olduguna ba-
kildiginda, Osmanlidan Cumhuriyete “gecis doneminde yasanan siyasal, kiltirel, bireysel,
sosyal, ekonomik, tarihi, ahlaki ve psikolojik tim krizlerle muhatap olmus bir aydindir: birey-
sel buhran ve arayislardan, toplumsal ve siyasal yalnizlik ve yabancilasmaya kadar, ¢okis ve
umutsuzluktan, yenilenis ve umutlara kadar, kurtarma ve degismelerden kurtulma ve huzu-
ra kadar tim benzerlik ve zitlklariyla yasanan duygu, dislince ve tepkileri yogun bir sekilde
yasayan aydindr. istikrara 6zlem duyan, ama kurtarmaya hevesli sorumluluk yiiklenmis bir
kitle olarak gorur kendini” (Orcan, 2006:64-65) diye tanim yapilabilir.

Aydinlar arasindaki farkhlagmaya ve ayrismaya neden olan olay ise, “buyik ya da kritik
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kopus“tur. Osmanli'dan Cumhuriyete gecis sadece siyasal ve yonetsel bir degisimi ifade et-
mez, 6zellikle ilk donemlerde uyguladidi politikalarla ayni zamanda bir medeniyet ve kiiltl-
rel kopusu da ifade etmektedir. (Or¢an, 2006:65).

Toplumsal ve Kiiltiirel Degerlerin Aydini
Gecis donemi aydinlarinin en énemli 6zelliklerinin basinda bunalimli ve buhranl bir d6-
nemde yasamalari ve gel-gitlere oldukga fazla maruz kalmalaridir. Bu da muzaffer gegmise
sahip toplumun aydini olarak aydinlarimizi maziye olan 6zlemi artirmaktadir. Mazi ve ati
arasina tutunanlar, arada siiriiklenenler, kararsizlar ve sadece maziyi veya sadece atiyi di-
stinen aydinlarimiz da vardir. Bu nedenle gecis donemi aydinlarini bir birinden farklilastiran
en 6nemli unsur, onlarin mazi ve ati hakkindaki diisiince ve yaklasimlari olmustur. Bulbal
siirinde oldugu gibi Mehmet Akif'in siirlerinde de bu gel-gitleri, bunalimlari, Gimitsizligi ve
Umidi i¢ ice ge¢mis bir sekilde rahatlikla gorebiliriz (Ersoy, 435-436):

Biittin diinyaya kiiskiindiim, diin aksam pek bunalmistim:

Nihayet bir zaman kirlarda gezmis, kbyde kalmistim.

Sehirden ¢ikmak isterken sular zaten kararmisti;
Pek 1ssiz bir karanlik sonradan vadiyi sarmisti.

Isik yok, yolcu yok, ses yok, biitiin hilkat kesilmis Idl...
Bu istigraki tek bir nefha olsun etmiyor ihldl.

Muhitin hali “insaniyet”in timsalidir sandim;
Do6nlip maziye tirmandim, ne hicranlar, neler andim!

Tasarken hasrolup beynimden artik bin miiselsel yad,
Zaldmin sinesinden fiskiran memdud bir feryad.

O muistagrak, o durgun vecdi ndgah éyle costurdu:
Kivadiden blitiin, yer yer, eninler ¢caglayip durdu.

Ne muhrik nagmeler, ya Rab, ne mevcamevc demlerdi:
Adaglar, taslar tirpermisti, gliya Sur-i mahserdi!

-Esin var asiyanin var, baharin var ki beklerdin.
Kiyametler koparmak neydi ey biilbLil, nedir derdin?

Necip Fazil, Nazim Hikmet gibi genel olarak gecis donemi aydinlarimiz 6zelde de Mehmet
Akif Ersoy, idealist aydinlardir. Ulkenin ve toplumun yasamis oldugu sikintilardan dolayi
Turkiye'de bilim adamlarindan ¢ok aydinlar ortaya ¢ikmis ve deger gérmiuslerdir. Bu tablo
yasanan ortamin Grinidar.

Mehmet Akif, icinde yasadigi topluma yabancilasmamis ve tam tersine yabancilasmaya kar-
st olan bir sahsiyettir. Halen din, ahlak, 6rf ve adetler gibi geleneksel degerlerden beslenen,
kiltirel duyarliligi hassas ve 6zellikle hasta, yoksul, kimsesizlerle bizzat ilgilenen ve bu ya-
sadiklarini yaziya dokerek yeni nesillerde sorumlu gelenegin yasamasini saglayan bir aydin
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olarak var olmustur ve boyle bir tercihte bulunmustur. Tanzimat romanlarinda oldugu gibi
ne belli bir sinifa ya da kesime odaklanmis, “Yaban” romaninda oldugu gibi ne de koyli ve
egitimsiz insanlar olumsuz agidan bakarak onlari kiigtik disirtict alayci bir dil kullanmistir.
Bu yuizden toplumun duyarlhig onun duyarlihgi olmus ve bu nedenle toplumla bitiinlesen
nadir aydinlarimizin basinda yer almaktadir.

Kife, Hasta ve Seyfi Baba gibi siirleri evrensel insani duyarlihgi yansitan énemli temali si-
irlerdir. Verem olan Seyfi Babayi ziyaret ettigi ani ve ortami anlattidi siirinde hasta ve yasli
insanlarla yatip kalkan ve onlarin acisini paylasan bir kisiliktir Mehmet Akif (Ersoy, 1987:63):

Ihtiyar terliyedursun gémiiliip yorganina...
Atarak ben de genis bir kebe mangal yanina,
Basladim uyku teharrisine, lakin ne gezer!
Sizmigim bir aralik neyse yorulmus da meger.
Ortalik agmis, uyandim. Dedim, artik gideyim,
Once amma su fakir Gdemi memnin edeyim.
Bir de baktim ki: Tek onluk bile yokmus kesede;
Miihdriim boynunu biikmiis duruyormus sade!
O zaman koptu icimden su tehass(ir ebed;:

Ya hamiyyetsiz olaydim, ya param olsa idi!

“Kocakari ve Omer”siirinde ise Hz. Omer déneminde kimsesiz ve yoksul kadinin a¢ durumda
olan torunlariyla gecen ve gercek yasanan bir hikayeyi anlatir. Ve buradan bir yoneticinin
halkina karsi nasil davranmasi gerektigini not eder (Ersoy, 83-84):

Ocak basinda oturmus bir ihtiyarca kadin.
“Aciz! Aciz!” diye feryad eden cocuklarinin,
Kanistirip duruyorken pisen nevalesini;
Cikardi yuttugu yaslarda ¢irpinan sesini:
-Durunda yavrularnim, iste simdicek pisecek...
Fakat ne hal ise bir tiirlii pismiyordu yemek!
Cocuklarin yeniden baslamisti ndleleri...
Selami verdi Omer, dald ékibet iceri.
Selami aldi kadin pek besus bir yiizle.

-Bu yavrular nicin, ey teyze, agliyor, s6yle?
-Bu giin ikinci giin, a¢ kaldilar...

-0 halde, neden

Biraz yemek komuyorsun?

-Yemek mi? Cémlegi sen,

Tirit mi zannediyorsun? icinde sdade su var
Cakil tasiyla beraber biitiin zaman kaynar!
Ne ¢are! Belki susarlar, dedim. Ayiplamayin.
-Peki senin kocan, oglun, ya kardesin, ya dayin...
Tek erkegin de mi yok?

-Hepsi éld(i... Kimsem yok.

-Senin midir bu kiiciikler?
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-Torunlarim.

-Ne de ¢ok!

Adam emire gidip s6ylemez mi halini?

Ah!

Emire dyle mi? Kahretsin an-karib Allah!
Yakinda rayet-i ikbali ser-nigdn olsun...

Omer, belasini diinyada isterim bulsun!

-Ne yapti, teyze, Omer, béyle inkisar edecek?
-Ya ben yetim avuturken emir uyur mu gerek?

Hz. Omer'in bizzat tanik oldugu bu olayin hemen akabinde halife Omer, bu yoksul kadina
cuvalla erzak tasimak ister ve yaninda bulunan Abbas ise, bu ¢uvallari Hz. Omer'in degil ken-
disinin tasimasi icin teklifte bulunur, fakat halife asagida gecen misralardaki gibi bu teklifi
reddeder (Ersoy, 1987:85).

Kadin ne séyledi, Abbas, isitmedin mi demin?
Yarin huztr-i llahide, kimseler, Omer’in
Serik-i haybeti olmaz, buglinliik olsa bile;
Evet, hilafeti yiiklenmiyeydi vaktiyle.

Kendr-1 Dicle'de bir kurt asirsa bir koyunu,
Gelir de adl-i iléhi sorar Omer'den onu!

Bir ihtiyar kan bi-kes kalir, Omer mes'al!
Yetimin, girye-i hiisran alir, Omer mes’Gl!

Nesil sorumlulugu yiiksek, aile hayatina 6nem veren, tembellikten ve cehaletten korkan ve
bunun icin kaygi duyup bireylere careler arayan, yol gésteren bir toplum rehberi gibi kendi-
ni gorir. Ozellikle “Mahalle Kahvesi” ve “Meyhane” siirlerinde oldugu gibi “Mahalle Kahvesi”
siirinde sarkin sonradan disttigi tembellik mekanini, “Meyhane” siiriyle de parcalanan, yok
olan aile ve birey hayatini konu edinir. Asagida yer alan “Mahalle Kahvesi” siirinde yeni nesil-
le ecdad arasinda karsilastirma yapar ve insan kalitesini, sinerjisini yok eden mekan olarak
gorir kahvehaneleri (Ersoy, 1987:102-103):

Mabhalle kahvesi Sark’in harim-i katilidir
Tamam o eski batakhdneler mukabilidir:
Zavalli immet-i merhdme 6lmeden gémdiliir;

Kis uykusunda mi ge¢misti émrii ecdadin?
Hayir, o nesl-i necibin, o sanl eviadin
Damarlarinda sehdmet ylizerdi kan yerine;
Yiireklerinde 6liim sevki vardi can yerine.
Fakat biz onlara did ne varsa elde, yazik,
Birer birer yikarak kahvehdneler yaptik!

“Meyhane”siirinde ise kocasini meyhanede bulan kadinin, eviyle ve cocuguyla ilgilenmeyen

kocanin karsisinda bicare kalmis annenin drami sahneye konulur. Meyhaneden c¢ikmayan
kocasinin baba sorumlulugunu da kusanmak zorunda kalan kadinin ¢alismak zorunda kal-
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masi ve buna ragmen sarhos kocasinin hakaretleriyle karsilasmasi anlatilir. Burada Akif olay
orgusuyle glindelik hayatin sosyolojisine, sokaga, caddeye, mahalleye girer, her kimse olay!
yasayanla birlikte (Ersoy, 1987: 34-35):

Calismadin, beni hep bunca yil calistirdin;
O yavrucaklari ¢iplak, sefil ahstirdin;

Bilir mahalleli kim, aldigin zamanda beni,
Cehiz cimenle donatmisti beybabam evini.

Ne oldu simdi o esya? Satip kumarda yedin!
Evet, kumarda yedin, hem de karsilarda yedin!

Kahvehaneleri ve meyhaneleri; tembelligin, yoksullugun, sarhoslugun ve sucun kaynadi ola-
rak gorir ve bu durumun ise toplumu, toplumun degerlerini zehirledigini anlatmaya calisir.

Benzer sekilde Mehmet Akif, sadece dine degil, edep ve ahlaki 6gretilere de en az dini 6gre-
tiler kadar 6nem veren bir aydindir. Hz. Muhammed'in “ben giizel ahlaki tamamlamak icin
gonderildim” s6ziinu, yasadigi donemde ve toplumda hayatinin en énemli parcasi haline
getiren bir isimdir. Akif de Peygamberin baslattigi iyi ve ahlakli insan olma duyarliligini ve
bu ahlaki yasadigi ylizyilda siirdiirmeye kararli biridir. “Ahlakimiz Yiikselmeli” siirinde (Ersoy,
2014):

Sade bir s6zdir fakat hikmetlerin en miicmeli:

Bir halas imkdani var: Ahlakimiz yiikselmeli,

Yoksa pek korkung olur katmerlesip hisranimiz...
Clinkii hem diinya gider, hem din, eger yapmazsaniz.

diyerek din ve ahlaki i¢ ice goren, sadece dini ibadetleri ve ritlelleri yerine getirerek isin
bitmeyecegdini, onu tamamlamak icin ahlakin énemli oldugunu ve asil cevreye 6rnekligin
ahlakla yasamak oldugunu bir¢ok siirinde ifade etmeye calisir.

Akif'in siirlerinde giindelik hayatin sosyolojisi ve resmi vardir, ama ézellikle de giiniimiiz sos-
yal politika diliyle séyleyecek olursak “dezavantajh gruplar” denilen yoksul, yash, kimsesiz,
Oksuz, yetim, sehit ve hasta gibi insanlarla ve cevreyle ilgilenmistir. Onun siirlerinde sadece
vatan, tarih 6zlemi, zaferler, somiirgeye karsi olmak degil; bunun yani sira, sehrin kiyilarinda
yasama tutunmaya calisan insanlarin istiraplari, acilari ve caresizlikleri de vardir. Bu nedenle
Mehmet Akif bir acidan baktiginizda istiklal ve vatan sairi, bir agcidan batiginizda toplum
sairi, bir baska agidan baktiginizda dini 6gretiler ve ahlak sairi ya da fakir ve gurebanin sairi
olarak karsimiza cikar. Hayata ve yasadigi topluma bir bitiin olarak bakabilen ve géren nadir
sairlerimiz arasinda yerini alir. Ona gore vatana, topluma, kiltiire ve yasadigi cevreye karsi
duyarli olmamak “duygusuz olmak” demektir. Duygusuz olmak ise diinyanin sorunlu tutum-
lariicinde yer alir (Ersoy, 2014):

Duygusuz olmak kadar diinyada lakin derd yok;
Oyle salginmis ki me’lun: Kurtulan bir ferd yok!
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Kendi saglam... Hissi 6lmdis, ruhu 6Ilmtis milletin!
iste en korkuncu hiisranin, helakin, haybetin!

Sonug¢

Mehmet Akif Ersoy, Tanzimat déneminde dogup biyiiyen ve hayatinin biiyik bir kismini
(50 yil) Osmanli déneminde gegiren ve yaklasik 13 yilini ise Cumhuriyet déneminde yasa-
yan ve yeni devletin kurulusuna sahitlik eden bir “gecis donemi” aydinidir. Turkiye tarihinin
tanigi, Glkenin, toplumun, kiltlrin, bireylerin yasadigi dontsimleri bizzat yasayarak go-
ren ve yasadiklarindan hareketle de bunu yaziya aktararak gliniimiizde o giinlerin dramatik
olaylanyla Tiirk insanini canh ve diri tutmaya calisan bir sair ve aydindir. Cemil Meri¢'in aydin
tarifinden hreketle O, “uyanik bir vicdan”, Serif Mardin'in séylemiyle de gerektiginde “kritik
s6ylemi merkeze” almaktan ¢cekinmeyen bir aydin olarak tarif edilebilir (Merig, 1993:86; Mar-
din, 1985:47).

Onu diger aydinlardan ayiran 6nemli 6zelliklerinin basinda, ¢cok ciddi egitim almis olmasina
karsin, icinde yasadigi toplumu kiigiimsemeden onlarin sorunlariyla dertlenen ve ¢6zim
arayan bir ozan gibi kendine rol bicen bir sair olmasidir. Klasik eserleri orijinalinden oku-
yacak kadar Fransizcayi, Kur'an-1 Kerimi terciime edecek kadar Arapcayi, ayrica Farscayi da
iyi derece bilen Mehmet Akif, yasadigi tilkenin degerleriyle catismaya girmeden ve ona sa-
hip c¢ikarak 20. Yuzyil Turkiye gencligini kendi deyimiyle “asimlara” yol gostermeye calisir.
Muasirlasmayi ayiklayarak destekler, dini de edep ve ahlak ¢ercevesinde zenginlestirerek
gelecegi tasarlamak ister. Hikayemsi siirlerinde glindelik hayatin sosyolojisini yapar; psiko-
drama ve sosyo-drama yapar ve empatiyle sorunlari tespit etmeye calisir. Bitiin bunlar sa-
nat kaygisindan ¢ok kendi dogalligi icinde samimiyetle ve hikmetle yapar. Bu bakimdan da
glindelik hayatin dilini okumasi, toplumun ve sahislarin halini anlamasi bakimindan kendisi
bir toplum filozofu, siirekli hikmeti arayan bir bilgeyi ve halkiyla i¢ ice olan bir ozani cagris-
tinr. Onu 21. ylzyil Turkiye'sinde ve cevre Ulkelerde okunur ve kendisine basvurulur kilan
sey, sadece Turkiye’'nin Milli Marsi'ni yazmasi degil, yine onun kadar énemlisi bu siirle bi-
tlinlesen sahsiyetidir. Tabi ki Milli Mars, duygularin, arzularin, kararliligin ve siirlerin dorugu
ve siirlerin 6zidr.
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Ozet

Mehmet Akif Ersoy (1973-1936), Osmanlinin son, Cumhuriyetinde ilk yillarinda yasamis olan bir “gecis dénemi
aydini“dir. Bu aydin tipi, kendine 6zg bir takim 6zellikler barindirmaktadir. En 6nemli 6zelligi bir bunalim ve
kaos doneminin aydini olmasidir. Toplumsal, kiiltiirel ve siyasal bunalimlarin ve krizlerin yasandigi bu donem-
de, toplumun ve gelecegin akli olan bu aydin tipi, cevresinde bu krizden ¢ikmanin rehberi olarak goriilmus ve
kendileri adina da bu anlamda sorumluluklar hissetmislerdir. Bunalimi gidermenin yollarini aramislar ve bir
takim arayislara girmislerdir. Bu arayislar neticesinde Osmanli ve Tiirk aydini kendi i¢inde bir kirilma yasamis
ve farkli aydin tipleri ortaya ¢cikmistir. Bu ayni zamanda, siyasal, ideolojik, toplumsal ve ekonomik boltinmeleri
de beraberinde getirmistir. Benzer sekilde toplumda ve aydinlarda devletsiz kalma korkusu yasanmis ve bu
korku aydinlarin kendi icinde yerli ve yabanci diisiincelerden etkilenmelerini, icinde yasadiklari toplum ve
kilturel degerlere olan yaklagimlarini ve uygulamalarini ortaya cikararak ideolojik bir donemin baglamasi-
na neden olmustur. Bircok aydin, toplumun ve kiltirel degerlerin gegmisi ve gelecegi arasinda kalmis ve
bir tercihte bulunmustur. Fakat genelde bu tercihler arasinda ge¢mis kiiltiir ve sistem, olumsuz 6zellikleriy-
le ve “kbhnemis konak” ve “hasta adam” metaforuyla; bilinmeyen gelecek ise gegmise nazaran daha olumlu
metaforlarla anilmaktadir. Ge¢misin 6nemli kiiltiirel degerlerini tamamen olumsuzlamadan, hatta sosyolojik
anlamda toplumda yasanan anomik, sosyal ve kiiltiirel degerlerdeki rotasiz ve kimliksiz dontisiim ve degis-
melerden dolayi bu tiir toplumsal ve kiiltiirel bunalimlarin ve buhranlarin yasandigint ileri siiren nadir aydin-
lardan biri Mehmet Akif Ersoy’dur.

Bu calismada, yerli ve 6zgiin bir aydin olarak Mehmet Akif’in Ersoy’un toplumsal ve kiiltiirel degerlerle ilgili
ileri stirdigu goruslerini, diger aydinlarin topluma ve bu tir degerlere karsi koymus oldugu mesafe karsi-
sindaki durusunu ve ortaya koymus oldugu “aydin ruhu ve dinamizmini” ele almaya ve hangi aydin tipine
girdigini degerlendirmeye calisacagiz. Ersoy, 19. ve 20. ylizyilini heba eden Tiirk toplum ve devletinin 21. yiliz-
yilda yeniden dogusunun ama sahip oldugu toplumsal ve kiltirel degerleriyle yeniden varolusunun yaklasik
ylizyil 6nceden gelecegi iklimlendiren ve filizlendiren bir aydin olarak ele alinacaktir. O “asiri Batililasma” egi-
limleri ve sdylemi icinde ibn Haldun’un deyimiyle “sebebi asabiyetin” ve kiiltiirel degerlerin gelecek toplumlar
icin blyk bir sermaye ve donanim oldugunu géren ve bu yonyle de digerlerinden ayrilan bir aydin olarak
incelenmeye calisilacaktir.

Anahtar Kavramlar: “Mehmet Akif Ersoy’, “safahat’, “gecis dénemi aydini” ve “toplumsal ve kiiltiirel degerler”.

208



Mehmet Akif ve

‘Golgeler’

Tiirkiye Yazarlar Birligi

Safahat'in Baglamh Sozliigii Uzerine Bir
Deneme: Hiisran Ornegi

idris Nebi Uysal
Yrd. Doc. Dr,, Karamanoglu Mehmetbey Universitesi

Sorun

Tiirk edebiyatinda hakkinda en cok calisma yapilan isimlerden biri de milli sair Mehmet Akif
Ersoy'dur. Bugiine kadar Akif ve Safahat hakkinda cok sayida arastirma/inceleme yapilmasi-
na karsin, gerek istiklal Mars’'min gerekse Safahat'in baglamli s6z1igi heniiz hazirlanmamis-
tir. Hi¢ kuskusuz, Safahat, Turk edebiyatinin en ¢cok okunan, takip edilen eserlerinden biridir.
Safahat'in su ana kadar gerceklestirilen ¢esitli baskilarinda sozliik bolimleri varsa da bunlar
daha ¢ok ortalama okuyucu kitlesi dikkate alinarak diizenlenmistir. Bu sozliikler, genellikle
sayfa altinda ya da eser sonunda, bilinmeyen sézciik ve tamlamalarin verilmesinden ibaret-
tir. Son yillarda Safahat icin mustakil s6zliik hazirlama girisimleri de olmustur. Bunlardan biri
Sanli (2010) tarafindan gerceklestirilen calismadir. Ancak bu eser, siirlerde gecen yabanci
kokenli sdzciikleri agiklamak icin diizenlenmistir. Hepsi degerli olan ve bir ihtiyaci karsilayan
bu sozliklerin varligina ragmen bugiin elimizde Safahat'ta gecen tiim sézcikleri kapsayan
bir baglamli sézliigiiniin olmayisi, kanaatimizce, ciddi bir eksikliktir. Onemi her gecen giin
daha iyi anlasilan baglamli s6zliik calismalarinin teknolojinin sundugu imkanlarin gelisme-
siyle birlikte Safahat vb. eserler icin de uygulanmasi, hem Tiirkceye hem Mehmet Akif aras-
tirmalarina 6nemli katkilar saglayacaktir.

Baglam nedir?

Birbiriyle ilgili olan bu iki kavrami aciklamaya gegmeden 6nce baglam terimini izah etmekte
fayda var. Baglam, kisaca “bir 6genin (sdzciik) bulundugu ortam” (Dash, 2008: 22) demektir.
Miller ve Leacock gibi bazi isimler, bir sozclige anlam vermede 6nemli gérdikleri baglami,
(yakin) cevre baglami (local context) ve tematik baglam (topical context) olmak tizere iki bas-
likta incelemislerdir (Akt. Dash 2008: 4). Buna gore (yakin) cevre baglami s6zciige anlamini
veren yakin cevreyi, bir baska deyisle sézciikten dnce ve sonra gelen birimleri ifade eder. Bu
yaklasim bir s6zciigu anlamlandirmada yetersiz kaldiginda sozciigiin yer aldigi metnin ko-
nusuna/temasina basvurulur. Konu, yakin cevrenin sekillendirdigi anlami tamamlayacaktir.
Ancak Dash (2008: 21-31), bir sézctdi bu iki baglama gore anlamlandirmanin bazen yeterli
olamayacagini, sdzciiglin gectigi ciimle ile dildeki genel kullanimina da bakmak gerektigini
belirtir. Dash’e gore (2008: 22) bir sézcuglin anlamini tayin eden dért baglam vardir: Bunlar
(yakin) cevre baglami, tematik baglam, ctimle baglami (sentential context) ve dil disi baglam
(global context)dir. Arastirmacinin climle baglamiyla kastettigi, s6zctigiin bulundugu clim-
ledir. Bu baglam turi 6zellikle deyim, tamlama, birlesik sézciik gibi birden fazla unsurdan
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olusan ancak cesitli nedenlerle unsurlari birbirinden ayri diisen yapilar icin s6z konusudur.
Bu, Tiirkcede daha ¢ok siirlerde ve konusma dilinde yasanabilecek bir durumdur. Dash (2008:
28)'in bahsettigi dil disi baglam ise s6zciglin kendisiyle dis dliinya (gerceklik) arasindaki bag-
lantisindan dogan iliskileri ortaya koyar ve sézctige uygun anlami verebilmek icin kulttirel ve
sosyal faktorlerin de dikkate alinmasi gerektigini dile getirir.

Arastirmacinin dort baslikta ele aldigi bu konu, Vardar (2007: 31) tarafindan i¢ baglam (dil i¢i
baglam) ve dis baglam (dil disi baglam) terimleriyle izah edilmistir. Bir sézctigiin yakin cev-
resi, bulundugu cimle ve metnin konusu i¢ baglami verirken onu sdyleyen ya da dinleyen
kisinin bireysel, toplumsal, kiiltlrel nitelikli deneyim ve birikimi dis baglami ortaya koyar. Bu
durumda global context terimini, Turkceye dil disi baglam (dis baglam) biciminde aktarmak
daha dogru olacaktir.

Ulkemizde anlam-baglam iliskisi izerine egilen isimlerin baginda Aksan gelir. Aksan (2009:
75) baglam (context) terimini kisaca “bir gostergenin birlikte bulundugu 6teki gosterge-
lerle olusturdugu ve anlamini aydinlatan butln” olarak tanimlar. Arastirmacinin ifadesiyle
“Gemi limandan aynildi!, “Kadin kocasindan ayrildi”, “Kadin kocasindan ayrilip otoblise bindi.”
ctimlelerindeki“ayrilmak”fiilleriyle “Képriiden gecince saga saparsiniz.," Ust dislerimin képriis(i
kirilldi” ciimlelerindeki “képrii” sozciikleri, icinde yer aldigi yapi ve o yapidaki diger 6gelerle
olan iliskisine gore anlamini belirginlestirmis ve yeni anlamlar kazanmistir. Dolayisiyla bag-
lam, anlami belirleyen ve/ya tamamlayan 6gelerden biri durumundadir. Baskaca soylersek,
bir s6zctiglin anlaminin bir kismini birlikte kullanildigi diger sézcuklerin belirledigi agiktir.
Burada her biri bir dil gostergesi olan sozcuiklerin 6teki sdzcliklerle birlikte ve onlarla birlese-
rek bir kavrami anlatmaya calistiklari diistinilmektedir. Aksan (2009: 77) ayrica gdstergenin
ele alindigi konunun, gdstergenin yansitmaya calistigi kavramin belirginlesmesinde énemli
oldugunu soyler. Korkmaz (2007: 33-34)'In konuya iliskin agiklamalari da Aksan’la ayni dog-
rultudadir.

Yerli ve yabanci bilginler tarafindan yapilan bu aciklamalar, bir sézctigiin anlamini belirle-
menin hayli caba ve dikkat gerektiren bir is oldugunu gdsteriyor. Bu durumda g6z 6niin-
de bulundurulmasi gereken faktorlerden biri de baglam'dir. Clinki bir s6zcligl baglamsal
kosullarina dikkat etmeden anlamlandirmaya ¢alismak, eksik ya da yaniltici olabilmektedir.

Baglamli sozliik nedir ve nasil hazirlanir?

Baglamli sozliik, anlam-baglam iliskisine dayanan ve bir eserin s6z varligini en ince anlam
farkhhklarina kadar ortaya ¢ikaran sézllktir (Boz, 2011: 91). Bu ydnteme gore sekillenen
bir s6zlik, sozciiklerdeki anlam zenginliginin ortaya cikarilmasina yardimci olmaktadir. Bu
tlr sozllklerde maddelerin gectigi climleler tamamen ya da gerektigi kadar alinir (Baskan,
1988: 174). Dolayisiyla arastirmaci, metinde yer alan ve sozIligu olusturan her maddeyi
cimlesiyle birlikte ayr ayri yazmak ve incelemek durumundadir. S6zclklerin gecis sikligini
gosteren, baglam icindeki anlam ve islevini anlamayi kolaylastiran bu yontem, kabul etmek
gerekirse, buylk ¢aba ve uzun zaman gerektiren bir istir. Baskan (1988: 174), s6zligiin bu
dzelligi nedeniyle ingiltere'de 6nceleri yalnizca kutsal kitap ve Shakespeare'in eserleri icin
hazirlandigini sdyler. Ancak 90'li yillardan sonra bilgisayar teknolojisinin gelismesiyle birlikte
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diinyada baglamli s6zlik calismalarinin arttigini belirtmek gerekir'.

Tirkcede baglama dayali s6zllk calismalarinin eskiden beri var oldugu, gliniimiizde de kimi
arastirmacilar tarafindan yapildigi bilinmektedir (Ayrintili bilgi icin bk. Boz 2011: 91-92). S6z
gelimi Turkgenin tarihsel sozlikleri, bu yontemle hazirlanmistir. Ancak bu calismalarin yuka-
rida s6zi edilen usul ve isleyise gore gerceklestirildigini sdylemek zordur. Buna karsin son
giinlerde yéntem sorunuyla karsilasiimayan birtakim calismalarin (Oztiirk, 2007; Boz, 2012)
yapilmasi sevindiricidir.

Boz (2011: 92), nitelikli bir baglamsal s6zliik hazirlayabilmek icin arastirmacinin temel dil ve
edebiyat bilgileri yaninda 6zellikle yontem ve teori bakimindan ciddi bir birikime sahip ol-
masi gerektigini soyler. Arastirmaci, s6zliguni hazirlayacadi sanatgi ve eserlerini yakindan
tanimali, yeterli donanima sahip olmalidir. Ayrica anlama etki eden dis faktorleri bilmek ve
hesaba katmak (sairin hayat hikayesine vakif olmak, siirlerin ne zaman, hangi sartlar altinda
ve kime yazildigini bilmek vb.) dogru tanim ve agiklamalara ulasmayi kolaylastiracaktir. Ayri-
ca s6zluk icin gerekli teknik altyapinin olusturulmasi, arastirmacinin teknik bilgi ve beceriye
sahip olmasi, ona buytk kolaylik saglayacaktir. Burada 6ne ¢ikan temel hususlardan biri de
sozluk hazirlayicisinin sergileyecedi titizlik ve kararhhktir.

inceleme

Golgeler, Safahat''n yedinci ve son kitabi olup 1933'te Misir'da basiimistir. Bastaki birkag
siir sayllmazsa bu kitap, Akif'in 1923-1933 yillari arasinda yazdidi siirlerden olusur. Baskaca
soylersek Golgeler, sanatcinin daha ¢ok Misirda kaleme aldigi manzumelerden meydana
gelmistir. Kitabin ilk Griinli olan Hiisran, dort kez yayimlanan ve adi li¢ kez degisen bir siirdir.

“Husran’, ilk olarak “ithaf Kitasi” bashgi ile 16 Tesrinievvel 1335/16 Ekim 1919 tarihli Servet-i
Fiinun'da ¢ikar. Siir, bir hafta sonra ayniisimle Sebiliirresat'ta yayimlanir. Siirin vilicut buldugu
dénem, 1. Diinya Savasi’nin sona erdigi, Osmanli Ulkesinin dort bir yandan isgal edildigi
gunlerdir. Akifiin kaleminden dékiilenler, sairin yasadigi acinin ne kadar biiyiik oldugunu
gosterir. Siir Gclinct kez 3 Mart 1921'de yine Sebiliirresat dergisinde bu sefer “Sessiz Feryat”
adiyla boy gosterir. Gélgeler kitabinin Misir'da yapilan ilk baskisinda ise “Hiisran” adiyla tak-
dim edilir. Siirin farkli zamanlarda doért kez yayimlanmasi, yayinlardan tgliniin Mitareke ve
Milli Miicadele dénemlerine denk gelmesi manidardr. Siirin tema ve icerigi Akif'in kisiligi
ile birlestirilince bu manzumenin neden birkag kez yayimlandigi cok daha iyi anlasilacaktir
(Daha detayli bilgi icin bk. Gokcek, 2011: 7, 23).

Siirde gegen sozcliklerin anlamini dogrudan etkiledigini distindigimiz dil disi baglama
(dis baglami) dair bu kisa izahtan sonra siirin baglamli sézligini hazirlama isine gecebiliriz.
Burada izlenen yonteme iliskin ayrintilar soyledir:

1. Sozluk diizenlenirken madde baslarinin verilisinde alfabetik sira esas alinmis-
tr.

1 Son zamanlarda Elliot, Woolf, Hemingway ve Proust gibi sanatgilarin eserlerine yonelik baglamli sézltk ¢alismalari ol-
mustur.
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Sozciklerin tanigr durumundaki dizeler, hemen sézciligiin altina yazilmistir.
Sozciiklerin kdkeni ve tiiri hakkinda herhangi bir agiklamaya gidilmemistir.
Siirde gecen sozcliklerin gegis sikligi koseli parantez icinde verilmistir.

Bazi maddelerde sézciiklerdeki alt kategorik anlamlar gésterilmeye calisiimis-
tir.

Tanik konumundaki dizenin ait oldugu siir H, kitap ise G ile kisaltiimistir. Dize-
lerise 1, 2, 3 seklinde numaralandiriimistir.

uhwN

o

Golgeler / Hiisran

Ben boyle bakip durmayacaktim, dili bagli,
islam’t uyandirmak icin haykiracaktim.
Gir hisli, girimanli beyinler, cosar ancak,
Ben zaten uzun boylu distiinmekten uzaktim!

5 Haykir! Kime, lakin? Hani sahipleri yurdun?
Ellerdi yatanlar, saga baktim, sola baktim;
Feryadimi artik bogarak, na’sini, tuttum,
Bin parca edip sirime gémdim de biraktim;
Seller gibi vadiyi eninim saracakken,

10 Hi¢ caglamadan, gizli inen yas gibi aktim.
Yoktur elemimden su sagir kubbede bir iz;
inler Safahatimdaki hiisran bile sessiz! (Gokgek, 2011: 23)
akmak [1]: stzilmek.

GH/10 Hig¢ caglamadan, gizli inen yas gibi aktim.

ancak [1]: yalnizca.
GH/3  Gur hisli, gtirimanli beyinler, cosar ancak,

artik [1]: bu durumda.
GH/7  Feryadimi artik bogarak, na‘sini tuttum,

bakmak [2]: g6zlemlemek.
GH/6  Ellerdi yatanlar, saga baktim, sola baktim;

bakip durmak [1]: bir stire g6zlemlemek.
GH/1 Ben boyle bakip durmayacaktim, dili bagl,

ben [2]: Birinci tekil kisi zamiri.
GH/1  Ben boyle bakip durmayacaktim, dili bagli,

GH/4  Ben zaten uzun boylu disiinmekten uzaktim!

beyin [1]: bilgisi, egitim diizeyi, distincesi, yonetme kabiliyeti ylksek di-

zeyde olan kimse.
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GH/12

GH/8

GH/11

GH/7

GH/N

GH/3

GH/10

GH/8

GH/1

GH/4

GH/6

GH/11

GH/9

GH/7

GH/9
GH/10

bile [1]: da, de, dahi.
inler Safahat’imdaki hiisran bile sessiz!

bin parca etmek [1]: bircok parcaya ayirmak.
Bin parca edip si'rime gdmdum de biraktim;

bir [1]: tek.
Yoktur elemimden su sagir kubbede bir iz;

bogmak [1]: susturmak, (mec.) 6ldirmek.
Feryadimi artik bogarak, na’sini, tuttum,

bdyle [1]: bu sekilde.
Ben boyle bakip durmayacaktim, dili bagli,

cosmak [1]: duygu ve heyecani zirveye cikarmak, hareketlenmek.
Gur hisli, gtir imanli beyinler, cosar ancak,

caglamak [1]: koplirerek, ses ¢ikararak akmak.
Hic caglamadan, gizli inen yas gibi aktim.

de [1]: baglama ve kuvvetlendirme isleviyle kullanilan bir edat.
Bin parca edip sirime gdmdim de biraktim;

dili bagh [1]: konusamaz vaziyette, susmak zorunda kalarak.
Ben boyle bakip durmayacaktim, dili bagl,

dustinmek [1]: dlslince Gretmek.
Ben zaten uzun boylu diisiinmekten uzaktim!

el [1]: yabanci, baskasi.
Ellerdi yatanlar, saga baktim, sola baktim;

elem [1]: Gzlint(, keder.
Yoktur elemimden su sagir kubbede bir iz;

enin [1]:inleme, aglama.
Seller gibi vadiyi eninim saracakken,

feryat [11: ¢i1glik, haykiris.
Feryadimi artik bogarak, na‘sini tuttum,

gibi [2]: -e benzer sekilde.

Seller gibi vadiyi eninim saracakken,
Hic caglamadan, gizli inen yas gibi aktim.
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GH/10

GH/8

GH/3

GH/5

GH/2

GH/5

GH/10

GH/3

GH/12

GH/2

GH/3

GH/10

GH/12

GH/2

GH/11
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gizli [1]: belli etmeden, sessizce.
Hic caglamadan, gizli inen yas gibi aktim.

gommek [1]: yerlestirmek.
Bin parca edip sirime gomdiim de biraktim;

glr [2]: glclU, saglam.
Giir hisli, giir imanli beyinler, cosar ancak,

hani [1]: nerede.
Haykir! Kime, lakin? Hani sahipleri yurdun?

haykirmak [2]:

1. telas, uyari vb. nedenlerle yiiksek sesle bagirmak.

islam’t uyandirmak icin haykiracaktim.
2. seslenmek.
Haykir! Kime, lakin? Hani sahipleri yurdun?

hi¢ [1]: olumsuz fiilin anlamini pekistiren bir soz.
Hig caglamadan, gizli inen yas gibi aktim.

hisli [1]: duygulu.
Gr hisli, giirimanli beyinler, cosar ancak,

hisran [11: 1. hayal kiriklidu. 2. siirin ad1.
inler Safahatimdaki hiisran bile sessiz!

icin [1]: amaciyla, maksadiyla.
islam’t uyandirmak i¢in haykiracaktim.

imanh [1]: inanclh, inanci olan.
Gur hisli, gtir imanh beyinler, cosar ancak,

inmek [1]: bir yerden akmak, kaymak.
Hic caglamadan, gizli inen yas gibi aktim.

inlemek [1]: acl, izlintd belirten kisik sesler ¢cikarmak, inildemek.

inler Safahat’imdaki hiisran bile sessiz!

islam [1]: Misliiman zimre.
islam’ uyandirmak icin haykiracaktim.

iz [1]: belirti, nisan, eser.
Yoktur elemimden su sagir kubbede bir iz;
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GH/5

GH/11

GH/5

GH/7

GH/12

GH/6

GH/11

GH/5

GH/9

GH/9

GH/12

GH/6

GH/8

GH/11

GH/7

kim [1]:“Hangi kisi?” anlamina gelen soru sézciigu.
Haykir! Kime, lakin? Hani sahipleri yurdun?

kubbe [1]: kubbe, gok kubbe.
Yoktur elemimden su sagir kubbede bir iz;

lakin [1]: fakat.
Haykir! Kime, lakin? Hani sahipleri yurdun?

na’s [1]: ceset.
Feryadimi artik bogarak, na“sini tuttum,

Safahat [1]: Mehmet Akif'in eseri.
inler Safahat'imdaki hiisran bile sessiz!

sag [1]: solun karsiti durumundaki yon.
Ellerdi yatanlar, saga baktim, sola baktim;

sagir [11: ilgisiz, duyarsiz.
Yoktur elemimden su sagir kubbede bir iz;

sahip [1]: (mec.) g6z kulak olmasi gereken, sorumlu kimse.
Haykir! Kime, lakin? Hani sahipleri yurdun?

sarmak [1]: kaplamak.
Seller gibi vadiyi eninim saracakken,

sel [1]: su tagkini.
Seller gibi vadiyi eninim saracakken,

sessiz [1]: ses ¢ikarmadan.
inler Safahatimdaki hiisran bile sessiz!

sol [1]: sagin karsit durumundaki yon.
Ellerdi yatanlar, saga baktim, sola baktim;

si'r [1]: manzume.
Bin parca edip si‘rime gdmdim de biraktim;

su [1]: uzakta olani isaret etmek icin kullanilan soz.
Yoktur elemimden su sagir kubbede bir iz;

tutmak [1]: herhangi bir anlayisla bir ise girismek.
Feryadimi artik bogarak, na‘sini, tuttum,

uyandirmak [1]: aklini basina almasini, fark etmesini saglamak.
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GH/2  islam’i uyandirmak icin haykiracaktim.

uzak [1]: eli, glict, hikm{ yetismez, vasifsiz, kabiliyetsiz.

GH/4  Ben zaten uzun boylu diisinmekten uzaktim!

uzun boylu [1]: derinlemesine, ayrintilariyla.

GH/4  Ben zaten uzun boylu diisiinmekten uzaktim!

vadi [1]: iki dag arasindaki ¢ukurca arazi veya gecit, koyak.

GH/9  Seller gibi vadiyi eninim saracakken,

yas [1]: su, g0z yasl.

GH/10 Hig caglamadan, gizli inen yas gibi aktim.

yatmak [1]: bulunmak, var olmak.

GH/6  Ellerdi yatanlar, saga baktim, sola baktim;

yok [1]: bulunmayan, olmayan, varin ziddi olan s6z.

GH/11  Yoktur elemimden su sagir kubbede bir iz;

yurt [1]: vatan, Ulke.

GH/5  Haykir! Kime, lakin? Hani sahipleri yurdun?

zaten [1]: dogrusu, dogrusunu isterseniz.

GH/4  Ben zaten uzun boylu diisinmekten uzaktim!

Sonuc¢

Ornekten de anlasilacagi tizere baglamli sézliikler, ydntem ve uygulamada sagladigi yararlar
bakiminda genel s6zliiklerden ayrilan 6zel cahismalardir. Bu tarz sézliiklerin, Yunus Emre Di-
vani, Safahat gibi medeniyet tarihimize 151k tutan eserler icin de hazirlanmasi sarttir. Yontem
cercevesinde olusturulacak yeni sozllkle;

1.
2.

3.
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Akif'i daha kolay ve dogru anlamanin yolu acilacaktir.

Sozciiklere yiiklenen anlamlardan yola cikarak sairin s6z varligi ve Tirkgeye
katkisi ortaya konacaktir.

Arastirmacilar Akif'in s6z varligina es zamanli ve art zamanli bakma imkani ya-
kalayacaktir. Sairin diline es zamanli yaklasmak, onun dilini glinimz Turkge-
siyle karsilastirma firsati verecektir.

Bilim, kiiltiir ve sanat diinyasina Mehmet Akif Ersoy S6zliigii kazandirilmis ola-
caktir.

Safahat sairinin Gslubu hakkinda daha kapsamli ve bilimsel agiklamalar yap-
mak mumkiin olacaktir.

Siirlerin ¢esitli diinya dillerine ¢evrilmesinin 6ni agilmis olacaktir.

Sozciiklerin ve sozciiklere ylklenen anlamlarin gegis sikligi tespit edilerek
Akif'in (kavramlar) diinyasi aciga cikarilacaktir.
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Ozet

Baglamli sozlik (=baglamsal s6zlik, islevsel s6zliik); anlam-baglam iliskisine dayanan, bir eserin s6z varligini
en ince anlam fakliliklarina kadar ortaya cikaran ve sozciiklerin gegis sikligini gérmeyi saglayan 6zel sozliik
turtdar. Bu bildiride, Safahat arastirmalarinda baglamli sézliik hazirlamanin gerekliligi ve yontemi tizerinde
durulacaktir. Yontemin izahinda Golgeler'deki “Hiisran” siirinden yararlanilacaktir. Batida Shakespeare gibi
buyulk sanatcilarin eserleri icin meydana getirilen bu sozliikler, siirde gecen her sozciige baglama uygun
anlam(lar)in bulunmasiyla olusturulur. Boylece bir sézclk icin en dogru karsilik tespit edilmis olur. Bu calis-
malarin medeniyet tarihimize 151k tutan Safahat gibi eserler icin de yapilmasi elzemdir.

Anahtar Sozciikler: Safahat, Huisran, Baglam, Baglamli Sozliik

Abstract

The contextual dictionary is a kind of special dictionary based on connection of meaning-context. It brings
out the vocabulary of a book with meaning differences and gives the frequency rates of words. Contextual
dictionary is prepared by considering the contextual conditions of words. So the most suitable meaning is
founded out for every word. This article, focuses on the method and necessity of using contextual dictionary
in Safahat researches. In this study the poem “Hiisran” was selected to show and explain the method. We
think that these glossaries should be prepared for masterpieces of Turkish, like Safahat.

Key words: Safahat, Hiisran, Context, Contextual Dictionary
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Mehmet Akif Ersoy’un Siirlerinde
Oliimstizkliik Arketipi

Zeynep Tek
Ars. Gor., Yildinm Beyazit Universitesi

Rahmetle anilmak, ebediyyet budur amma,
Sessiz yasadim, kim beni, nerden bilecektir?
Golgeler / Mehmet Akif

Tiirk edebiyatinin ‘Milli Sairi’ olarak kabul edilen Mehmet Akif, konu ve tema bakimindan
cok cesitli ve zengin bir killiyata sahiptir. Onun eserleri hem evrensel 6zellikteki arketipleri
yansitmis hem de Tirk milletinin kolektif bilingdisina ayna tutmustur. Arketip, Carl Gustav
Jung’a gore kolektif bilingdisinin islevsel birimlerini olusturur. Herkeste gorilen bu “6zdes
psisik yapilar"“insanligin en eski mirasini” olustururlar.2 Jung'a gére arketip “daha antikcagda
bile kullanilan ve Platon’un “idea“siyla esanlamli olan bir kavramdir® Onun calismalari ile
“Platoncu anlamda idea’larin her psike'de oldugu ve bunlarin diisiincelerimizi, duygularimizi
ve eylemlerimizi icglidisel olarak dénceden bicimlendirdigi ve etkiledigi” gorildi.* Her
psikede goriilen evrensel nitelikteki arketiplerden biri de diistinsel ve kronolojik anlamda
en kokli bilingdisi birimlerden biri olan 6limsizllk arketipidir.

Oliimsiizliik arketipinin cikis noktasi 6liimden duyulan korku ve gecicilik endisesidir. Jung,
olimden sonraki yasamla ilgili imge olusturabilme egilimini ilk caglardan beri devam eden
bir miras olarak tanimlar.® Ciinkii 6limsiizliik, 6lim kadar arkaik bir mevzudur. insanoglu,
hayati idrak ettigi andan itibaren 6limu de idrak eder ve sonlu hayat fikrini sorgulamaya
baslar. Bu sorgulamayi gerceklestiren miitefekkirlerden biri de {nlii sairimiz Mehmet Akif
Ersoy'dur. Sair, Ne Eser, Ne de Semer adli eserinde binlerce alnin istekle beka hirsi icin ter
dokmesini, cabalamasini anlayamadigini belirtmekte ve her seyin gecicilie, degismeye
mahkam oldugunu sdyleyerek sessiz bir yasami 6ne ¢ikarmaktadir:

1 Arketip ile ilgili daha fazla bilgi icin bkz: Carl Gustav Jung, Andlitik Psikoloji, Cev.: Ender Giirol, 2.b., Payel Yayinlar, Istan-
bul, 2006; Carl Gustav Jung, Dért Arketip, Cev.: Zehra Aksu Yilmazer, 3.b., Metis Yayinlari, istanbul, 2012; E. Armstrong
Bennet, Jung Aslinda Ne Dedi?,Cev.lsil Cobanli, Say Yayinlar, istanbul, 2006; Anthony Stevens, Jung, Gev.: Ayda Cayir.
Kakniis Yayinlari, istanbul, 1999; A. ipek Gokeri, Arketiplere Dayanan Yeni Bir inceleme Yonteminin Tanitilarak ingiliz ve Tiirk
Edebiyatinda Bazi Romans ve Epik Niteliginde Yapitlara Uygulanmasi,(Yayimlanmamis doktora tezi), Ankara Universitesi/
DTCF, Ankara, 1979.

Anthony Stevens, Jung, Gev.: Ayda Cayir. Kakniis Yayinlari, istanbul, 1999, 5.48-49.

Carl Gustav Jung, Dért Arketip, Gev.: Zehra Aksu Yilmazer, 3.b., Metis Yayinlari, istanbul, 2012, 5.17.

Ag.e,s.20-21.

Carl Gustav Jung, Anilar, Diisler, Diistinceler, Cev.: iris Kantemir, Can Yayinlari, istanbul, 2012, 5.277.
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“Olen insan midir, ondan kalacak sey: eseri;

Bir esek go¢tii mii, ondan da nihdyet: semeri.”
Atalar béyle buyurmus, diye binlerce alin,

Ne tehdliikle dbker, doktiigui bicare teri!

Su beka hirsina akl erdiremem, bir tiirld,
Sorsalar, bence, temdaydillerin en derbederi:
Hadi, toprakta silinmez bir izin var, ne ¢ikar,
Bagli oldukga teldkkiye hakiki degeri?

Diin, beyinlerde kiydmet koparan “hikmet”i al,
Bugliniin zevkine sor; bes para etmez cigeri!
Glindiiziin, baslanin (stiinde gezen “sah-eser”in,
Gece, sdyet, arasan, mezbeledir belki yeri!
isteyen almaya baksin boyunun él¢iisiind,

Geri dur sen ki, pesiman, atilanlar ileri.

Bilirim: “Hep de semermis” diyecek istikbdl,
Tekmelerken su kabarmis sira kiimbeltileri.

O, ne ¢cok bilmis adamdir ki: gider sessizce,

Ne esermis, ne semer, kimsenin olmaz haberil® (s.501)

Sair, 1930'da yazdigi bu siirinde 6limsizlik cabasini ve hayatin anlamini sorgularken,
gercekte Omrii boyunca bir ses ve iz birakma ¢abasinda olmustur. u siiri yazdi§i donemde
bilingli alanda sonsuzluk cabasini reddederken ve bunu ‘hirs’ olarak nitelendirip
olumsuzlarken hayati boyunca ise bilingdisi olarak 6limsuzlugiin yollarini aramis ve
sorgulamistir. Arketipin temel 6zelliklerinden biri de kolektif bilin¢disina bagli olarak kalitim
yoluyla gecmesi ve bilingdisi bir stire¢ olmasidir. Beka cabasini hirs olarak reddeden sair,
ebediyet endisesini ortaya koyan ve Goélgelerde yer alan resmi icin yazdidi bir siirinde ise
sunlari s6ylemektedir:

Toprakta gezen gblgeme toprak cekilince.

Glinler su heydlay da, er geg, silecektir.

Rahmetle anilmak, ebediyyet budur amma,

Sessiz yasadim, kim beni, nerden bilecektir? (s.496)

Ebediyetin en temel kistaslarindan birini “rahmetle anilmak” olarak nitelendiren sair, “kim
beni, nerden bilecektir?” diyerek taninmama, dolayisiyla sonsuzluga erisememe konusunda
endisesini belirtir. Heyula olarak niteledigi resminin er geg silinecedi gercedi de 6nemlidir.
Bir gblge olan beden nasil ki toprak altinda yok olmaya mahkdmsa bir kagidin da silinip
gitmesi mimkindir. Mehmet Akif, bircok resmi altina siirler yazmigtir. Bu énemli bir
durumdur; clinki resim cektirme, ani durdurmanin en giizel yollarindan biridir, geride
kalmanin, iz birakmanin en yaygin yollarindandir. Akif, bir resmi icin yazdigi asagidaki
dortliikte insanlarin biraktigi izlerin hicbir zaman silinemeyecegini, bir gélgeye benzeyen

6  Mehmet Akif Ersoy’un siirlerinden yapilan biitiin alintilar kitabin su baskisindandir: Mehmed Akif Ersoy, Safahat, Haz.:
Omer Riza Dogrul, inkilap ve Aka Basimevi, Istanbul, 1974.
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resimden vefa bekleyen insanlara da ka¢ glin hatirlanacagini sorarak sonsuzluga erisme
yolunu sorgulamaktadir:

Bir canli izin varsa su toprakta, silinmez;
Olsen, seni sirtinda tasir topradin alti.

Ey gdlgeden timmid-i vefa eyleyen insan!

Kag giin seni hatirlayacaktir su karalti? (s.495)

1931'de cektirdigi bir resmi icin yazdigi asagidaki siirinde ise biraktigi resimle hatirlanarak
ebediyen huzura eristigini sdyleyen sair, sesi dindikten sonra geride sevdiklerinin kendisini
hatirlamasiyla teselli bulabilecegini ifade etmektedir:

Beni rahmetle anarsin ya, isitsen, bir giin,

Su sagir kubbede, haib, sesimin dindigini?

Ben heydldya da bir kerrecik olsun bak ki,
Ebediyyen duyayim kabrime ndr indigini. (s.509)

Yine bir resmin arkasina yazilan bir baska siirde, Mehmet Akif, limsiizligu saglamada
saygin bir ad birakmanin ve iyiliklerde bulunmanin 6nemini dile getirmektedir:

Kiminin yad-i ihtirami kalir,

Kendi gittikce cdnisini olur;
Kiminin bir yigin miiberrati
Toplanir, heykel-i metini olur;
Kiminin de olanca hdtirasi,

Bdyle bir sdye-i hazini olur! (s.132)

Rahmetle anilmak, hayirla yad edilmek, hatira birakmak kisinin 6limiinden sonra geride
kalabilmesinde izlenen yollardan bazlaridir. Esas olan geride hazin de olsa bir gdlge
birakabilme cabasidir. insanligin hayrina isler yaparak kalicihgr saglama arzusudur.
Bu anlamda iyi bir insan olmak, adaletle hikmedebilmek 6nemlidir. 1923'te yazdig
ve Golgeler'e koydugu Firavn ile Yiiz Yiize siirinde Akif, geride biyiik abideler, saraylar
birakmanin ad birakmada bir yol oldugunu; fakat ‘bitiin beserin hakki olan beka emelinin’
tastan beklenemeyecegini soyler. Clinki saire gore 6nemli olan hayirla anilabilmektir:

Bileydim, ey koca Misr’in ildh-1 uryani!

Mezara, heykele ait biitiin bu velveleler,

Bekaan icin mi hakikat? Merdmin oysa heder:
Evet, blitiin beserin hakkidir beka emeli:

Fakat bu hakki ne tastan, ne lesten istemeli! (s.484)

Firavun Amnofis'in kendi bekasi icin insanlari korkutup onlara eziyet ettigini sdyleyen sair,
yine ayni siirde Firavun'un amacina ulasamayarak “Gelen, gecenlere ibret” olarak “sefil” ve
“uryan” yattigini ifade eder. “Soyulmadik eti kalmis, bilinmiyor kefeni; / Acikta, mumyasi
hala dagilmayan, bedeni.” (s.482) diyen sair, boylece ebediyet kistasini ortaya koyar. Sema
Ugurcan'in belirttigi gibi Akif bu siirinde “yetmis asir 6nce saraylar, siitunlar, abideler,
mumya ve mezarlarla ismini ebedilestirmek isteyen zalim Firavun Amnofis'e, bekanin nasib
olmayacadini soyler. Clinki baskalarinin i1ztirapli emekleri tizerine beka kurulmaz. Beka din
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ve adaletli idare Uzerine kurulur!” Sairin bu siirde beka arzusunun bitiin insanlarin hakki
oldugunu séylemesi ile bekaya erismeyi hirs olarak nitelendirmesi arasinda ciddi bir goéris
farkliigi vardir. Alin teri dokerek tehaliikle ¢alismayi anlamadigini sdyleyen sairin asagidaki
siirde de gorilecedi Gizere bekanin ancak calismakla miimkiin oldugunu séylemesi de ayri
olarak degerlendirilmelidir. Kisinin hayatinin her siirecinde ayri bir psikoloji ile bitiinlestigi
gercegini goz ardi etmezsek, sairin Ne Eser, Ne de Semer adli siirini yazdigi 1930 yilinda
Hilvan'da kaldigi donemde karamsar ve bedbin bir bakis agisinin etkisi altinda kalmis
olabilecegi sdylenebilir.

Adalet gibi calismak da Mehmet Akif'in eserlerinde en fazla 6ne cikan kavramlardandir.
Mehmet Akif'in sa'y lizerinden sonsuzluga giden anlayisi vardir. Nurullah Cetin'e gére; “Sair,
calismanin 6nemine o kadar inanmistir ki, insanin fert ve millet olarak var olabilmesini,
varligini devam ettirebilmesini, sirekliligini saglayabilmesini ancak ¢alismakla mimkin
gorir."® Beka ve sa'yin bir arada yer aldigi Fatih Kiirsiisii'nde sair;

Hayatin ismini te’bide bir biiyiik timsdl,

Ki cephesinde tecelli eder durur su medl:

Bekaayi hak taniyan, sa'yi bir vazife bilir;

Calis calis ki, bekaa sa’y olursa hak edilir. (s.262)
Misralariyla ebedilesmeye 6rnek olarak calismayl vermekte ve sonsuzluga bu sekilde
erisilecegi disiincesini tagimaktadir. Cengiz Karatas'in da belirttigi gibi “Sonsuzlugu elde
etmek isteyenlerin stirekli calismasi gerektigini devletlerin kalicihginin ¢alisma sayesinde
gerceklesecedini, insan icin emeginin karsihgindan baska hicbir seyin olamayacagini”ifade
etmektedir.® Bu sayede kisi hem varolus amacini yerine getirecek hem de topluma faydali
olacaktir:

Bekaayi gaye sayanlar kosup ilerlemede;

Yolunda zahmeti rahmet bilip miizahemede.

Terakkiydtini milletlerin géren, heyhat,

Zaman icinde zaman etse, haklidir, isbat. (s.264)
Oliimsiizliik arketipi kisinin hayatinda bircok sekilde gériilebilmektedir. Bu arketipin en
yaygin yansimalarindan biri ise ‘6te-dlinya’ ve ‘cennet’ inancinda gorulir. Bu anlamda inang
ve Oliimsuzlik birbirini destekler. Kisi 6lim, 6limluliik karsisinda‘6te diinya’inanci ile teselli
bulabilir. Jung, insanlarin bircogunun sonsuza dek yasayabileceklerini disiinmelerinin
onlari daha mutlu ettigini sdyler. Ona gore; “ (...) bircok insan icin, o andaki yasamlarindan
sonra sonsuza dek yasayacaklarina inanmalari 6nemlidir. Bu insanlar daha akli basinda
yasarlar, kendilerini daha iyi hissederler ve daha huzurludurlar. Baska insanlarin bir ytzyih
varken, bu insanlarin 6nlerine serilen zaman sonsuza dek uzanir”'°

Olim kargisinda gelistiren “Hicbir korkunun, hicbir acinin, hicbir kétiligin insana

7 Sema Ugurcan,“Mehmet Akif'te Zaman’, Vefatinin 60. Yilinda Mehmed Akif Sempozyumu Bildirileri 30 Aralik 1996, Haz.:inci
Enginiin, Islam Tarih, Sanat ve Kiiltiiriini Arastirma Vakfi, istanbul, 1997, 5.39.

8  Nurullah, Cetin, Emperyalizme Direnen Tiirk Mehmet Akif Ersoy, Akcag Yayinlari, Ankara, 2012, 5.18.

9  Cengiz Karatas, “Safahat'tan Hareketle Mehmet Akif'in Fikirlerine Tematik Bir Yaklagim’, Mehmet Akif'i Anlamak, Yildinm
Beyazit Universitesi Yayini, Ankara, 2013, 5.162-163.

10  Carl Gustav Jung, Anilar, Diisler, Diisiinceler, Gev.: iris Kantemir, Can Yayinlari, istanbul, 2012, 5.276.
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ilisemeyecegiebediyet”'! panzehiri, kisiye 5nemli bir varolus nedeni kazandirarak diinyeviligi
bir travma olarak gdrmemesini saglar. Hayatta kalabilecek glicli ve duygusal motivasyonu
veren Olumsuzlik fikri; boylece insanligin en temel icgiidisel gereksinimini karsilayarak
hayatta kalma gudulerine eslik eder. Cennet inanci, bu anlamda sonluluga karsi gelistirilen
gliciinii imandan alan bir savunma mekanizmasi olmakla beraber esasen 6limsizlige
erisebilme yoludur. Mehmet Akif'in Tevhid yahud Feryad siirine gére; diinya elemlerine
katlanmanin en 6nemli yolu ahiretteki zevkleri diistinebilmektir:

Lakin bu sefilan-1 beserden kiminin, var

Kalbinde bir immid ki enciim gibi parlar:

Imandir o cevher ki, iléhi, ne biiyiiktiir...

Imansiz olan pasl yiirek sinede yiiktiir!

Mi’min —ki bilir gordiigii yekrize cihanin

Fevkinde ne alemleri var subh-i bekanin;-

Bin can ileelbet ¢ekecek etse de bilfarz,

Her devri hayatin ona binlerce bela arz.

Ferdddaki ezvaki o ettikce teemmiil,

Eyler bugiin aldma nasil olsa tahammiil...

Bir miilhidi Iakin kim eder tesliye, heyhat?

Sigmaz bunun afdkina ferda-yi miikafat! (s.21)
Diinyanin geciciligi ve kederleri karsisinda bir dinsizin nasil teselli bulduguna sasiran
sair, onun goris sinirlarina mikafat ferdasinin; yani ahiret nimetlerinin sigmadigini ifade
eder. Boylelikle dinin kisiye ‘6te’ dislincesi vermekle ebediyet kazandirmasi Uzerinde
durulur. ibrahim Tiizer, “inanciyla Varolan Umidiyle Yasayan Sair: Mehmet Akif Ersoy” adli
makalesinde Akif'in Tevfik Fikretin hayat karsisindaki duyus tarzini isaretle yazdigi bu
siirinde iki farkh varolus tarzi Gzerinde duruldugunu séyler. Buna goére; “Bunlardan birincisi
hakiki imanin elde edilisi ile vahdet'e ulasilabilecek olunan tevhid merkezli hayati algilama
tarzi, digeri ise varlik icerisinde olup biten her tirli olayin sonunda sikintiya, huzursuzluga,
“bosluk”a, yani feryad’a ciktigina inanilan hayat tarzidir’'? Bu siirden hareketle Tiizer, Akif'in
“en olumsuz durumlarda dahi parlayan midinin kaynadini, inancina dair elde etmis
oldugu bilinclenmede aramak yerinde olacaktir” tespitinde bulunur. Ahiret inanci ve Gmidi
sayesinde Akif'in bosluga, psikoza diismekten kurtuldugunu, “inanciyla var olan sair[in] beni
etrafinda olup biten her tiirli hadiseyi de bu glivenle”'® degerlendirdigini belirterek inancin
Akif'in beninde karsilik gelen anlam alanlari (izerinde durur. Sairin éte diinyaya duydugu
mutlak imanini gésteren Bir mezar tasina yazilmisti! adli siirinde hayatin 6lmekle bitmedigi,
¢lnki yaradilisin tesadifi olmadigi soyle ifade edilmektedir:

Telaki-gahidir makber denen son menzil-i aram.

11 Ayse Sasa, Delilik Ulkesinden Notlar, 8. b., Timas Yayinlari, istanbul, 2011, s.40.

12 Ibrahim Tiizer, “inanciyla Varolan Umidiyle Yasayan Sair: Mehmet Akif Ersoy”, Mehmet Akifi Anlamak, Yildinm Beyazit
Universitesi Yayini, Ankara, 2013, 5.104.

13  Ag.e,s.105-106.
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Hayat 6Imekle bitmis olsa bir sey anlasiimazdi;

Evet, bir 6mr-ii sani var: degil hilkat abes madam.

Sen ey gafil beser, “Alemde bir te'min-i istikbal

Edeydim” der ¢ekersin ihtiyari bir yigin alam.

Eger ¢ glinliik istikbal icin ferddyr anmazsan,

Hederdir, korkarim, diinyada imrdr ettigin eyyam.

Hakiki bahtiydr ancak o ademdir ki, diinyadan

Giderken mdmelek namiyle terk eyler biiyiik bir nam. (s.132)
Makberin fani hayat ile ebedi hayatin karsilasma yeri oldugunu sdyleyen sair, ikinci
hayatin esas oldugunu, lg¢ glinliik hayat icin sikinti cekip ahireti anmayan kisinin dmriiniin
heder oldugunu belirtir. Son duragin; ‘menzil-i aram’; yani huzur ve siikiinet yurdu olarak
nitelendirilmesi 6nemlidir. Bu anlamda ahiret, cennet gecici olan hayatta, emellerine
ulasamayan insanlarda bir umut arketipi olma 6zelligi gosterir. Sair, hakiki bahtiyarhgin
kisinin diinyadan gecip giderken ardindan miras olarak ‘buytik bir nam’birakmasi oldugunu
soyler. ismi yasatabilmek, ardindan ad blrakabjlmek en yaygin 6limsuzlik arayislarinin
basinda gelir. Islam inancina sahip olan Mehmet Akif icin 61im, son degildir. Mezarlik siirinde
sair icin mezarlik bekanin dogdugu yerdir:

Ey sebistan, ey adem, ey perde perde kibriyd,

Sendedir timmidler: senden dodgar fecr-i bekaa,

Her hacer-pdren okur bin si'r-i lahati edd;

Her nesiden rahu eyler sermediyyet-asina. (s.45-46)
Her tasi ruhani binlerce siir okuyan mezarligin taslarindaki nesideler, ruhu ebediyete
asina ettirmektedir. Ayni siirde sair mezarligi sonsuzlukla ifade eder. Kabristani, “derya-yi
sermediyyet”e benzeterek sonsuzluk anlayisi inanciyla bir bitlinliik arz eder. Bu anlamda
‘sehitlik’ kavrami sair icin dnemlidir. Sehitlik, ebediyete erismek icin en kutsal yollardandir.
Olimi anlaml kilan sehitlik, Islami anlayista 6limsuizligin en 6nemli vesilesidir. Bakara
suresinin 154. ayetinde mealen “Allah yolunda oldirilenlere Sliler demeyin. Bilakis onlar
diridirler, fakat siz hissedemezsiniz!” buyrulur. Mehmet Akif de Orhan Okay’in belirttigi gibi
“islam idealinin sairi"™* olarak Asim kitabinda sehitlere Peygamber'in kucak actigini séyler:

Sen ki, son ehl-i salibin kirarak savletini;

Sarkin en sevgili sultani Salahaddin’,

Kilig Arslan gibi icldline ettin hayran. ..

Sen ki, Islami kusatmus, boguyorken hursan,

O demir cemberi gégsiinde kirip par¢aladin;

Sen ki, rGhunla beraber gezer ecrdmi adin;

Sen ki; a'sara gémdilsen tasacaksin... Heyhat!

Sana gelmez bu ufuklar, seni almaz bu cihdt...

Ey sehid oglu sehid, isteme benden makber,

14 Orhan Okay, “Mehmet Akif'in Karakteri ve Sanati’, Hece Dergisi Karakter Abidesi ve Bir Ciglik Olarak Mehmet Akif Ozel
Sayisi, S.133, Ocak 2008, 2.b., Hece Yayinlari, Ankara, 2008, s.24.
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Sana agasunu agcmis duruyor Peygamber. (s.427)

islam inancina gére Allah yolunda vatani icin miicadele eden askerler, sehitlik payesiyle
odullendirilerek fanilikten bekaya erisirler. Dolayisiyla tim insanligin en temel arzusu olan
sonsuzluga kavusurlar. Bu anlamda makberlere, tarihe, kitaplara sigmayan sehitleri ancak
ebediyetler istiap edecektir:

Sana dar gelmeyecek makberi kimler kazsin

“Gomelim gel seni tarihe!” desem, sigmazsin.

Herc i merc ettigin edvdra da yetmez o kitdb...

Seni ancak ebediyyetler eder istiab. (s.426)
Ebediyete ulasmanin diger yollarindan biri de tarihte 6nemli izler birakabilmektir. Mehmet
Akif'in siirlerinde tarihe mal olmus Ertugrul Gazi, Osman Bey, Orhan Gazi, Siileyman Pasa, |.
Murat, Yildirnm Beyazit, Fatih Sultan Mehmet, Yavuz Sultan Selim, Kanuni Sultan Siileyman, II.
Selim gibi bircok tarihi kisilik iftihar vesilesi olarak gecer. Asim’da Osmanl Devleti'nin biiyiik
tarihi sahsiyetleri bircok sekilde anilir:

Nerde Ertugrul’u koynunda biytitmds obalar?

Hani Osman gibi, Orhan gibi glirbtiz babalar?

Hani bir Sanli Stileyman Pasa? Bir kanh Selim?

Ah, bir Yildinm olsun géremezsin, ne elim! (s.380)
Mevlana, Sadi gibi tnli isimlerin yaninda ibni Sina, ibni Riisd, Gazali, Razi gibi alimler de
eserleri ile tarihe ge¢mis ve 6limsiiz olabilmislerdir. Bu isimlerin 6rnek alinmasi adina caba
icinde olan sair; Asim'da oldugu gibi “Bir Siileyman daha lazim yeniden, bir de Sinan. (5.398)
diyerek tarihi sahsiyetleri ve eserleri, icinde bulundugu sartlari da g6z 6niinde bulundurarak
siklikla eserlerinde dile getirir. Asim'da “Hadi gdster bakayim simdi de ibn-iir-Riisd’Gi? / ibn-i
Sind neye yok? Nerde Gazali goérelim? / Hani Seyyid gibi, Razi gibi U¢ bes alim?” (s.418)
diyen sair, boylece insanlari siradan biri olmaktan uzaklastiran, yasadigi zaman ve mekanla
sinirlanmaktan kurtaran 6limsuzligiin boyutunu gozler 6niine serer. Bu anlamda faydali
eserler birakmak yaninda mimari faaliyetlerde bulunmak da énemlidir. Nam birakmanin,
olumsuzliige erisebilmenin yollarindan oldugunu hatirlarsak sairin tarihi yapilara yaklasimini
daha iyi anlayabiliriz. Mehmet Akif, Siileymaniye Kiirsiisiinde, Siileymaniye Camii hakkinda
sunlari soyler:

Dur da Ma’baduna ytikselmek icin ilme basan,

Ma’bedin halini gér, iste serdpa iman....

Yiice daglar gibi dfdka diiserken sdye,

O, bekadan daha cazip kesilen abideye

Bir nazar, zevk-i bediini yeter tatmine... (s.156)
Ayni zamanda blyik bir sanat eseri olan Siileymaniye Camii, saire gore ebediyen varligini
strdlrecektir. Bir gin mahkemeler, mabetler yikilsa, en temiz yerleri en kirli ayaklar cignese,
Hakk'in adi insanoglunun hafizasindan silinse, tarihin cukuruna yiicelikler gomdilse de yine
su Allah evinin tek bir tasi dismeyecektir ve bu kutsal mekanin sinesine ebediyen kimse
giremeyecektir. Clinki saire gore;

Yine maziye gémiilmez bu muazzam cehre:
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Les degildir ki atilsin, o, umaGmi kabre! (s.157)

Dolayisiyla maziye gomiilemeyecek olan sanat eserlerinin 6limsiiz bir glct ve kiltur
tastyicisi olma gibi 6zellikleri vardir. Fatih Kiirsiisii'nde necip eser olarak sebili gosteren sair
sunlari soyler:

Necib eser ariyorsan: Sebile bak, iste. ..

Tasip tasip dokdiliirken o si'r-i berceste,

Safa-yi fitrati sahit ki; tertemiz asli;

Damarlarinda yiizen kan da, can da Osmanli!
Gorlip bu cusis-i san‘atta rih-u ecdddi, (s.243-244)

Ecdadin ruhunu tasiyan bir eser olarak sebil, bir medeniyetin parcasi olarak da tarihi bir
nitelik tasir ve ge¢misten bugiine gelmesiyle sonsuzluga uzanir.

Birsair ve yazar olarak bircok eseryazan Mehmet Akif'in bu yolla bilincdisi olarak limsiizliige
erisme ¢abasinda oldugunu séyleyebiliriz. Clinkl iz birakmanin en yaygin yollarindan biri
bilindigi Gzere eser birakmaktir. Eser izerinden ad birakmak, 6limsiizligi ve yaraticilik
surreci agiklayan en eski yollardandir. Edebi eserler izerinden 6ltimsuzlik arketipi; yaraticilik
arzusu ile bunun neticesinde meydana gelen eserler izerinden ad birakmak olarak kendini
gosterebilmektedir.

Edebi eserlerde yaraticilik sureci ile ilgilenen psikanaliz, bu edimdeki temel nedenlerden
birinin 61im karsisinda diri olabilme mucadelesi oldugunu soyler. Otto Rank’a gore sanatgl
bir tir 6limsizlik pesinde kosar ve bu 6limsiizliige zamanina hakim olan belirli kurallar
ya da bir tlr sanatsal devrim neticesinde, kendi gelistirdigi kurallara uyarak yarattig eseri
ile gerceklestirir. Sanatginin 6limsizlik arzusunun gerisinde 6lim korkusu bulundugunu
disinen Rank, sanat yapitinin “6limstizlGk” fikrini temsil ettigini ve ruhun 6limsuzliguna
“somut olarak géstermesi” acisindan 6nemli oldugunu ifade eder.’

Boylece sanatginin ytliceltme yolu ile 6limsizlige ulastigini tanimlayan Rank, Freud'un
aksine sanatcilarin nevrotik olmadigini; yaratici etkinliklerde bulunarak daha saglikli bir
ruh haline sahip olduklarini belirtir.'® Rank gibi sanat¢inin 6liimsiizlik arzusuyla yarattigini
disiinen Rollo May de yaraticihgin temelinde ebedi olma 6zlemi oldugunu soyler:

Yaraticilik 6ltiimsiizliik icin duyulan bir 6zlemdir. Biz insanlar 6lmemiz gerektigini
biliyoruz. Ne gariptir ki, 6liimden séz edebiliyoruz. Biliyoruz ki, her birimiz 6liimle
ylizlesecek cesareti gelistirmeli. Bununla birlikte ona baskaldirmali ve onunla
miicadele etmeliyiz. Yaraticilik bu miicadeleden gelir-yaratici edim baskaldirndan
dodgar. Yaraticilik sadece genclik ve cocuklugumuzun masum kendiligindenligi
degildir; yetiskin bir insanin tutkusuyla birlestirilmelidir-kisinin &liimiinden ote
yasama tutkusu.'”

Sanatgilarin yaratma edinimlerinin temelinde 6liime karsi bir durus ortaya koyma ¢abasinin

yattigini belirten May, boylece ‘edebi’ eserler yaratarak sanat¢inin ‘ebedi’ olma arzusunu

gerceklestirdigini soyler. Ayrica sanatcl, bu 6zlemini edebi eserler tzerinden dile getirerek

15  Oguz Cebeci, Psikanalitik Edebiyat Kuramu, 2. b., ithaki Yayinlari, istanbul, 2009, 5.124-125.

16  Bu konuda daha fazla bilgi icin bkz.: Otto Rank, Dogum Travmasi ve Psikanalizdeki Anlami, Cev.: Sabir Ylcesoy, Metis
Yayinlari, Istanbul, 2001.

17  Rollo May, Yaratma Cesareti, Cev.: Alper Oysal, Metis Yayinlari, istanbul, 2010, 5.56-57.
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bilincalti arzu ve isteklerini de dile getirmis olur. Bir psikanalist olan Marianne Baudin de
yaraticiligin, sonluluk bilinciyle gelistigini ifade eder. Ona gore; “Hilflosigkeit [medetsizlik] ve
asiimaz sonlulugumuzun bilinci bizim yeniden yaraticilik ipini ele almamizi saglar."®

Yaraticilik siireci sonunda bircok eser birakan ve béylece sonlulugu asan Mehmet Akif,
eserleri Gizerinden 6limsizlUk arketipini bilin¢disi olarak yansitmis olur.' Safahat icin yazdig
su dortllkte kitabi icin sunlari soyler:

“Arkamda kalirsin, beni rahmetle anarsin.”
Derdim, sana baktikga, a bicare kitabim!

Kim derdi ki: sen ¢ok de senin arkana kalsin,
Ugrunda harab eyledigim 6mr-i harabim? (s.496)

Sonuc olarak arkasindan eser birakarak rahmetle anilma arzusunda olan Mehmet Akif'in
hayatinda ve eserlerinde 6limsuz arketipini ¢esitli sekillerde tanimlayabilmekteyiz. Edebi
eserleri Gzerinden ebediyetin izleri cok farkli sekillerde karsimiza ¢ikmaktadir. Mehmet
Akifiin siirlerinde 6limsiizliik arketipine iyilikler yapmak, hayirla anilmak, faydali eserler
birakmak, calismak, edebi ve mimari eserler gibi sanatsal tretimlerde bulunmak gibi genel
istek, diistince ve faaliyetlerde gorebilmekteyiz. Ayrica 6te dlinya inanci, cennet umudu ve
sehitlik gibi dini inanislarin yansimalarinda ve resim ¢ektirmenin psikolojik arka planinda da
sonsuzluk arzusunun yattigini kabul etmemiz gerekir.

Son olarak su soruyu sormak istiyoruz! Sessiz yasadigini sdyleyen Mehmet Akif'in dlmekle
sesi dinmis midir? Nacizane cevabimiz; kimsenin kendisini bilemeyecegi endisesine ragmen
Mehmet Akif, eserleri ve aydin bilinciyle Tirk tarihinde ve edebiyatinda 8limsiizliige
eriserek yasadigi zamanin ve mekanin Ustiine ¢ikmustir! Tiirk-Islam gelenegi icinde nefes
alan bir kahraman olan Akif, Eski Tiirklerden bu yana insanlarin ulu degerler ugruna varolus
sergilemesi gelenegine uygun olarak kendisini milletine adayarak toplumun vicdaninda baki
olmustur. O, toplumda fena bularak Allah'ta baki olmayi dilemistir. Her yil cesitli vesilelerle
anilan, Tiirk edebiyatinda lzerinde en ¢ok calisma yapilanlarin basinda gelen Milli Sairimiz
bdylece adi ve eserleriyle sonsuzluga ulagsmistir.

18  Marianne Baudin, “Kiiltiir: insanin Kendi icine Siirglinii ve Kucak Acan Yer’, Cev.: Orcun Tiirkay, Cogito, Freud ve Kiiltiir
Sayisi 49, 2006, s.83.

19 Mehmet Akif'e gére eser vermek kaliciligi saglayan en 6nemli yollardandir. Ama kalici olmanin en &nemli yolu ise ‘cok
eser’ veren bir sanatkar olabilmektir. Mithat Cemal bu konuda soyle bir hikaye nakleder: “Eserlerini yanyana koy, bu
uzunlukta! Diyor, iki kolunu ufki agiyor, bilmem hangi garp sairinin eserlerindeki kemiyeti anlatiyordu. —Fakat, diyordum,
sahici sanatkar, kalacak olani yazandir. Kalmayacak olduktan sonra... S6ziimu kesiyor: -Hayr, diyordu; bu 13f, tesellidir,
tenbelligin, aczin tesellisi. Ve, indinde, (i manzumeden ibaret olan dahiler bize mahsus garabetlerdi. Ve, sanatta “ilham”
yoktu; “calismak” vard, sistem dahilinde calismak.” (Bkz.: Mithat Cemal, Mehmed Akif, Semih Litfi Kitabevi, istanbul, 1939,
5.439.)
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Ozet

Tiirk edebiyatinin en (inlii sanatkarlarindan biri olan Mehmet Akif Ersoy, yasadigi dénemdeki etkin rolii ve cok
sayida eserleri ile Turk tarih ve edebiyatinda 6nemli izler birakmustir. Eserlerinin alt anlam degerleri ¢ok ¢esitli
olan Akif, yapitlari {izerinden hem Tiirk milletinin kolektif bilincdisina ayna tutmus hem de daha evrensel
diizeydeki arketipleri yansitmistir. Bilindigi Gizere evrensel arketipler arasinda diistinsel ve kronolojik anlamda
en koklu bilingalti birimlerden biri de 6limstizlik arketipidir. Carl Gustav Jung, kisinin inansin inanmasin
olumden sonraki yasamla ilgili imge olusturabilme egilimini ilk ¢aglardan beri devam eden bir miras
olarak tanimlar. Clnku insanlik, hayati idrak ettigi andan itibaren 6lim de idrak eder ve sonlu hayat fikrini
sorgulamaya baslar. Bu sorgulayisin sonunda ve 6limin acimasiz sonlulugu karsisinda insanhgin en yaygin
savunma yolu olarak 6ltiimsuzlk fikrine sigindigi gortliir. Ancak 6limstizlik, basit bir savunma mekanizmasi
da degildir. Jung'a gore tim yasamlar sonsuzlugu arzu ettigi icin bir insan bastan, 6limden sonra yasamla
baglantili mitlerin ve diislerin dogamizda olan bir tiir savunma fantezileri oldugunu varsayarak bu isi kestirip
atabilir. Fakat bu duruma verilebilecek tek yanitin mitin kendisi oldugunu sdyleyen Jung, boylece bu kolektif
yapinin glicline isaret eder.

Mehmet Akif Ersoy’un siirlerinde &liimsiizlik arketipinin islendigi bu calismada temel metotumuz, Carl
Gustav Jung’un calismalarindan hareketle olusturulmustur. “Bir sanat yapiti gercekten insan soylarina bir bildiri
denebilecek olan seyi icinde bulundurur.” diyen Jung'un ortak bilingdisi kavrami Uzerine yaptigi okumalar,
incelememizin kuramsal arka planini olusturacaktir. Béylece Mehmet Akif Ersoy’un siirlerinde &limsiizlik
arketipinin eserlerinin edebi anlam degerlerini olusturmada etkisi ortaya konulacaktir.

Anahtar Kelimler: Mehmet Akif Ersoy, Safahat, 6liimsiizliik, arketipi, metin incelemesi, Carl Gustav Jung.
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Abstract

As one of the most famous artists in Turkish literature, Mehmet Akif had significantly influenced Turkish
history and literature due to the active role he played during his time and with many literal works of him. Akif
whose literal texts with full of limitless latent meaning shad reflected collective unconscious of Turkish nation
onto his writings and at the same time, had come up with more universal archetypes. Eternity archetype, as
widely known, is one of the most deeply-rooted unconscious units in both intellectual and chronological
sense. Carl Gustav Jung defined this tendency to construct an image related to life beyond the material world
(it does not matter whether the individual believes otherworldly things or not) as a heritage passing through
human species. This is because whenever people comprehend the life, they simultaneously fathom the death
and start to question about the idea of finite life. At the very end of this line of reasoning and in the face of
death’s bare cruelty as an end point, people referto the idea of eternity as a shelter. However, eternity is not
a simple defense mechanism. Jung pointed out the fundamentality of this collective structure, because the
only answer given to this paradox was going to be the myth, itself. To him, because all the existence aspired to
be immortal, the individual might stop fantasizing with eternity archetype at the very beginning by assuming
that this archetype as being a kind of defense mechanism.

We looked for the traces of eternity archetype in Mehmet Akif Ersoy’s poems. Jung’s readings on the term
“common and collective unconscious” would constitute our theoretical back ground. We can directly quote
from him as following: “An artistic composition encapsulates a thing which can be an edictum to all human
species” By doing so, we aimed to underline the importance of eternity archetype in building up valuable
literal denotation.

Keywords: Mehmet Akif Ersoy, Safahat, eternity archetype, text analysis, Carl Gustav Jung.
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Mehmet Akif’in Yeisten Azme,
Calismaktan Tevekkiile Uzanan Hayat
Telakkisi

Mustafa Dag
Doktora Ogrencisi, Yildinm Beyazit Universitesi

Giris

ilk olarak Osmanogullari Beyligi adiyla tarih sahnesine giris yapan ve 1071'de Sultan
Alparslan’in Tiirklere kapilarini actigi Anadolu'da, kendisinden &nceki Tiirk-islam gelenegi
Uzerine temellerini atan devlet, akin kiltirl ¢ercevesinde sinirlarini genisletmis ve ti¢ kitada
hikim suren cihan-simal bir imparatorluga dontsmistur. Birgcok milletten insani, oldukca
genis bir cografyada tek bayrak altinda toplarken, “insani yasat ki devlet yasasin” prensibiyle,
bir medeniyete de viicut vermistir.

Yuzyillar boyunca “ehl-i salib"e karsi gerek cenk meydaninda ve gerekse kdltur diinyasinda
biyik bir Gstinlik kuran Osmanl imparatorlugu, kurmus oldugu muazzam yapida, Bati
kalttrind tanimayi goz ardi etmis, bu cografyanin gelismelerini takip etmeyi gerekli gor-
memistir. Ancak XVIII. yiizyila gelindiginde, kronolojik tarihte 1699 olarak kayda gecen ve
gerileme dénemi olarak nitelenen siirecin baslangici olan Karlofca Antlasmasi ile, Bati me-
deniyetinde artik bazi seylerin degismeye basladigi ve imparatorlugun giiciiniin artik eski
seviyesinde olmadigi devlet kademelerinde anlasilmaya baslanmistir. Bu donemden itiba-
ren devlet algisi degismis, XIX. ylizyilda da gelisimini Ust seviyeye cikarmis Bat medeniyetini
yakalamak arzusuyla imparatorluk ici sosyo-kiiltiirel ve askeri planlamalarda diizenlemelere
gidilmistir. XX. ylizyilin baslarina gelindiginde imparatorluk cografyasinda koklii bir ¢céziilis
yasanmistir. Yiizyillardan beri hiikiim altinda bulunan topraklar elden cikmis, imparatorluk
tebaasinda bulunan pek ¢ok yapi, millet suuruyla isyanlara ve ayrismalara neden olmustur.

Osmanli imparatorlugunun séz konusu dénemde yasadigi topraklarindaki dagilma, kiiltii-
rel baglamdaki ¢ozulis, devletin savaslar karsisindaki aczi, halkin kan ve gozyasi ile yogrul-
mus kaderi ve drami, miinevverlerin zihniyet degisiminden kaynaklanan trajedisi...Mehmet
Akif Ersoy tarafindan gézlemlenmis ve sanatin imkanlari cercevesinde en derin ve etkileyici
haliyle eserlerinde ifadesini bulmustur.

“Sanati, sanat eserini ve sanatkdri anlamak ve degerlendirmek icin, do-
nemin ve sanatkdrin zihniyeti lizerinde durmaya ihtiya¢ oldugu agiktir. Clinkii
eser bu zihniyetten hareketle ve bu zihniyet cercevesinde olusur. Bu husus, eserle
sanatkdr arasindaki iligki lizerinde duran dlisiiniir ve arastiricilarin ‘etymonspir-
tuel’ adini verdikleri, Tiirkcede ‘temel gli¢’ olarak adlandinlabilecek bir kavram
cevresinde ele alinabilir. Temel glic, bir sanatkdrin hayatinin her anina ve eserine
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hakimdir, her tiirlii kisisel etkinligin kaynadginda yer alir. Mehmet Akif Ersoy'da bu
glic, mensup oldugu toplum karsisinda yasanan samimi sorumluluk duygusu-
dur. Onun eserive hayati, her hdli ve gériintistiyle bu samimi sorumluluk duygusu
etrafinda olusmustur denilebilir” (Aktas, 2008: 25).

Mehmet Akif icinde bulundugu topluma séz konusu “samimi sorumluluk duygusu”yla yak-
lasmustir. islam’in son kalesi olarak gérdiigii Osmanli imparatorlugu’nun yikilmanin esigine
gelmesi, inancli bir sair olarak kendisini derinden etkilemistir.

“Halkin 1zdiraplarina ¢ok bliylik aldka gésterirdi. Halk sikintida iken zevk
ve sefahat icinde ytizenlere miithis husumet gésterirdi. Bunlari diinyanin en ha-
miyetsiz insanlari addederdi. Harb-i Umumi'de bir zatin evinde yarim ¢uval kadar
seker gérmdis. Buna ¢ok cani stkilmis. Umumi sikinti zamaninda bunu bile bir ha-
miyetsizlik saymisti. O, herkesi, kudreti oldugu halde halk ile beraber misir ekme-
gi yiyen, mum yakan Abbas Halim Pasa gibi gérmek isterdi” (Fergan, 2011: 298).

1918-1933 yillari arasinda yazmis oldugu siirlerden mitesekkil olan ve Safahat'in yedinci
béliimii olarak niteleyebilecegimiz Gélgeler, Mehmet Akif'in dénemin toplumuna, siyasi ge-
lismelerine bakis agisini yansitmasi agisindan 6nemli manzumeleri ihtiva etmektedir.

S6z konusu dénem; Osmanli imparatorlugunun Birinci Diinya Savasi'nda yenilgiyle ayrildigi,
ardindan gelen isgallerin yasandigi, bu isgallere karsi Milli Miicadele hareketinin baslatil-
dig1 ve Cumbhuriyet'in ilani ile Misak-1 Milli sinirlari icerisinde yeni bir devletin kuruldugu,
son derece calkantil bir strectir. Bu on bes yillik donemde bir devletin yikilisini, isgalini ve
bagimsizlik miicadelesini yasayan dénemin toplumuna, Akif, gercek anlamda elestirel bir
gozle yaklasir. Ancak ondaki bu elestiri, yasananlarin mesulleri olarak gordiigii (bazen idare-
ciler, miinevverler, dlimler; cogu zaman da halk) kesimleri yerici degil, dogru yolu gosterici
ve yénlendiricidir. icinde yasamis oldugu toplumun izdiraplarini derin bir sekilde hisseden
sair, bazen kendisi de limitsizlige dlsse de, cogu zaman hiiziinle karisik bir sekilde yapilmasi
gerekenleri sanatkarane bir sekilde ifade etmistir.

“(...) ‘Gélgeler’ cok hiiziin vericidir, Makber gibi. Bir ka¢ parcasi miistesna
olmak lizere sade ‘g6zyasi’ ile dolmustur. Herkes gdlgelerin yiiksek siir kudretini
hayranlikla anarken ben agliyordum. Ciinkii, misralar arasinda Akif'in son nefes-
lerinin ihtizazlarini ddeta seziyor gibiydim. Ustadim mutlak hasta idi. Eger 6yle
olmasaydi, o, iimitsizlik ve bezginlik ile bu derece inlemezdi” (Cantay, 2008: 259).

Mehmet Akif'in dénemin sosyo-politik olaylarina yaklagimi; Kur’an-1 Kerim'i hayatin prensip-
lerini diizenleyen bir kitap olarak algilayan ve bu yasayis bicimini siinnet inanciyla bezeyen
bir mlnevverin ifadeleridir.

“Akif’in Mdsliimanlgi bazen ¢ok sahsilesir: Onun dini ‘besik dini’ degil.
Miisliiman dogmakla kalmadi, Miisliiman olmaya muvaffak oldu. Dinine, kendi
mizacini da ildve eder. Mesela o, feldketlerini bile tatli bir tevekkiil mevzuu yapan
gbrenek Miisliimanlarindan degildir; milli feldketlerde kandil gecelerini manevi
saadetini bile kdfi gérmez (...)” (Kuntay, 2012: 271).

islam'’i bir yasama bicimi olarak benimseyen Akif, Safahat'in pek ¢ok yerinde Tiirk-islam top-
raklarindaki halklarin artik dinin emrettigi sekilde yasamaktan uzaklasmis, hurafelere bogul-
mus ve bundan dolayi da yoksullugun, geri kalmishidin 1zdiraplarini ceker héle geldiklerini
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tespit etmistir. Asr-1 Saadet olarak adlandirilan islam’in o parlak dénemi, sairin eserlerinde
telkin etmis oldugu kurtulus recetelerinin bir tablosudur. Buna gore Misliiman; saglam bir
iman ile azmederek sa'y etmeli (calismal), yasadigi zorluklari imtihan diinyasinin bir getirisi
olarak kabul etmeli, Allah’in rahmetinin bilincinde olarak yeise (imitsizlige) dismemeli ve
daima daha iyiye ulasmaya ¢abalamalidir. Tim bunlarin ardindan, inanclarinin geregi olarak
Allah'a tevekkil etmelidir.

Azl Saty ( Calisma) Tevekknl

“Akifin tasavvurundaki yeni nesil, ideal genc tipi ve yeni toplum fazileti
Islam’dan, ma'rifeti ilimden 6grenecektir. Isldmiyet ne fal bakmak, ne mezarlik-
ta okunmak icindir. Ne ham-sofu ve ham-ervahlarin iddia ettikleri gibi bir ahiret
riiyasi, ne de avamin teldakkisi gibi miskin tevekkiildiir. Hem ferdi, hem de cemi-
yeti ciiriiten gérenedin kaynadi da dedildir. Ve ne de islam’in ruhundan bosalmis
ham-sofuluktur. Islém ‘Asr-1 Saadet’e kadar derinlesen kékleriyle yeni bir sosyal
diizen oldugu kadar onun temeli olan adalettir ve sosyal adalettir. Kaynagin-
da fert olarak ve cemiyet halinde evrensel bir sosyal ahldk nizami vardir” (Emil,
1997:10-11).

Umut olarak goriilen genc neslin dogru hayat prensiplerini benimsemesi ve yasamin her
alanina hakim olacak bir adalet duygusunun insa edilmesi ile mihenk taslari olusturulanbir
anlayis cercevesinde bircok manzumesini kaleme alan Akif; Gélgeler bélimiinde yer alan
“Alinlar Terlemeli’, “Yeis Yok!” ve “Azimden Sonra Tevekkil” adli parcalarda, s6z konusu hayat
anlayisini donemin toplumuna yapilan bir tespit ve selamet icin bir ¢c6ziim yolu olarak tak-
dim etmektedir.

Yeisten Azme, Calismaktan Tevekkiile

3 Ekim 1918 tarihli Alinlar Terlemeli manzumede Mehmet Akif, Birinci Diinya Savasi'ni en aci
sekilde yasamis ve isgallere giden bir siirecteki donemin toplumu baglaminda yasanan bu
trajedik tecriibelerin sebeplerini ifade ederken, kendisinin de duydugu 1zdirabi misralarina
aktarir. Manzumenin geneline hakim olan goris; azim ve calismanin gerekliligidir.

“Cihan alt tist olurken, seyre baktin, yle durdun da,
Bugtin bir serseri, bir derbedersin kendi yurdunda!
Hayat elbette hakkin, lakin ettir haykirip ihkak;
Sagirdir kubbeler, bir ses duyar: Dava-yiistihkak.

Bu milyarlarca davadan ki inler daglar, enginler;
Oturmus, aglayan avdre bir mazlamu kim dinler?
Emeklerken, sabi tavriyla, topraklarda sen hala,

Beser dogrulmus, etmis, bir de baktin, cevvi istila!” (U¢man, 2013: 1206,).
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insanlik alemi yasamin dogasi geregi daima terakki halindedir. Uc kitada topraklara sahip
olarak bircok farkli kiltiirle terkib olunan bir medeniyete viicut vermis Osmanli toplumu
ise, XX. ylzyilin baslarinda Bati kilttriiniin oldukca ilerlemis medeniyeti karsisinda geride
kalmis ve bunun bedelini de en aci sekliyle 6demistir. Bitlin diinya daha glicli bir yapiya
kavusmak icin cabalarken, oturup sizlanmak, bulunulan halde debelenip durmak higbir so-
nug vermeyecektir.

“Tabiat bin celik baziya sahipken, ciliz bir kol,

Ne kahir saltanat siirmekte, gel bir bak da, hayran ol!

Hayir, bir kol degil, binlerce, milyonlarca kollardir,

Yek-aheng olmus, isler, ¢linkti birlesmekte muztardir:

Bugtin ferdi mesdinin nedir mahsalii? Hep hiisrdn;

Birer beyhude yastir damlayan tek tek alinlardan!” (U¢man, 2013: 1206, 1208).

Geri kalmishktan kurtulmanin ¢6ziimi ¢calismaktir. Ancak bu hususta da yapilmasi gereken,
eski anlayistan artik daha farkhdir. Sanayilesen Bati medeniyeti, maddeyi statik bir yapi ol-
maktan ¢ikarmistir. Tabiatta ham bir sekilde bulunan yapilar, islenerek ve degistirilerek insan-
ligin hizmetine sunulmaya baslanmistir. Maddenin sanayi eliyle yogurularak degisik formlar
kazandiriimasi bazen askeri amaclar dogrultusunda kullanilarak biyiik dramlara da yol a¢-
mistir. Fakat medeniyetin terakkisi, insan hayatinin kolaylastirilmasi ve devletlerin mureffeh
seviyelere erisebilmesi artik bu minvaldedir. Maddenin kullaniimasi islam’in sunmus oldugu
yasam prensipleri dogrultusunda degerlendirilmeli ve bu gelisime adapte olunmalidir.

“En ufak zerreden baslayarak biitiin kdinatta planli bir ¢alisma vardir.
Sark ile Garb arasindaki miihim farklardan, hatta tezatlardan biri de budur. ‘ilme
tecelli eden hakikatler’ Garbli'nin akla ve tabiata siirekli sarilmasinin eseridir.
Garbli'da maddi kuvvetin de temeli akil kuvvetidir. Tabiati durmadan miisahede
etme... Calismayi adeta din haline getirme... Yaratisin ve yaraticiligin esasini ¢a-
lismada bulma... Her seyi mechul ve esrarli gérme... Ger¢egi arama... Hicbir seyle
tatmin olmama... insan olarak kendini ve her iki manada ‘Hal'i “istikbal’e gére
ayarlama ve hazirlama... Sonra hiirriyet aski... Hiilasa tabiatin, hayatin, insanin
ve cemiyetin sirlarini kesfetme iradesi ve ihtirasi... Akif'e gére hakiki Garb ve Garb-
Irbudur. Sark ve Sarkli ise bunlardan eser olmayan pasif, miskin, tenbel, hayalci,
taassup, cehalet, esaret ve dogmatizme saplanmis bir dlem ve insandir” (Emil,
1997:16).

Bu noktada Akifin vurguladigi nemli bir nokta; kolektif calisma suurudur. Clinkii XX. yiiz-
yilin baglarinda Osmanli toplumunun yasamis oldugu sikintilarin sebebi olan geri kalmislik
ile sanayilesen diinyanin birlikten gtic alarak ve ekip ¢alismasi anlayisiyla olusturdugu anla-
yistan uzak kalinmasidir. Burada tabiattaki yek-ahenk yapi da benimsenmesi gereken hayat
felsefesinin calisma ile ilgili kismina bir model olarak sunulmaktadir.

“‘Su vahdet tarumdr olsun!’ deyip saldirma islam’a;
Uzaklassan da imandan, cemaatten uzaklasma” (U¢man, 2013: 1208).

Burada islam ve iman cercevesinden meseleye yaklasiimaktadir. insan hayatinin vazgecil-
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mez unsurlarindan bir; inanma arzusudur. Bu ihtiyag, farkli dinlerde ya da diinya gorislerin-
de farklilik gésterebilir. Akif'in seslenmis oldugu dénemin insani ise Miislimanlardir. Din ve
iman, inan¢ diinyasinin vazgecilmez unsurlan iken, sairin, bu hususlarda farkli diistinceler
benimsense bile “cemaat”anlayisindan, yani birlik anlayisindan kopulmamasi gerekliligi, ko-
nuya ne derece 6nem yukledigini gostermesi bakimindan dikkate degerdir.

“Ezilmek, inlemek, yatmak, siiriinmek var ki, adettir;
Olim diinyada mahkamine en son bir saddettir.

Desen bir kerre ‘insénim!’ kanan kim? Hem nicin kansin?
Hayir, hiirriyetin, hakkin masdn oldukga insansin.

Bu hiirriyet, bu hak bizden bugiin dheng-i say ister:

Nedir (¢ dért alin? Bir yurdun alnindan bosansin ter” (U¢man, 2013:
1210).

Gelismis Ulkeler seviyesini yakalamak, sadece mureffehlesme olarak goriilmemektedir. Ca-
gin getirileri baglaminda; 6zglr ve bagimsiz bir tlke olabilmek, diinya milletleri arasinda
hirriyetini temin edebilmek ve “insan” olarak degerlendirilebilmek icin mutlak surette ca-
lismak, dénemin ilmini 6grenmek ve bunlarin da Ustiine ¢ikmak gereklidir. Sanayileserek
teknolojik ilerlemeyi yakalamis devletler karsisinda varolus miicadelesi ve birey temelinde
millet olarak kabul edilinebilirlik ancak bu sekilde miimkiin olacaktir.

Mehmet Akif'in bu anlamda calisma konusunda ortaya koydugu fikirlerinin merkezinde ise
millet olarak azimli davranabilmek ve Bati medeniyetinin uyguladigi gibi kolektivitenin gu-
cliinden faydalanmak yer almaktadir. Bu anlayis; atolye zihniyetinden, sanayilesmenin ge-
redi olan fabrikasyona gecisi éngérmektedir. Tirk-islam topraklarinda yasayan insanlar da
varoluslarini temin edebilmek icin mutlak surette ve ortak bir suurla bu ¢alisma zihniyetini
ve azmini kazanmalidirlar.

* % ¥

Mehmet Akif'in dénemin toplum yapisinda gérdiigii bir diger nemli sorun yeis yani Gimit-
sizliktir. Kur'an-1 Kerim'in sunmus oldugu prensiplere ve yasama tarzlarina sonuna kadar
iman etmis ve hayatinda da bu degerleri uygulamis olan Akif, Allah'in birligine, rahmetine
ve keremine inanip azmetmesi gereken insanlarin, belki de dinin yanlis anlagiimasi, yorum-
lanmasi ya da tam anlamiyla gerekliliklerinin hayata nakledilememesi sebebiyle, imitsizlik
batagina diistup basa gelen felaketler karsisinda hicbir sey yapmayan ve yakinan insanlari
siddetle tenkit etmistir.

“Ustad, yeisin miithis diismani idi. Yeise karsi ates pliskiiriirdii. En feldketli
zamanlarda, devleti, milleti her taraftan musibet kapladidi, biitiin iimidler kiril-
digi, maddi, manevi, her sey sénlip gitti zannedildigi en tehlikeli zamanlarda o,
asla fiitur getirmemis, yeise kapilmamus, yeise dlisenleri siddetle muaheze etmis,
‘yeisin kiifiirden, intihardan baska bir sey olmadigini’ bagirmus, siirler yazmis,
kiirsiilerde hutbeler irad etmis, yeise kapilan kalblere timidler vermis, fiitira dui-
sen géniilleri heyecana getirmistir. (...) Yeise karsi Ustadin bu coskun imani hi¢
stiphe yok ki Kur'dn'dan miilhemdir. Yeise karsi atesler piiskiiren ayetler Ustadin
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ruhu ve fikri lizerinde ¢ok miiessir olmustur” (Fergan, 2011: 309).

Bu konuyu en iyi ifade ettigi manzumelerden biri olan Yeis Yok!, 30 Ekim 1919 tarihini tasi-
maktadir. Eserin serlevhasi Hicr SUresi’'nin 56. dyetinin bir bolimaddr.

“ ‘Daldle dismiislerden baska kim Tanri'sinin rahmetinden (imidini
keser?”(U¢man, 2013: 1226).

S6z konusu ayet, Mehmet Akif'in manzumede anlatmak istediklerini ve daha genel anlamda
da Umitsizlik konusunda benimsemis oldugu hayat anlayisini kisa ve 6z bir sekilde ifade et-
mektedir. Buna gore; Allah'in varligina ve kadere iman eden, yaraticinin mutlak hiikmiinde
bulunarak kullara gelen hayrin miikafat, ser’in ise imtihan vesilesi oldugu Mislimanlarin
inandiklari/inanmalar gereken kaidelerdir. Allah’in rahmetine ve keremine, kaderin varligi-
na tam olarak iman eden miimin icin Umitsizlige katiyyen yer yoktur. Yine ayetin mealine
gore ise; Allah’in rahmetinden Uimidini kesmek, ancak sapkinliga disenlerin icinde buluna-
bilecekleri bir haldir.

“Lakin, hani bir nefhasi yok sende timidin!

‘Olmis’ mii dedin? Ah onu éldiirmeli miydin?

Hakkin ezeli fecri bogulmazdi, a zalim,

Ferddlarin artik g6receksin ki ne muzlim!

Onsuz yiirtiriim dersen, emin ol ki yiiriinmez.

Yillarca bakinsan, bir ufak lema gériinmez.

Beyninde uguldar durur emvdcileydlin;

Girdaba vurur alnini, kostukca hayalin!

Hdisran sarar afdkini, yirtip gegemezsin.

Arkanda mi, karsinda mi sahil secemezsin” (U¢man, 2013: 1226).

Umitsizlige diismek, karanlik yasam yolunda yiirime arzusunu gerceklestirmektir. Gele-
cegin daha iyi olabileceginden Gimidini kesen birey, hayatin getirileri karsisinda tam anla-
miyla bir agmaza dismektedir. Esasinda timitsizlik, kisinin kendi eliyle diismus oldugu bir
“girdab"dir. Yasamin daha cazip hale gelmesini saglayacak bir 151tk gormek, artik bu sarmala
girenler icin miimkiin degildir. inanclarini yitiren ve bedbin bir halde gelecege bakan insan,
artik saskinligin ve ne yapacagini bilmezligin de tam anlamiyla esiri olur. Bu durum; iradi bir
varlik olarak yaratilan insanin modern diinyanin getirileri karsisinda, inan¢ diinyasinin da
daha karmasik ya da zayif bir hal almasi neticesinde yasadigi bir agmazdir.

“Ey, yolda kalan, yolcusu yeldd-yihayatin!
Goklerde degil, yerde degil, sende necatin:
Olmiis dedigin rahu alevlendiriver de,
Bir par¢a agilsin su muhitindeki perde.

Bir parga agilsin, diyorum, ¢linkii bunaldin;
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Nevmid olarak nar-1 ezelden donakaldin!” (Ugman, 2013: 1228).

Akif'in Gmitsizlik pencesine diismiis dénemin insanina sundugu recete yine bireyin kendi-
sindedir. islam inanci insani bu diinyada tamamen edilgen bir konumda birakmaz. Kadere
imanin yaninda, kulun aklini kullanmasi, okumasi ve ilmi 6grenmesi istenmektedir ve mim-
kiin kilinmistir.

“Ey, Hakk’'a taparken sasiran, kalb-i muvahhid!

Bir sineemelsiz yasar ancak, o da: Miilhid.

Birlesmesi kabil mi ya tevhid ile ye'sin?

Hasa! Bunun imkani yok, elbette bilirsin.

Oyleyse neden boynunu biikmiis, duruyorsun?

Hi¢ merhametin yok mudur eviddina olsun?” (U¢man, 2013: 1228).

“Emelsiz” yasamak Uimitsizligi meydana getirmektedir. Cagin getirdigi ikilikler ve 1stiraplar
karsisinda tam anlamiyla saskinliga diismus ve bir seyler yapip gidisati degistirmek yerine
edilgenligi tercih edip her seyi akisina birakan ve bu sekilde de Umitsizlige saplanan déne-
min insani tenkit edilmekte, azmetmeye ve calismaya yonlendirilmektedir. Varolus miica-
delesinin yasandigi bir dénemde, Akif'in sorumluluk duygusuyla yaklastigi toplumda, hic
olmazsa gelecek nesillerin kurtarilmasi gerektigi ifade edilmektedir.

“Dogduk, ‘Yasamak yok size!’ derlerdi besikten;

Diinydyr mezarlik bilerek indik esikten!

Telkin-i hayat etmedi asla bize bir ses;

Yurdun ezeli yasgisi baykus gibi herkes,

Ye'sin bulanik rGhunu zerk etmeye bakti;

Meltn asi bir nesli uyusturdu, birakti!” (U¢man, 2013: 1228).

Umitsizlik bir nesil problemi olarak degerlendiriimektedir. Onceki dénemlerden gelen,
icinde bulunulan durumun kabul edilmisligi, donemin toplumunu olusturan bireylere de
nakledilmistir. Umitsizlik “melGn asi” tasviriyle, bir neslin uyusturucusu olarak goriilmekte
ve insanlarin bu durumu ne derece i¢sellestirdigi, karakterleri haline getirdikleri ifade edil-
mektedir.

“‘Devlet batacak! ¢igligi beyninde 6ter de,
Millette beka hissi ezilmez mi ki? Nerde!
‘Devlet batacak!’ iste bu éldiirdii sebabi;

Git yokla da bak, var mi kimildanmaya téabi?
Afékina yiiklense de binlerce mehdilik,
Batmazdi bu devlet, ‘batacaktir!’ demeyeydik.

Batmazdi, hayir batmadi, hem batmayacaktir;
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Tek sen uluyan ye’si gebert, azmi uyandir.

Kafi ona can vermeye bir nefha-i iman;

Davransin iimidin, bu ne haybet, bu ne hirman?
Mazidekihicranlan susturmaya basla;

Evladina saglam bir emel mayesi asila.

Allah’a dayan, saye saril, hikmete rdm ol...

Yol varsa budur, bilmiyorum bagka ¢ikar yol.” (U¢gman, 2013: 1230).

Osmanli imparatorlugu'nun son dénemlerde icinde bulundugu “tanzimat” ve Bati medeni-
yetine adaptasyon ¢abalari, esas itibariyle devletin artik bekasini temin noktasina gelmesin-
den kaynaklanmistir. Askeri alanda oldugu kadar, sosyo-kiiltiirel yapidaki geri kalmislik ya
da kendini tekrarlama hali de makro diizeyde ¢6zillist haber vermektedir. Ancak Mehmet
Akif, devletin gelecegi noktasinda toplumun bedbin tavrinin da géz ardi edilmemesi ge-
rektigini ifade etmektedir. “Devlet batacak!” distincesiyle yetistirilen bir nesil, bu distinceyi
“meldin as1” olarak damarlarinda bulmus ve baska bir cikar yol diisiinememistir. Sair, devletin
dimdik ayakta kalabilmesi icin evvela azimli ve imanli bir zihin i1siginda mitsizligin tama-
men terk edilmesini, ardindan da ge¢cmisin kot anilarinin terk edilip genclige “saglam bir
emel” sunulmasini ve calisip cabalayarak kaginilmaz olarak goriilen talihin degistirilmesi ge-
rektigini savunur.

* % ¥

13 Kasim 1919 tarihli Azimden Sonra Tevekkiil adli manzume, Alinlar Terlemeli ve Yeis Yok!
adli eserlerle beraber olusturulan kompozisyonun netice hiviyetindeki kismini meydana
getirmektedir. Buna gore; toplumun icinde bulundugu sosyo-politik zorluklar ve agmazlar-
la 6rilmis bir donemin sona erdirilebilmesiicin telkin edilen ¢alisma duygusu, Umitsizligi
yenmenin de bir regetesi olarak sunulmaktadir. Azmetmek ise ¢alisma suuruyla birlikte de-
gerlendirilmektedir. Milletin geleceginin kurtariimasi, evvela bu iki kavramile tanimlanan
anlayisin yasam prensibi haline getirilmesi ile miimkin olacaktir.

“"...Bir kerre de azmettin mi, artik Allah’a dayan...” (U¢gman, 2013: 1232).

S6z konusu manzumeye, Al-i imran Shresi 159. ayetinin bir kismi olarak secilen yukaridaki
meal, Mehmet Akif'in tevekkiil inancinin bizlere sezdirmektedir. Diinyaya imtihan edilmek
ve bunun neticesinde iyi ya da kotl her ne yaptiysa diger alemde semeresini almak lize-
re gonderilen kul, akh ve iradesiyle yasamda kaldigi siirece kader cizgisi izerinde hayatini
diizenleme hakkina da sahiptir. Akif'in eseri baglaminda diistindiigiimiizde; birey ve bu te-
melde toplum, icinde bulundugu durumu degistirmek icin 6ncelikle azmetmelidir. Belirli bir
kararlilikla yola ¢ikip Gizerine dlisen her ne ise onu da tamamladiktan sonra artik bir miimin
olarak rahmet ve keremi bol olan Allah’a tevekkiil etmeli, kader cizgisinde olaylarin netice-
sini beklemelidir. Buna gore; azim ve ¢alismanin dogru bir sekilde tamamlanabilmesi icin
gerekli olan son adim, tevekkdldiir.

‘Allah’a dayanmak mi? Asirlarca dayandik!

Diistiikse bu hiisrdna, onun narina yandik!
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Yetmez mi cocukluktaki efsdneye hiirmet?

Hala mi resid olmadi, hala mi bu iimmet?

Dersen ki: Ufuklarda bir aydinlk uyansin;

Maziye ates vermeli, bastan basa yansin!

Saskinlik olur kbhne telakkileriihyd;

Seydd-yiterdkki, kosuyor, baksana diinya.

Elverdi masal dinledigim bunca zamandir;

Ben kanmiyorum, git de sen aptallari kandir!”” (U¢cman, 2013: 1232).

Manzumenin giris kisminda yer alan ve bir diyalog seklinde ifade edilen gériis, Akif'in siki-
likla tenkit ettigi ve genel anlamda dénemin insaninda goriilen zihniyeti aciklar niteliktedir.
Ayet ile sabit olan, azmettikten sonra “Allah’a dayan"ma diisiincesi s6z konusu ifade sahibi-
ne gore artik kabul gérmemekte, “cocukluktaki efsane” olarak goérilmektedir. Gegmisinde
artik tamamen unutulmasi gerektigi fikri bu anlayisa eklendiginde, sairin tenkit ettigi insan
tipinin ne derece sapkinlikta ve Gmitsizligin mahkdmiyetinde oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

“Allah’a degil, taptigin evhdma dayandin;

Yandinsa eger, hakk-1 sarihindi ki yandin.

Mefllic ederek azmini bir felc-i irddi,

Yattin, kotiiriimler gibi, yattin miitemadi!

Madem ki didinmez, edemez, ugrasamazsin;

Iksir-i beka icsen, emin ol, yasamazsin.

Mevcid ise bir hakk-1 hayat ortada, sdyed,

Mutlak degil elbette, vazifeylemukayyed” (U¢man, 2013: 1234).

Mehmet Akif, arkasindan gelen ikinci diyalogda cevap niteligindeki gériislerini ortaya ko-
yar. Vehimler ve insan iradesinin yanlis algilanmasi s6z konusu azimsizligin, tembelligin ve
Umitsizligin kaynagidir.

““Allah’a dayandim!’ diye sen ¢cikma yataktan...
Mana-yi tevekkiil bu mudur? Hey gidi nadan!
Ecdadini, zannetme, asirlarca uyurdu;

Nerden bulacaktin o zaman eldeki yurdu?

Ug kitada, yer yer, kanayan izleri sahid:
Dinlenmedi bir gtin o biiyiik nesl-i miicahid.
Alemde ‘tevekkiil’ demek olsayd ‘atdlet,

Mirds-1 diyanetle yasar miydi bu millet?
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GCoktan ktirenin mesal-i tevhidi s6nerdi;
Kur'dn duramaz, nezd-i ildhi’ye donerdi” (Ugcman, 2013: 1234, 1236).

Akif'in tevekkiil konusundaki gérislerini 6z bir sekilde ifade ettigi bu misralardaki nirengi
noktasi; hicbir azim ve caba gostermeden, calisip didinmeden, aklin imkanlarindan fayda-
lanip maddeyi insanligin hizmetine sokmaya ¢alismadan, edilgen bir halde yasayip Allah'in
yardimini beklemenin, buna da “tevekkl” adi altinda kilif bicmenin “nadan”lik (cahillik) ve
“atalet” (tembellik) oldugudur.

“(...) cehalet, dinle ilgili, islam dininin asliyetinin korunamayisi ve onun
adina bir takim yanlis inanclarin, Akif'in kullandigi ifadeyle ‘gérenek’in toplu-
mu yonlendirici bir inanglar biitiinii haline gelmesi seklinde ortaya cikan bir
durumdur” (Gokgek, 2005: 185).

Kur'an-1 Kerim'in sunmus oldugu prensipler cercevesinde sekillenmis yasam stilinin deje-
nere olmasi, asli formlardan uzaklasiimaya baslanmasinda cehalet 6nemli bir paya sahiptir.
Hayatin her alanina belirli bir sistem getirerek insanlara diinyevi alan igin bir form sunan
dinin 6ziinden uzaklasilarak eksik bir algiyla benimsenmesi, cahillikle bezenmis taassubu
beraberinde getirmistir. Mehmet Akif Ersoy da inanc diinyasina ve yasam alanina etki ederek
geri kalmishgin temel sebebi haline gelen cahillige diismandir.

“Cahilaneta’assubunmlidhis dismani idi. Eskiye bild-kayd i sart bagl
degildi. Diistaru su idi: ‘Eski, eski oldugu icin atilmaz, fena olursa atilir. Yeni, yeni
oldugu icin alinmaz, iyi olursa alinir! O, hem sair, hem dlim idi. Ahlaki meziyetleri,
insanivasiflar siirinden de, malimatindan da yliiksekti. Cehle karsi diismandi. Bir
cemiyet icin ilimsiz yasamak kabil olmadigi kandtinde idi. Asrin icabdtina, genc-
lige, istikbdle ehemmiyet verirdi. Milletleri sapik yollara gétiiren suard, lideba ve
muharrirlere miidhis diisman idi. Bunlari millet icin bir musibet addederdi” (Diiz-
dag, 2013:200-201).

Cahilligin etkisiyle yanlis bir formatta yasanmaya baslanan tevekkil inanci konusundaki
zihniyeti yikmak icin verdigi 6rnek ise, ecdadin hayati algilayis bicimidir. Cihat anlayisiyla
kanlari pahasina toprak fetheden ve bu topraklari kiiltUrleriyle yogurup vatan haline getiren
gegmis nesiller, hicbir sey yapmadan Allah'in indyetini bekleyen dénemin insanina 6rnek
gosterilmektedir.

“’Diinya kosuyor’ séz mii? Beraber kosacaktin;

Heyhadt, biitiin azmi sen arkanda biraktin!

Mademki uyandin o medid uykularindan,

Bir pargacik olsun, hadi, hi¢ yoksa, kimildan” (U¢man, 2013: 1236).

Diinyanin gelisimi karsisinda sadece izleyici olarak kalmamak gerektiginin vurgulandigi
bu kisimda, calismamayi ve Umitsizligi karakteri haline getiren bir nesle seslenilmektedir.
“Medid uyku” bir devletin yiizyilldan fazla siren geri kalmishgi ve Bati medeniyetinin ar-
tik kendisini yok etme noktasina gelen ilerlemesine sebep olan “uyusukluk” halidir. Diinya
devleti olan bir yapinin XX. yiizyil baslarina gelininceye kadarki yaklasik iki ytzyillik streci,
devlet kademelerinin terakki suurunu kaybetmesi kadar, o devletin bayragi altinda yasa-
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yan toplumun da devleti ileri tasiyacak olan ¢alisma bilinci ve azmini kaybetmesinden kay-
naklanmaktadir. Halkin uzun siiren uykudan uyanmasi, imparatorluk cografyasinda ciddi
oranda toprak kayiplarinin yasanmasina sebep olan savaslar ile miimkiin olmustur. Ancak,
Akifiin misralarindan da anlasilacadi lizere kaybedilen sadece toprak degil, bir milletin ru-
hudur. Manzumenin yazilmis oldugu 1919 yilinin sartlar icerisinden seslenen Mehmet Akif;
varolusu tehlike noktasina gelen bir millete biraz olsun azim asilamaya calisirken, esasinda
doénemin insanin sahip olmasi gereken bir bilinci uyandirmaya calismaktadir.

“Ensendekiler ‘les’ diye cigner seni sonra;
Basin de kalir ta gelecek nefha-i Sar’a!
Cigner ya, tabii, ne diistinstin de biraksin?

Bir par¢a kimildan, diyorum, mahvolacaksin!
Diinya kosuyorken yolun (stiinde yatilmaz;
Davranmayacak kimse bu meyddna atilmaz.
Midistakbeli bul, sen de kosanlarla bir ol da.
Maziyi, fakat, ytkmaya kalkisma bu yolda.
Ahldfa déner, korkarim, eslafa hiicimu:

Mazisi yikik milletin atisi olur mu?

Ey yolcu, uyan! Yoksa ¢ikarsin ki sabdha:
Bir kupkuru ¢él var; ne isik var, ne de vaha!” (U¢gman, 2013: 1236).

Manzumenin son béliimiinde azmedip ¢alismaya yonelmeyecek bir milletin basina gelmesi
muhtemel trajediye deginiliyor. “Les” haline gelmemek icin “basin”e (yeniden dirilise) ihti-
yaci olan toplum, lzerindeki azimsizligi atmamasi halinde ancak mahser giiniinde bu hali
tadabilecektir. Clinki karsisinda, kendisini diisman olarak géren ve devletini tarih sahnesin-
den kaldirmayi planlayan bir zihniyetle karsi karsiyadir. Kul olarak kendisine verilen yetilerin
hi¢birini kullanmayip, yanlis bir kader ve tevekkiil inanciyla basa gelen felaketlerin bir sekil-
de atlatiimasini bekleyen anlayis, Safahat'ta sikca elestirilen donemin bozulmus zihniyetidir.
Mehmet Akif'in manzumelerinde, bozulmus olan kader ve tevekkiil inancina neden siklikla
degindigi konusunda Kazim Yetis hocanin tespitleri onemlidir:

“a) XIX. asrin sonlari ile XX. ylizyilin baslarinda dine karsi menfi bir tavrin
yayginlasmaya basladigini biliyoruz. Bati'dan gelen fikirlerin de yardimiyla bu
menfi tavri takinanlarin tenkid ettikleri noktalardan birinin slém’in kaza ve ka-
der anlayist ile tevekkdil anlayisinin Miisliimanlani geri biraktigini séylemeleridir.
Akif bu siirleri ve sézleri ile onlara cevap vermek istemis olabilir. b) XIX. yiizyiin
sonu ile XX. ylizyilin basindaki insanimiz, tabiatiyleidari kadroda bulunan ida-
recilerle, aydinlarin itici giicii artik iman ve dini heyecan degildi. Ust liste gelen
acilar, durumun bir tiirlii iyilesmeye gitmemesi halki bezginlige, ye'se ve miskin-
lige sevketmisti. Halk bu bezginlik icinde tevekkiile siginmak istiyordu. Ciinkdi
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devletin vaziyeti ve ictimai durum gittikce vehametkesbediyordu. iste Akif, onlari
sarsmak ve uyandirmak istemis olabilir. ¢) Akif, siirlerinde ve mevizelerinde Tiirkce
konusmakla beraber biitiin Miisliimanlara seslenir. Biitiin Islém dleminin icinde
bulundugu psikolojik durum hi¢ de ic acici dedildi. Bu noktada Akif, biitiin Miis-
liimanlar icinde bulunduklarn bu durumdan kurtarabilmek icin ¢irpinir” (Yetis,
1992:130).

Varlik-yokluk miicadelesi haline gelen dénemin olaganistu sartlari icerisindeki topluma,
Akifiin bir diger énemli telkini; gecmisin yikilmamasidir. Safahat'taki bircok manzumede,
gecmisin sanli ve parlak dénemlerine, bu dénemleri Tiirk-islam milletlerine yasatan miicahit
ruhlu kahraman liderlere ve tefekkiir diinyasini insa eden alimlere siklikla yer verir, onlar
doénemin insanina rol-model olarak sunar. Ge¢misi, halin bir tamamlayicisi ve gelecegin il-
ham unsuru olarak géren Mehmet Akif, hizli bir sekilde gelisimini siirdliren Bati medeniye-
tini yakalama ¢abasinda, ge¢misten gticiind alan milli kimligin ve tarih suurunun kesinlikle
kaybedilmemesini ister. “Mazisi yikik milletin atisi olur mu?” misrai, sairin buatlincul yapidaki
ge¢mis-hal-gelecek cizgisinde algiladigi zaman mefhumunu ve kiltiir diinyasinin tanzimin-
de ya da ingasinda benimsenmesi gereken anlayisi en yogun sekliyle ifade eder.

Sonuc¢

Osmanli imparatorlugunun tebaasinda bulunan cesitli halklarin milliyetcilik gériisii cerce-
vesinde ayaklandigi, buna bagli olarak ¢ikan savaslarda bircok topragin kaybedildigi ve ar-
dindan patlayan Birinci Diinya Savasi’ndaki yenilgi ve ardindan gelen Anadolu’nun isgaline
uzanan siireci miitefekkir ve miinevvere 6zgii bir bakis acisiyla gézlemleyen Mehmet Akif
Ersoy, Safahat adl yedi bolimden olusan eserinde, dusiincelerini sanatkarane bir sekilde
ifade etmistir. islam kdiltiiriine ve sanatkéar olarak aruz vezninin imkanlariyla manzum hikaye
teknigine ciddi sekilde vakif olan sair, bir donemin trajedisinin nedenlerini toplum, miinev-
ver, yonetici baglaminda tespit etmistir. Sadece bununla yetinmemis, benimsemis oldugu
diinya gorisii cercevesinde ¢6zim onerileri de getirmistir.

Mehmet Akif'in Safahatinda siklikla ele aldigi ve bir ddnemin sorunsali olarak idrak ettigi
konular; yeis (Umitsizlik), sa'y (calisma), azim ile iceridi yanlis anlasilmaya baslanmis kader ve
tevekkdl anlayislaridir. Ona gore kisinin ve toplumun asil dinamigi inang diinyasidir. Mede-
niyet degisimi sorunsalinda bunalimi yasayan, meydana gelen zihniyet degisimi ile deger-
ler dlinyasi tahrip olan dénemin insani varliginin tehdit altinda oldugunun dahi idrakinde
degildir. Akif tarafindan islam’in son kalesi olarak algilanan Anadolu’nun ve devletin bekasi,
toprak ve kiiltiriin oldugu kadar bir dinin de tehdit altinda bulunmasi olarak algilanmakta-
dr.

Kurtulusa ve bagimsizhiga kavusabilmek icin, Akif; siklikla halka hitap eder. Ciinkii zihni-
yetlerdeki bozulma, miinevverleri de asmis, bir kitle sorunsali haline gelmistir. XX. ylizyilin
basindaki toplum, savaslarin ve durdurulamayan toprak kayiplarinin neticesinde tam anla-
miyla Gmitsizligin esiri olmustur. Azimsizlik, calisma suurunun kaybi, tembellik ve bozulmus
tevekkul inanci da bunun cabasidir. Bu noktada sairin diinya goriisiinii meydana getiren
anlayislar devreye girer.

Mehmet Akif Ersoy, Kur'an-1 Kerim'den almis oldugu ilham ile meydana getirdigi diinya
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gériisiinde Umitsizlige katiyyen yer vermez. Ayetle sabit olan bu anlayis, ancak sapkinliga
disenlerin harci olarak algilanmaktadir. Allah'in rahmetine ve keremine inanan bir miimin
olarak, dénemin toplum yapisinda gérilen bu hastaligi bir uyusukluk olarak vasfeder ve
insanlari sarsmayi amacglar.

Bu dogrultuda Umitsizlikten kurtulabilmek icin ilk olarak yapilmasi gereken azmetmek ve
cahismaktir. Bu iki unsuru hayat felsefesi ve itici gii¢ olarak benimsemeyen insanlarin, Gimit-
sizlik pencesinde kivranmalarini ve saskinliga diismelerini kacinilmaz olarak gériir. icinde
bulundugu sartlari degistirme arzusu ve eyleminde bulunmayan kisilerin diistugu diger
yanilgi da yanls tevekkiil inancidir. Akif'e gére; diinya kosarken ve degisirken, oldugu yer-
de bekleyip yatarak zor durumlarin atlatiimasi ya da devlet bazinda mireffeh seviyelere
erisilmesi mimkin degildir. Kul, akli dogrultusunda gticiiniin yettigi kadar elinden geleni
yapmali, ardindan da dogru bir kader inanci ¢ercevesinde Allah’in inayetini beklemelidir.
Bunlarin hi¢birini yapmayan dénemin toplumunda goériilen insan yapisi, yok olusla karsi
karsiyadir. Akif ise inanclar ve diinya gériisii cercevesinde basa gelmesi muhtemel felaket-
leri 6n alarak engelleyebilmek icinSafahat'inin yapraklarindan gir sesli bir mimin olarak
haykirmaktadir.
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Ozet

Sinirlan Ug kitaya yayilmis ve bu genis cografyada yasayan bircok farkl milleti adalet ve huzur cercevesin-
de yoneterek bir dénemin diinya devleti konumuna gelmis olan Osmanli imparatorlugu, yirminci yiizyihin
baslarinda, ¢ok kisa bir siirede, parcalanmay! ve toprak kayiplarini adeta bir trajedi yogunlugunda yasar. S6z
konusu bu ¢éziiliis ve parcalanis siireci, imparatorlugun bakiyesi olarak kalan insanlarda da derin bir buhran
ve beraberinde gelen {imitsizlik duygularini yasamalarina sebep olmustur. isgal yillarinda toplumun icinde
bulundugu adir sartlar, “samimi bir sorumluluk duygusu”yla hisseden Mehmet Akif ise, islam’in gayr-i miis-
lim diinyaya karsi kalan tek cephesi olarak gérdiigii Osmanli imparatorlugunun diismemesi icin; dénemin
insanlarinin Umitsizlige kapilmadan, azim ve tevekkul ederek bu dehsetli zamanlarin Ustesinden gelinmesi
gerektigini dustindr. Yedi bolimden olusan Safahat adli eserinde yer alan bircok siirde; yeise kapilmamak,
azimli olmak, calismanin gerekliligi ve dogru tevekkiil inancieserlerin tematik yapisini meydana getirmekte-
dir. Akif'inhayata bakisi acisini biiylik oranda belirleyen s6z konusu temalar, Safahat'in Gélgeler béliimiinde
yer alan; “Alinlar Terlemeli’;, “Yeis Yok” ve “Azimden Sonra Tevekkil” adli siirlerdebelirgin bir sekilde ifadesini
bulmustur. Bu ¢alismada; tespit edilen siirler kapsaminda, tarihsel sartlar da g6z 6niinde bulundurularak,
Akif'in hayat telakkisi degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Mehmet Akif, Golgeler, yeis, azim, calismak, tevekkiil, iman.

Abstract
FromDespairtoDeterminationorfromWorkingtoTrust in God
Mehmet Akif'sPerception of Life

At thebeginning of the 20th century in a shortperiod of time theloss of landsreaches a tragicamount in the-
OttomanEmpire. Thisprocess of dissolutionmakesthepeople of theempirehavedeepdepressionsandfeelings
of despair. Intheoccupationyears of theempire Mehmet Akiffeelsthepsychology of thepupildeep inside and
he thinksthatthepeoplemustgetoverthebadconditionbydeterminationandworktoprotecttheempireagainstt
henon-Muslimnations. Inmanypoems of his book Safahat he talksabout not tofall in despair, to be determi-
ned, thenecessitytowork hard andtruemeaning of trusttoGod. Thesethemes can especially be seen in thepo-
emstitled “Alinlar Terlemeli”, “Yeis Yok” and “Azimden Sonra Tevekkiil’, whichare in Golgeler section of Safahat.
Thisstudyaimstodiscuss Mehmet Akif'sperception of life mainly in thescope of thesepoems in respectwithhis-
toricalconditions of theyearswhentheywerewritten.

Keywords: Mehmet Akif, Golgeler, despair, determination, working, trust in God, faith.
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