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Dog¢. Dr. Musa Kazim ARICAN
Il. Ahldk Surasi Akademik Koordinasyonu Adina

Sayin Milletvekillerim; Belediye Bagkanim;
Yazarlar Birliginin Baskani ve Onursal Bagskanim;

Saygideger Rektdrlerim; Dekanlarim, Kiymetli Ogretim Uyesi Hocalarim, Kati-
limcilar, Yazarlar;

Hanimefendiler; Beyefendiler; Degerli Konuklar;

Turkiye Yazarlar Birligi tarafindan geleneksel hale getirilen . Ahlak Surasi'na hos
geldiniz, serefler verdiniz.

Turkiye Yazarlar Birligi tarafindan, ilki 2009 yilinda, istanbul'da yapilan Ahlak
surasinin ll’sini, bu kez Konya'da, Konya Blylksehir Belediyesi ile Bliylik Ahlakgi
Mevlana Celaleddin Rimi'nin Hatirasi adina gerceklestirmek tizere toplanmis bu-
lunuyoruz. Tirkiye Yazarlar Birliginin dederli yoneticileri tarafindan, Ahlak Sura-
sinin Il’sinin Akademik Koordinasyonu bendenize tevdi edilmistir. Bana yardimci
olan kiymetli meslektaslarim Ars. Gor. Enes Kala ve Ars. Gor. Bahattin Cizreli ile bu
suranin, temali olmasini ve glincel problemler ekseninde tartisilmasini distindiik.
Yazarlar Birliginin Degerli yoneticileri Mehmet Dogan, ibrahim Ulvi Yavuz ve Ahmet
Fidan Beylerle yaptigimiz istisare sonucunda Il. Ahlak Surasinin Siyaset ve Ahlak te-
mali ve glincel kiresel sorunlar ekseninde ele alinmasina ve tartisilmasina karar
verdik. GUnumizde, artik Snemsenmeyen, arkaik goriilen, neredeyse ders miifre-
datlarinda bile yer alamayan Ahlak meselesinin masaya yatirilmasi; birey, kurum,
kurulus ve mesleklerin Ahlakla iliskilerinin sorgulanmasi, dahasi uluslararasi iliski-
lerin, kiresel ekonomilerin ve siyasetin Ahlaki acidan kritik edilmesi hayatiyet arz
etmektedir. Nitekim ‘asiniliklar Cagr’ 20. Yiizyili geride birakmis olmamiza ragmen
diinya, i¢ ve bolgesel savaslarla bogusmaktadir. Bu ¢ercevede 6zellikle Modern si-
yasetin Ahlakla iliskisizligi, sorunlarin temelinde bulunmaktadir. Ahlak kaygisi egi-
tim, sanat, spor, hukuk alanlarinda zayif kaldigi gibi politik alanda da hissedilme-



mektedir. Acilis ve Kapanis oturumuyla birlikte alti oturum olarak diizenledigimiz
II. Ahlak Surasiyla, hali hazirdaki Ahlak ve siyasetin dogasini ve bugiine evirilmesini
sorgulayarak; uluslararasi siyasetin, ekonomi politikalarinin ve giiniimiiz islam (il-
kelerinin siyasi etik tutumlarinin irdelenmesini amaglanmaktadir. Ayrica, bu sura-
dan c¢ikacak sonuglar, ulusal ve uluslararasi siyaset diinyasina Ahlaki dneriler sun-
mayi hedeflemektedir. Ote yandan bu suramizda, acilis ve kapanis oturumu hari¢
diger dort oturumumuzda ikiser teblig ekseninde muzakereler ve mimkun olursa
sorularla, yerel ve kiiresel meselelerimizi samimi ve icten bir sekilde derinlikli olarak
tartismayi arzu ettik. Bu nedenle, suraya davetliler konusunda olabildigince secici
davranarak sahasinda yetkin hocalarimiza ulasmaya calistik. Bu suranin gercekles-
mesi icin ¢cok kiymetli ve degerli fikirlerini paylasmak tizere, davetimizi kirmayarak
ve yogun calisma tempolarindan zaman ayirarak buraya kadar gelme nezaketini
gOsteren tiim katimci hocalarimiza en kalbi siikran ve minnetlerimizi sunuyorum.

Bu suranin gerceklesmesi konusunda tarafima gosterdikleri tevecciihten ve Ah-
Iak konusunu geleneksel bir suraya doniistirmelerinden dolayi Yazarlar Birliginin
degerli yoneticilerine stikranlarimi arz ediyorum. Konya'daki misafirperverliklerin-
den dolayi Biiyliksehir Belediye Baskanimiza ve ekibine, 6zellikle bu strecte Sura
icin Konya BuyUksehir Belediyesi adina surekli gorustigiimiiz Hasan Yasar beye
de katkilarindan dolayi tesekkir ediyorum. Son olarak Il. Ahlak Sura’sinin Akade-
mik koordinasyonunun her asamasinda en icten gayretleriyle bana destek olan ve
yardimlarini sunan degerli meslektaslarim Ars. Gor. Enes Kala ve Ars. Gor. Bahattin
Cizreli beylere de emeklerinden dolayi siikranlarimi sunuyorum. Tabii ki siz degerli
konuklar, hanimefendiler, beyefendiler buradaki diisiince ziyafetine tesrif etmekle
en mustesna tesekkiirli hak etmektesiniz. Sag olun var olun. Suramizin basarili ve
hayirlara vesile olmasi temennisiyle hepinize muhabbet ve hiirmetlerimi sunarim.



D. Mehmet DOGAN
Tiirkiye Yazarlar Birligi Vakfi Baskani

Ahlak neredeyse insanlikla esdeger ve insanlik tarihi kadar eski bir kavram. Akil
insana ahlakli olmay: telkin ediyor. Kalb insanin ahlakli olmasini istiyor. Dinden ko-
nustugumuzda ahlaktan konusuyoruz. Son Peygamber giizel ahlaki tamamlamak
icin geldigini beyan ediyor. Feylesoflar ahlaki “insanin kendini bilmesi” olarak tarif
ediyorlar. Adalet, merhamet, iyilik, sorumluluk, vazife, dayanisma... Biitlin toplum-
larda, butin dillerde olan kavramlar. Ahlakin kaideleri bu ve benzeri evrensel il-
kelerden cikariliyor. ic siyaset, dis siyaset, ekonomi, gecim gailesi, refah seviyesi...
Derken glnler siir'atle geciyor. Bu vitrin meselelerin golgesinde kalan gercek me-
seleler, asil insanlik meseleleri tzerinde durmak, diisiinmek, fikir Gretmek ve onu
uygulamaya doénustiirmek iradesinden yoksun yasiyoruz. Bugiin sokaga cikan her
insan; sokadin ev icine giren unsurlarina, radyoya, televizyona, gazetelere ve inter-
nete muhatab olan herkes, telaffuz etsin etmesin ciddi bir ahlak asinmasinin, deger
kaybinin farkinda.

Turkiye bir dénem ahlaktan kagti. Clinki yonetenler onu dogrudan dinle iliskili
gérdii ve ahlakilik-dinilik paralelligi kurarak laiklige aykiri saydi! insan iliskilerini sirf
kanunlarla, mevzuatla diizenlemeye calisti. Ahlak kelimesinin dini boyutundan ka-
cilarak sonunda toplum tahayydliinde anlami olusmayan etige siginildi. Ahlaka“e-
tik” demekle bir sey halledilmiyor! Devlet etik kurullari olusturuyor, fakat ahlakin
kurul isi olmadigr unutuluyor! Temel meselesi insan olan bir toplumun ahlaki is-
kalamasi, ahlaktan kagmasi ve hatta ahlak karsiti tutumlar benimsemesi diistini-
lemez. Turkiye'de iste bu distiniilemez olmustur. Basin yayin cihazi ahlak disihg
hayat tarzi olarak sunma konusunda belki de hi¢ bir toplumda bu kadar muhteris
olmamistir. Kitlelere gayriahlakilik 6gretilmekle kalinmiyor yasanabilirligi de adeta
ezberletiliyor. Bu yasanabilirlik, kabul edilirligin 6tesinde takdir edilirlik derecesine
dogru ylkseliyor. Boylece neredeyse, ahlakilik marijinal hale getiriliyor!



Turkiye'nin derinlesen insan meselesi, her alanda ahlaki kayginin fiillerimizden
dislanmasiyla ilgili. En basta sahsi ikbalini toplumun, milletin dniine geciren bir in-
san portresi ile karsi karsiyayiz. Egitim sistemimiz de 6grencilere “gelecegini kur-
tarmak” adina herkesin kendi gemisini kurtarmasi gerektigini telkin ediyor. Geng
nesiller arasinda bencillik, egoizm biitiin iyi hasletleri silercesine yulkseliyor. Bugiin
Turkiye'yi hig bir ic ve dis diisman ahlaki degerlerin asinmasi 6l¢iistinde tehdit et-
miyor! Bedenimizin terbiyesine, egitimine énem veriyoruz. Ogretim kurumlarimiz
gittikce bliyliyen devasa bir 6gretme cihazina dénusulyor. Bedenimize verdigimiz
degeri, bizi biyolojik varligin Gstline yiikselten ruhumuza vermiyoruz. Zinimizin gi-
dasi sadece bilgi ve gayemiz bu bilgiyi kullanarak basariya ulasmak olabilir mi?

Uc sene énce, bu konulari konusmak ve tartismak icin ilgilileriyle ve bilgilileriyle
bir baslangic yaptik. istanbul'da 1. Ahlak Srasini gerceklestirdik. Bu faaliyet 20. Yiiz-
yilimizin biylk dustndrd, biytk ahakgisi Nureddin Topcu'nun dugumunun 100.
Yildéniimii hatirasina diizenlenmisti. “Ogrenmek zekanin, yapmak ahlakin isidir”
diyen Nureddin Topcu Hoca, buitiin hayatini ahlak davasina adamis bir sahsiyetti.
Ahlak Nizami, Isyan Ahlaki onun kitaplarina verdigi isimler. Ders kitabi olarak “Ah-
Iak"1 da unutmayalim. Topcu sadece isminde ahlak gecen kitaplarinda bu konuyu
esas almadi. Bitin kitaplar bu cercevede ele alinabilecek bir muhtevaya sahipti.
GOsterigsiz, niimayissiz ve sessiz bir hayat yasayan, 6mrunu fikir kozasini 6rerek
tamamlayan 20. Yizyillimizin biytk diisiiniiri Nureddin Topcu, sakin simasi, sag-
lam seciyesi, kararli tavri; faydaciliktan, kalabaliklara oynamaktan, her hal ve karda
kazanmaktan, basarmaktan; yakin hedefleri ele gecirmekten kaginan; hatta bunla-
r kisilik zaafi olarak goren bir sahsiyetti... Hareketlerinde ve yazdiklarinda hic bir
mubalagaya, “artistlige” ve role yer vermeyen, sozlerine veya fikirlerine asla “dram”
katmiyan bir sahsiyet... Kat'iyyen illizyona bagvurmamis, buyileyici tesir uyan-
dirmaktan bilerek kaginmisti. Her zaman yalin, sade idi. Cezbedici olmuyor, cezbe
gostermiyordu. Degil “teshir etmek’, blyllemek, “etkilemek” dahi onun sozligin-
de yer almiyordu. Kendi 6nemini anlatmayan nadir insanlardan biri idi. “Bak bu
soylediklerim, yazdiklarim ¢cok miihimdir”, demeyen; yaptiklarinin neminden kendi
ehemmiyetine, biiyiikliigiine génderme yapmayan bir sahsiyet. Onemi, degeri an-
cak erbabinca malim...1909'da dogan, liseden sonra yurtdisina tahsile génderilen
ve doktorasini Gstlin bir basari ile yapip dondiikten sonra iyi yetismis, fikri kapasi-
tesi yiiksek bir kisilik olmasina ragmen universite disinda birakilan Nureddin Topgu
dislnce tarihimiz agisindan ¢ok 6nemli bir baslangi¢ yapti. 1939 yilinin subat ayin-
da, Hareket dergisini yayinlamaya basladi. Mehmet Akif'in Sebiliirresad dergisinin
kapanma tarihi olan 1925'ten itibaren, baticiligi; baskici modernlesmeye dayanak
yapilan pozitivizmi ve materyalizmi desteklemeyen fikirlerin yayin yoluyla ifadesi
imkansiz hale getirilmisti. Bu ylizden Hareket dergisinin cikisi fikir tarihimiz agisin-
dan gercgek bir doniim noktasidir.

Bati'da yiiksek seviyede felsefe tahsili yapmis bir genc¢ diistiniir, orada kazandigi
bilgi ve fikir hamulesiyle insana, insanin icine, manevi hayatina yonelmenin gerek-
tigini ve aradigimiz seyleri kendimizde bulabilecegimizi sdyliiyor, “ben seni uzak-
ta ararken, sen kendi evimde idin” diyordu. Derginin ilk sayisinda ilkyazinin bashg:
“Ronesans Hareketleri” idi. Bu yazida, Avrupa’nin bu asirda neden rénesans yapa-



mayacadi soyle izah ediliyordu: “20. Ytzyilhin milliyet Avrupasini yasatici kuvvetle-
rin basinda buyuk sanayi bulunmaktadir ve biiyiik sanayiin 20. Yiizyillda kazandigi
rakipsiz hakimligi, ziimre istibdadini hazirlayan, gayesi her seyi tanimaktan ibaret
olan 19.Ylzyilin idealsiz misbet ilimciligi olmustur. Musbet ilim, ruhi ve ahlaki kiy-
metlerle insanlik icinde bir ronesans yaratacak yerde Avrupa milletlerinin insanhg:
gittikce daha mikemmel ve teminath sekilde istismar edebilmeleri icin arzin ham
maddeleri lizerindeki sarsilmaz saltanatini temin etti.”

“En hakiki mirsit” olarak baglanmamiz emredilen “musbet ilim”in rol ve fonksi-
yonu hakkinda 74 yil dnce sOylenen bu aykirn sdzlerden sonra, Topgu, Avrupa’nin
basaramayacadi ronesansi, bizim yapabilecegimizi 6ne siriiyordu."Avrupa medeni-
yetinin icine girmis olan ve Avrupa haritasinin disinda bulunan bizim gibi bir millet, as-
nmizin rénesansini kendinden bekleyebilir. Bu rénesansi yapmamizi miimkiin kilan en
esasli sart Avrupa haritasi disinda, avrupalilik hirsina ve hodgdmligina bliriinmekten
uzak kalmamizdir. Yaratilacak kiymetleri su veya bu milletin tarihinden degil, hakikatin
hazinesinden alabilmek hiirriyetini kazanabiliriz."Yasadigi donemde Topgu'nun ah-
lak merkezli diisiincesini kiiciimseyenler oldu. “isyan Ahlaki” kavramini ortaya atan
bir sahsiyetin fikirlerinin basit bir 6rfe indirgenmis pratik, faydaci “ahlak”la alakasi
olmadigi kolaylikla anlagilabilir. “icimizde bir ahlaki érnege neden liizum var? Bu-
glin insanligin icinde bu ahldk davasini dudak biikerek karsilayanlar cogaliyor.”

“Kurtulmak icin kurtarici olmaktan bagka yol yoktur.""Ya kendiniz baskalari icin
yasayacaksiniz, ya baskalarini kendi yasayisiniz ugrunda kullanacaksiniz. Birinci yolu
secmek icin insanda kalb lazimdir. ikinci yol, hayati koruma icgiidiisiiniin yarattigji, kal-
be diisman zekanin yoludur.""Menfaat askimizin kaatilidir."“Biitiin ahlaki davranisla-
rimizin hedefi sonsuzluktur.’Bir Topcu okuyucusu fayda, haz, menfaat, muvaffakiyet
kelimeleri ile aldkasini keser... Clinklahlak ve insan onlarin étesindedir. Topgu'nun
yasadigi donemde “ahlak” kavramini kiicimseyenler, onu dine ait degerler alaniyla
ilgisinden o6tiirl gérmezden gelenler biyiik bir yek(n teskil ediyordu. Fakat bugiin
Turkiye'nin en fazla kullandigi kelimelerden birisidir ahlak. Bir aralar “Siyasi Ahlak
Kanunu” tasarisi hazirlanmisti. Yalniz siyaset sahasinda degil, basinda, egitimde,
tipta, hukukda “ahlak” konusu hep giindemde. “Ahlak” kelimesine uzun siire sirt
dondigimiz icin onun latince karsihdi olan “etik” kelimesini bas taci ediyoruz. Tuir-
kiye -veya aydinlar- kdse bucak kactigi ahlaki, bu sefer baska bir dille kesfetmeye
calistyor! Veya kelime oyunu ile vakit gegiriyor!

Ahlaki 6nemsizlestiren bir lilkede “hukuk”un herkese lazim oldugu cok sik tek-
rarlaniyor; bir giin ona ihtiyaciniz olabilir manasina... Hukuku savunmanin giiglii bir
zemini olusturuluyor bodylece. Hukuk bir normlar sistemi. Arkaplaninda kalin kalin
mevzuat kitaplar var. Hukuk sadece kanunlardan, ydnetmeliklerden daha dogrusu
yazili metinlerden mi ibaret? Bu metinleri yorumlamak, tatbik etmek icin ve karar
olusturmak icin baska hic bir seye ihtiya¢ duyulmaz mi? Hani “vicdan” denilir ya... O
nedir peki? Bize adil olmayi kanunlar, tiziikler mi emreder? Ya da onlar emrettigi
icin mi adil oluruz? Ya kanun koyucular adil degilse, hukuk metinleri nasil adaleti
saglayacak? Ya adalet kurumu mensuplarinin adalet hissi yoksa?

Hayur, iyilik, merhamet, vazife... Sirf kanunlar, bizi biyolojik varlik olmanin &te-



sinde insan yapan ahlak ilkelerinin tatbikcisi yapabilir mi? Biz “ahlak” kelimesini ne-
redeyse sozliklerimizden cikardik, o kelimenin arkaplanindan 6tiiri. Ahlak eninde
sonunda dine dayaniyor, namusu, mes'uliyeti, diiristligt emrediyor diye. Yerine
boyle bir arkaplani olmadigini sandigimiz “etik”i koyduk. Bir sey “etik” olabilir, ama
“ahlaki” olmayabilir mi? Sanki bdyle olabilirmis gibi distinduk. Ahlakin igsellesti-
rilmesini, ahlakiligin 6grenilmesini saglayan “terbiye” kelimesini de kovduk. Yerine
“egitim”i koyduk. Terbiye insani egip biikmez. lyiyi, dogruyu tanrtir, deger sahibi ya-
par. Egitim ne yapar? Olup bitene bakip cevabi siz verin! Haksizlik karsisinda susma-
mak... “Haksizlhk karsisinda susan dilsiz seytandir’. Bu sadece kendine yapilan haksiz-
lik karsisinda susmak olarak anlasilabilir mi? Ortada bir haksizlik varsa, bunun adresi
onemli degildir. Gercek bir haksizlik s6zkonusuysa, hasim konumunda olanlarin
bile desteklenmesi esastir. Hak her seyin tistiindedir. Ahlakda digergamlik temeldir.
Yani “6teki’ni diisinmek. Otekine adalet istemeyen, gercekte adalet istemiyordur.
Ahlak herkese lazim!“Kendine yapilmasini istemedigin seyin baskasina yapilmasina
misaade etme!” Hi¢c olmazsa ahlakin ilk derecesi olan bu siar Tirkiye'de yerlesmis
olsa idi, bircok meselemiz ¢oziilurdu. Yine Topgu'ya kulak verelim:“Ahlak insanin her
an yasadigi bir gercekliktir. Hareketlerimizin ilmi demek olan ahlak bilgisi lisenin bi-
tiin siniflarinda, her sinifin seviyesi él¢iistinde olarak tenkit ve miinakagsali bir sekilde
okutulabilir. Her rénesans hareketinde oldugu gibi, lise 6gretiminde de fizikten ahldka
dogru cesaretle yiikselelim.”"Hald ilmin ne oldugunu bilmeyen orta ve yliksekégretim
tiyeleri, miisbet ilim adini tapilacak put haline koydular. Onu da anlamadilar ve insan
ilgilerini, cevrildikleri saha icinde basamaklar halinde siralayan kiiltiir seviyesine bir
tirlii ulasamadilar." Tiirkiye Yazarlar Birligi, Nureddin Topgu’yu yiiziincii yasi dolayisiyla
onun en ¢ok 6nem verdigi ahldk kavrami cercevesinde yapilacak bir faaliyetle anmak
istedi. 3 yIl dnce yapilan 1. Turkiye Ahldk Sirasi boyle bir diislincenin mahsuld idi.2.
Turkiye Ahldk SQrasi’'nin Konya'da, Bliytik Mevldna’nin hatirasina ithafen yapilmasi el-
bette tesadLif degil. Topcu, fikir hayatimizda Mevlana'’yi 6Gnemseyen ve kendi dénemine
distintir kimligi ile tasimak isteyen nadir sahsiyetlerdin biri. Onun ilk baskisi 1974'te
yapilan Mevlana ve Tasavvuf isimli kitabinin sunusundan su satirlan birlikte okuya-
Iim:*Bu yazilar, milli kiiltirimuzin 20. Asrin sonunda beklenen kivicimlanmasinda
Mevlana'nin énderligine muhtag¢ oldugumuzu sadece belirtmek icin yazildi.

Biz din yayininda ve 6gretiminde, ahldk dersinde, cocuk terbiyesinde Mevlana
kaltGrinldn en saglam temel olacigina inaniyoruz...”Diyebiliriz ki, 1. Ahldk SGrasi as-
linda ikincisini icinde tasiyordu. Topcu adi gegen kitabin ilk yazisina su ciimle ile
basliyor:“Bliylik mezarlarin Ustlinde blyiik vatanlar vardir. Buyik o6lileri olmayan
milletler ebedi olamazlar...”Nureddin Top¢u, Mevidna felsefesini birkag ciimle ile s6yle
cizer:"Mevlana’'nin diinya goriisiiniin merkezinde insan telakkisini buluyoruz. Onun
ahlak felsefesi, insan anlayisina dayaniyor... insanin diger varliklar arasinda imtiyaz-
Il durumu, akhin saltanati ile bezenmis olmasidir. Aklin fonksiyonu ise, onu askin
hududuna kadar goétiirmesidir. Akil temeli tanitir, ondan 6teye gidemez. Akil bizi
aska teslim eder, ask Allah'la birlestirir...”Esasen boyle bir toplantinin resmi kurum-
lar, bilhassa Milli Egitim Bakanhg tarafindan diizenlenmesi beklenirdi...20. Ylzyilin
Turkiyesi, 6gretimi pozitivizm-pragmatizm cercevesinde diizenledi ve ahlaki dinle
iliskili sayarak disladi. Hatta diyebiliriz ki, ahlakilik degil, gayriahlakilik, immoralizm



tervic edildi. Tek kanatli, sadece 6gretime dayanan Milli egitim, isin degerler kismi-
ni, terbiye kismini, ahlak yoniinii bunca zaman ihmal etti.

Turkiye'nin insan unsuru, din ahlaki emrettigi icin, ahlakin kodlari hala dini te-
melli oldugu icin ahlak disiliga zorlanmistir. Laiklik bunu gerektiriyor sanilmistir. Ah-
Iak, genis manada ahlak, milletin binlerce yil icinde stiziip getirdigi ahlak negatif bir
degerdir, pozitif ilimde yeri yoktur diye dislarsaniz, sirf kanunlarla, polis zoruyla di-
zeni saglamaya calisirsaniz, sonug bu olur. Ahlakilik, insanda bir askinlik meydana
getirir. Gayriahlakilik ise, insanlik kaybina yol aciyor. Toplu yasamak, ahlaki zorunlu
kilar. Hukuk sosyal zaruretlerden dogar, ahlak ferdi vicdanlarda olusur. Hukuk sosyal
realiteyi diizenler, ahlék ideali arastirir. Hukuk cezalandiricidir, ahlak vicdani sorum-
luluk ytkler. Hukukun mieyyidesi maddidir, ahlakin ruhi. Hukuk kanunlara dayanir,
ahlak, orf ve adetlerden kaynaklanir. Hukukun teskilati vardir, ahlakin yoktur. Ahlak
bitiind, herkesi kapsayicidir. 2. Sura'nin bagshgi“Siyaset ve Ahlak! Turkiye siyaset yo-
ninden bir doneme¢ noktasinda bulunuyor. Kurumlar, kavramlar yeniden yorum-
laniyor. 20. Yuzyihmizi belirleyen “maglubiyet ideolojisi"nin sona erisini gordik. Bu
sona eris gucli bir degerler sistemi ile karsilanmazsa, korkariz ki, hiisrana ugrariz.
ic siyasetde durum buyken, dis siyasette yeni bir diinyanin olusum sancilarini de-
rinden hissediyoruz. ye veya kétii yerlesmis milletlerarasi kurumlar ve kurallar sar-
sihyor. Bu hususta yiiksek sesle konusan (lkelerden biri de Tirkiye. Bu hususlarda
zihin diinyamizin berraklagsmasi ve ¢6ziimler lizerinde diistinebilmemiz icin “Ahlak
SUrasi"nin gercek bir beyin firtinasi estirmeye vesile olacagina inaniyoruz.

Bir tesadiften s6z ederek konusmami bitirmek istiyorum. Bugiinlerde 3. Sa-
nayi Sarasi yapihyor. Bu Sara’yi ilgili bakanlik, Bilim Sanayi ve Teknoloji Bakanlig
dizenliyor. Bagbakanimizin katilip acilisini yaprtidy, ilgili bakandan baska, Calisma
ve Sosyal Guvenlik Bakani, Cevre ve Sehircilik Bakani ve Ulastirma Bakani’'nin da
katildig bir toplanti bu. Tirkiye icin kalkinma, sanayilesme ¢ok 6nemli.1950'den
beri secilmis muhafazakar iktidarlar bu yolda butiin enerjilerini seferber ediyorlar.
Bu tercihi tartismaktan yana degiliz, fakat insanin maddesi yaninda, maneviyatini
gozeten, fizikten ahlaka yikselmenin yollarini acan yaklagsimlarin bu kadar uzagina
distlmesi karsisinda saskinligimizi gizleyemiyoruz.

Bu toplanti, Konya Buyuksehir Belediyesi Baskani muhterem Tahir Akyiirek
Bey'in yakin ilgisi sonucu gerceklestiriimektedir. Konya Biiyiiksehir Belediyesi ile
Sehir Tarihi Yazarlari Kongresi'nden sonra boyle 6nemli bir faaliyeti gerceklestir-
mekten biyilk bir memnuniyet duyuyoruz. Bu toplantinin diizenlenmesinde ¢ok
sayida arkadasimizin ilgisi, emegi ve gayreti var. Bilhassa, ilmi sekretarya gorevini
Ustlenen Dog. Dr. Musa Kazim Arican hocamiza ve yardimcilarina tesekkurlerimi
sunuyorum. Boyle bir toplantiya bildiri sunarak veya mizakerci olarak katilan sec-
kin ilim adamlarimiza ve bitln katiimcilara da huzurlarinizda tesekkdr ediyorum.
insallah bu toplantida konusulanlar bu salonun disinda yankilar bulur ve amacina
ulasir.



Mustafa KABAKCI
Konya Milletvekili ve TBMM idare Amiri

Ahlék surasiyla ilgili gelirken bir seyler s6ylemeliyim ve bunlar gencler icin bir
sey ifade etmeli dedim. Ben bdyle zaman zaman okumaya gayret ediyorum. En
sonKemal Tahir'in “Esir Sehrin Mahpusu” isimli bir kitap var onu okuyorum, orada
Kamil bey diye biri var. Ahlak denilince onun gosterdigi bir davranis var. Geldi, zih-
nime oturdu. Orada hucresinde yaninda devaml her seyini paylastigi bir zat var.
O ara iste cezaevinde olmasi arzu edilen sigara icme duygusu var ve sigarasi yok.
Derken o olmamasina ragmen ondan bir sigara alabilir miyim diye gayret ederken
yani boyle bir arzu geldigi zaman kendisine bir soru soruyor; diyor ki bir cadde de
bir izmarit gorsen ve orada kimse olmasa o izmariti alir misin? Alabilecegi duygusu
onu ¢ok &fkelendiriyor ve diyor ki ondan sonra, dyle bir anlayisimiz olmali ki yalniz-
ken de kalabaliklar icindeyken de gecerli olmali. Ahlakin esasi toplumda boyle bir
sey; yalnizken de, kalabaliklar icindeyken de gecerli olan bir sey ve toplumda ahla-
kin sadece siyasetle sinirlayabilir miyiz? Mehmet Bey de vurgu yapti, sinirlayamayiz,
hayatin her sahasinda neticede Ahlaki 6lct dedigimiz 6lclleri belirliyorsunuz ve
o olcller karsida ki muhataplardan veya sahislardan beklentilerinizi hep belirliyor.
Onun icin eger Ahlakli bir toplumda iseniz surprizlere agik degil, herkesin ne yapa-
cag belli, Ahlaksiz bir toplumda ise kimsenin gorecedi davranis karsisinda bir sinir
yok. Su anda maalesef Gretilen bir kiltir insanlarimizi Gretilmis mahldklar haline
getirdikten sonra urettiklerini tiiketmeleri icinde onlar Grettirmeye, tiikettirmeye
insani arada heba etmeye devam ediyor, bunun i¢in insan merkezli bir hayat anla-
yisl, insan merkezli her diislince insani merkeze almak icin herkes bir gayret icinde.
Eger insan merkezde olacaksa ahlak olmazsa olmazimizdir.



Korkularimiz var, o korkularimiz bizi yonlendiriyor o kadar ¢ok seyden bu do-
nemde korkuyoruz ki, kardesim biraz 6nce asiriliklar devri diye tanimladi ama bu
devri korkular dénemi diye de tanimlamak mimbkun. Tek olan, sevgiden, muhab-
betten biraz mahcubiyetten beslenen bir korkumuz vardi eskiden.Sadece ondan
korkardik, o korkunun disinda da korkumuz olmazdi ve birine kork derken sadece
onun ismini zikrederdik ondan kork derdik.Sonra korkulari ¢ogalttik, beklentileri-
miz ¢ogaldik¢a korkularimiz cogaldi, korkularimiz ¢ogaldik¢a ahlakimizda azald.
Bu sadece siyasette mi boyle oldu degil, hayatin her sahasinda bunu ne siyasetin
disinda tutmak miimkiin, ne de hayatin disinda bunlari tutmak miimkiin.Onun icin
ben yeniden diyorum yeniden ¢okluktan beslenen korkulardan degil, muhabbet-
ten, sevgiden biraz boyle mahcubiyetten beslenen bir korkuyu tetiklemek ve yeni-
den ahlaki toplumun her sahasina egemen kilmak gibi bir gayretin icinde olmaliyiz.
Korkularla ilgili bugiin konusurken, Ramiz Rusen'den bahsedecedim. Ramiz Rusen
korkular kinayan korkularla ilgili bir siiri olan ama siirine korku ismini koymamis,
bence kiltlr cografyamizin en 6nemli sahsiyetlerinden biri. Orada Ramiz Rugen
korkulardan bahsederken dlinyaya gelisinden bagsliyor diyor ki,"Yolu sora sora gel-
dim, Her yan dumandi gérdiim, diinyaya ilk gelisimiz, Diinya’yla bas basa geldim, yii-
zlim, géziim kandi gérdiim.” Azerbaycan'dabir masalda diyorlar ki, “Isik yanan yere
mi gidelim, it lireyen yere mi gidelim”, sair diyor ki 151k yanan yerde tehlike vardir, it
tireyen yere gidin diyor. O da ona devam ediyor, “Gelen 1sik yanana yok, it iireyen yere
gitsen, bende gittim itler sustu, isiklar yandi gérdiim, bir kapiyr dévdligiimde on pen-
cere acildi, diinya kapisi béyle bir sey, her agilan pencereden bir dev, bir korku boylandi
gordiim. Korktum, kactim deli gibi. Nefesim kesilince déndiim, gérdiim kovan yoktu,
Korkum yalandi gérdiim, oturdum bir tas Uistiine nefesimi vermeye, verdigim son ne-
festi 6mtir tamamdi gérdiim.”

Omriimiiz tdm olmadan insanin ve ahlakin yeniden merkez oldugu bir diinyay!
0zlliyoruz. Bu diinyayla yeniden tanismak, yeni medeniyet tahayyulimiizde glizel
ahlaki merkez edinmekle ilgili gayretleri ve hepinizi saygiyla selamliyorum.
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Tahir AKYUREK
Konya Bliytiksehir Belediye Baskani

Bu ahlak surasina katilan tiim misafirlerimize ve katilimcilara siikranlarimi arz
ediyorum. Milletvekillerimiz, hocalarimiz, 6grenci arkadaslarimiz burada, Yazarlar
Birligi'nin degerli mensuplari var. Ak Parti il baskanimiz var ve diger ilgili arkadasla-
rimiz var. Ahlak Surasi’'nin ikincisini Konya'da diizenlemek hususunu Yazarlar Birligi
bagkanimiz ve sube baskanimizla goriistigumiizde dogrusu bir hayli heyecanlan-
dik. Clinkli Mehmet Beyin de bahsettigi gibi, ahlak kavramindan adeta yiizlesme
korkusuyla kagilan dénemler yasiyoruz, yasadik. Ahlaki kelime anlamindan uzak-
lastiran baska bir ifadeyle anarak yine gercek muhtevasindan uzaklastiran bir anla-
yisin hakim oldugunu gériyoruz. Yazarlarda, cizerlerde ve topluma yon verenlerde
oysa biz dnce ahlak ve maneviyat diye yetisen ve bu ifadeyi kullanarak kendimizi
gelistirmeye calisan nesilleriz.

Ahlakin yeniden giindem olmasina vesile olacak her calismayi desteklemeliyiz
ve destekleriz. Ve boylece de yola cikildi. Ben Tirkiye Yazarlar Birligi'ne ozellikle
sayin bagskanin nezdinde tim katki yapanlara tesekkiir ediyorum. Yazarlar Birli-
gi zaten Konya’'mizda biyik bir boslugu dolduruyor. Konya’'mizin kiltiir hayatina
onemli katkilarda bulunuyor. Yazarlar Birliginin kurulusundan bugiiniine Konya
acgisindan programlarina ¢iktiginizda programlarinin olmadigini distindiguniiz-
de Konya kdltir hayatinda biiylk bir bosluk dogacagini ifade etmek istiyorum. O
nedenle bundan sonrada Yazarlar Birliginin calismalarina Konya olarak Konya'da ki
yOneticiler olarak, Konya insani olarak her tiirlii destedi vermemiz gerektiginin bir
defa daha altini ciziyorum.

Bu suralarin devam etmesi ve bunlarin sonuclarinin topluma mal edilmesini



diliyorum. Ahlak kavramiyla baslad, siyaset ve ahlék surasi olarak devam etti. Sa-
nirim bundan sonra da belki ticari, sosyal hayat, medya, egitim, 6gretim ve diger
konularla da baglantili sekilde devam edecektir ve etmelidir diye disintyorum.
Ahlakla ilgili belki dlstince bazinda teorik tartismalar ve ifadeler kullanilabilir. Ahla-
kin kaynagi nedir? Ahlak izafi midir, degil midir? Toplumdan topluma degisir mi, do-
nemlerden déneme ve ylzyillardan yuzyillara degisen bir kavram midir? Toplumsal
kurallardaahlak belirleyici olmali midir? Uluslararasi iliskilerde ahlak, uluslararasi
siyasetin neresinde yer almalidir, bunlar bilim insanlarinin, disiince insanlarinin,
sizlerin tartisacagi konulardir.

Ahlak surasinda ¢cok 6nemli tebligler oldugunu, cok 6nemli sunumlar oldugunu
goruyoruz. Siyaset ve ahlak iliskisinin Misliiman tlkelerde ve uluslararasi siyasette,
ekonomi politikalarinda tartisilacagini gériiyoruz, bu suradan ¢ok énemli sonug-
lar cikmasini diliyoruz. Sonuglarda istifade edecegimizi de belirtiyorum. Bu sura-
nin Konya'da diizenlenmesinin de anlamh oldugunu distnidyorum. Mehmet Bey
Rénesans kavramini kullandi. Avrupa Rénesans’inin temelini Endllis medeniyeti
olusturuyor. Ortadogu'da ki en 6nemli Ronesans hareketlerinden birisi de Selguk-
lular meydana getirmistir. Anadolu Rénesans'inin merkezi de 1200'li yillarda Kon-
ya olmustur, bunun temel taslarindan birisi de Hazret-i Mevlana'dir. Sosyal genetik
yoluile bugiinde Anadolu‘da ve bilhassa Konya'da bu mirasi tasidigimizi en azindan
tasimamiz gerektigini belirtmek isterim. Anadolu’da yasayan insanlar olarak ge¢mis
medeniyetlerin sosyal genetik yolu ile aslinda miras¢isi konumundayiz. Anadolu'da
bilgeleri ve bu énemli insanlarin medeniyet hamurumuzu mayalayan insanlarin
mirascisi konumundayiz. Bunun farkinda olmaliyiz. Siyaset ve Ahlak Surasinin bu
farkindaliga vesile olmasini ben bir daha diliyorum.

Ahlakli bir toplum istiyoruz, ahlakli nesiller istiyoruz, siyasette ve timi iliskilerde,
tim disiplinlerde ahlakin egemen olmasini diliyoruz. Uluslararasi iliskilerde ahlak
olsa idi, uluslararasi toplum ahlak kurallar tzerinde bina etselerdi miesseseleri-
ni, saniyorum yeryiiziinde sémiirgecilik diye bir kavram olmazdi ve ingiliz milletler
toplulugu gibi bir toplulukta herhalde viicuda gelmezdi. Eski somiirgeler eski efen-
dilerine hala bagimli kalmaya devam etmezdi. BM Giivenlik konseyindeki uygula-
malar alinan kararlarda simdi ki gibi olmazdi, emperyalizm kavrami da ancak ¢ok
mahcup edici bir tartismanin konusu olurdu. Ben bu duygu ile tim iliskilerimizde
ahlakin egemen olmasini tekrar diliyorum ve Mehmet Bey de ifade etti Peygamber
Efendimiz “Stiphesiz ben ahldki tamamlamak tzere gonderildim” buyuruyor. Ah-
lakin temelinin bizim agimizdan “Stphesiz sen blyik bir ahldk lizeresin” ifadesini
kullanan Kur'an-1 Kerim'de buyruldugu (izere Peygamber Efendimiz’in ahlaki gibi
olmasi gerektigini belirtiyorum. Bu yontyle okullarimizda Kur’an-1 Kerim, Tefsir ve
Siyer-i Nebi derslerinin toplumsal ahlaka yeniden sekillendirecegini diistinliyorum.
Ahlakli nesiller yetistirmeye vesile olacagini distintyorum. Ahlak Surasinin katihm-
alar i¢in, Konya'miz icin, tGlkemiz icin hayirlara vesile olmasini diliyor, katilan tim
milletvekillerimize, katki yapan hocalarimiza, siyaset insanlarimiza tiim égrencileri-
mize ve katilimcilara tekrar tesekkiir ediyor, vesile olan Yazarlar Birligine stikranlari-
mi sunuyor, hepinizi saygiyla, sevgiyle selamliyorum.
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ACILIS OTURUMU

Oturum Baskani
Prof. Dr. Mustafa Aydin

Sel¢uk Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Sosyoloji Boliimii Ogretim Uyesi

Blyuk ahlakci Mevlana Celaleddin Rimi'nin hatirasina atfedilen Ahlak Surasi'nin
ikincisi diizenlenmis oluyor. Boyle 6nemli bir konuyu Konya'da diizenleyen basta
Konya Buytksehir Belediyesine ve Tirkiye Yazarlar Birligine tesekkirlerimi sunuyor
ve tebrik ediyorum. Ahlak ve siyaset iliskisi cok ilgi ¢ekici ve dnemli bir konudur.
Ahlak, islam’in 6ziidiir. insanlari diger canlilardan ayiran en belirgin 6zelliklerden
birisidir. Eylemlerin ahlak giydirilmis olmasi, ahlaki olmasidir. Yoksa diger eylemle-
rin yeme, icme vb. gibi diger canlilardan pek farkli olmadigini séyleyebiliriz. Ahlak
gercekten ¢ok dnemli bir konu, cogu zaman beklenildigi diizeyde seviyede olma-
yabiliyor. Ahlak, insan eylemlerinin oldugu her alanda gecerli olan bir durumdur.
ilim ahlaki, ticaret ahlak, siyaset ahlaki, ask ahlaki cok degisik acilarda ve yerlerde
bir niteleyici olarak kullanilir. Ahlakin her alanda etkili oldugunu gostermektedir.
Glinimuzde bu alanlardan en etkilisi siyaset alanidir. Siyasetle ilgili olarak baktigi-
mizda maalesef en ¢ok gorilen yerlerden birisi oldugu goézikuyor.

Cevremizde, yasadigimiz modern ¢agda, Ortadogu basta olmak Ulzere yapilan
eylemlere, siyasi faaliyetlere baktigimizda siyasetin bu alanlarda bir hayli dokiil-
diigiinii maalesef gériiyoruz. Boyle bir sikinti var. iste bdylesi bir dénemde ahlak,
siyasetle baglantili olarak masaya yatirilyor ve bu konular, ti¢ glin boyunca tartisila-
cak, cok degerli diistinlr ve bilim adamlarimiz bu konuyu irdeleyecekler. Oturumu-
muzda iki degerli bilim adamimiz, siyasetle ilgilenmektedirler. Mehmet Bey, devlet
bakanligi déneminden hepimiz biliyoruz. Erol hocam da su anda valilikte devam
ediyor ama ikisinin de oncelikli alanlarindan bir tanesi ahlak bilimidir ve bilimde
cok isabetli bir tercih, en ¢ok ilgilendikleri yogunlastiklari bir alandir. Mehmet ho-
cam, din felsefesi alanindan gelmektedir. Din felsefesinin en 6nemli konusu stiphe-
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siz ahlaktir. Eskiden beri zaten ahlak konusunu islemektedir. Mahmut hocam icin de
ayni durumu belirtmek gerekir. Diplomasi ile ilgili bir kurulusta gérev yapmaktadir.
Ama kitaplarina baktigimiz zaman tasavvuf genelde 6n plana ¢ikar. Tasavvuf, ilim
yoniinde 6nemli, giizel bir alandir. Her iki konugumuz da siyaset ve ahldk arasinda-
ki baglantiyi bize gostermeye calisacaklardir. Prof. Dr. Mahmut Erol KILIC hocamin
“Mevlana Ahlakindan Bir Eser” isimli tebli§ konusmasini yapmak Uzere sozii, ben
kendilerine veriyorum.



Mevlana Ahlakindan Kiiresel Ahlaka
Prof. Dr. Mahmut Erol Kilig

Marmara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Tasavvuf Anabilimdaly Ogretim Uyesi/Islam Isbirligi
Teskilatina Uye Ulkeler Parlamentolar Birligi (ISIPAB) (PUIC) Genel Sekreteri

Boyle 6nemli bir suraya ve konuya beni davet ettikleri icin basta Turkiye Yazarlar
Birligine ve onun pek muhterem reisi Mehmet abimize ve ¢cok muhterem Konya
Buyuksehir Belediyesine ve sizlere tegekkiirli bir borg bilirim. Problemli alanlarda
geziyoruz, diinya hayati da problemli. Konu, siyaset ve ahlak. Aziz Mevlana'nin bu
konuda referans olmasi gerekiyor. Clinkii 6gleden 6nceki oturumda Mehmet hoca-
min da soyledigi gibi bu ikinci sura. ilki, istanbul'da olmustu. 2.si Konya'da yapiliyor.
Konya denilince Mevlana referansiyla bir irtibat kurmak gerekiyor. Ben konusma-
min sonunda Mehmet hocama bir teklifte bulunacaktim. 3. Ahlak ve Siyaset Sem-
pozyumu icin bunu énceden sdéylemek istiyorum. Uclinciisiini litfen Ankara'da
yapin, Ankara'da olsun derim.

Ahladk ve siyaset irtibatini ele alabilmemiz icin konunun 6nce bir dikey bir de
yatay boyutlari bulunmaktadir. Olayin metafizik, manevi yoniind, bizim tarihimizle,
blyiklerin 6grettigi, kitaplarinda serh ettigi sekliyle baktigimizda ahléka ve onun
ne olduguna dair size bazi kisa iktibaslarda bulunacagim. Gliinimuzdeki karsilasti-
gimiz, evvelinde diinyada olusan bitiin diinyada, diplomaside, uluslararasi iliski-
lerde, siyasette, ulusal diizeydeki siyasetlerde ve de bunun &zellikle islam diinyasi
denilen tirnak icerisinde “bdyle bir diinya var mi, yok mu?” (ayrica bir tartisma s6z
konusu) islam diinyasi denilen diinyadaki karsiliklari nasil olmakta? Buna dair ben-
deniz belki size glizel bir laboratuvar kobayi olabilirim. Benim lzerimde bu mana-
da bir deney yapilabilir. Neden dolayi bunu séyliiyorum? Acizane yirmi bes sene
bu alanda calismis, emekliligi gelmis bir tiniversite hocasi olarak islam tasavvufu
okutmaya calistim, calismaya gayret gosterdim. Bu olayin dikey tarafi, kendim ne
kadar anladim o ayri bir sey, ama anlayabildigim kadariyla 6gretmeye calistim islam
tasavvufunu. Siyasal bilgiler mezunu olmamin ve ayni zamanda ameli olarak da alti
yil 6nce karsima cikan bir teklifle ve bir secimle elli ti¢ islam (lkesinin parlamen-
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tolarinin tye oldugu islam Ulkeleri Parlamentolar Birligi Genel Sekreterligine énce
aday gdsterildim ve ardindan secildim. Bu merkez, iran-Tahran'da bulunuyor. islam
diinyasinin bizim mezhepten farkl olan mezhepteki kardeslerimizin yasadig kom-
su bir Gilkedir. Dolayisiyla ben bazen ayin bes on glinii Sii Misliman kardeslerimle
beraberim, kalan yirmi glinuin bir haftasini da Stinni Miisliman kardeglerimle Tiir-
kiye'deyim, geri kalaninda da garp alemi gibi yerlerde dolasmaktayim. Bu da ame-
li olarak bazi miisahadat ve bazi tecriibeleri bize kazandirmakta. Bunlarin hepsini
mezcedebildigim kadariyla size bir demet halinde sunacagim ve bir soru climlesi,
bir hiikiim ctimlesi ¢ikarmayacagim heniiz, ancak tecriibelerim 1siginda belki bir
kanaat olarak sizlere sunmaya calisacagim.

Oncelikle ilaheler aleminde biraz dolasalim sonra ayaklarimizi yere indirelim.
ilaheler alemi, yani bizlerin ne oldugumuzu, éncelikle kim oldugumuzu ve yeryii-
zlinde ne yapmakta oldugumuzu, nicin bu yeryizi sathinda dolasmakta oldugu-
muzu bize 6gretmeye, bize anlatmaya calisan buiyiik bilginler var. Bunlarin sayilari
bir kervan diyebilecegimiz sekilde biyik bir kafile. Onlarin sadece bazilarini biliyo-
ruz, isimlerini sayabiliyoruz. Basta muhtesem Gazali. Gazali ihya-ii Ulumiddin’in de
bizlere verdigi bir tarif var, diyor ki: insan -bunu biitiin felsefecilerde, islam felsefe-
cilerinin de adeta ortak bir kanaati. Belki muhteva degisiyor ama hedef asagi yukari
ayni o da- istikmali'n-nefs, eski tabirle, Arapca tabirle, Tuirkcesiyle bizim yeryiiziine
gelis gayemiz, nefsimizi kemale erdirmektir. Clinkl kemal noktasindan koptu nefis,
ancak kemale ererse tekrar koptugu yere eklemlenebilir. Nakis, kemale eklemle-
nemez! Nakis kaldigi stirece ayridir, yabancilasmistir. Kaynagindan kopmus insan,
ahlaksiz olur. Ahlaktan uzaklasir. Yani, burada esas olan, istidadi olanin da nefsin,
kemale erdirilmesidir. Devaminda Gazali der ki: istikmali nefs, nefsin kemale erdiril-
mesi, eger ferdi diizeyde olursa bunun adina ahlak denir, eger ev diizeyinde olursa
buna iktisat denir, eger ictimai, toplumsal diizeyde olursa buna siyaset denir. Gaza-
li'den aliyoruz bu tabiri. Ahlaki aldik, ekonomiyi aldik, siyaset tabirini aldik. Ondan,
devam edip geliyoruz.

Seyh Muhyiddin-i Arabi bu topraklarda, buralarda dolagmis bir biiyiik zattir. -On
yil Malatya'da sultanin cocuguna lalalik yapmis ve sonra da Konya'ya gelmis bir zat.
On kisur sene Anadolu topraklarinda dolasmis ve ardindan Sam’a intikal etmis ve
orada vefat etmistir.- Muhyiddin-i Arabi diyor ki, Allah'in rab ismi, murebbi ismi, ida-
reci ismi. Rab ismi Allah’i, felsefecilerin tabiriyle Tanriyi bir tiir idareci, bir miidebbir
olarak tasavvur etmek, ¢uinkii onun sisteminde ayet-i kerimede de goérdiigimuz
gibi gozlerinizi gége kaldirin ve sonra yerytziine bir daha hilkkmedin hicbir fesat
goremeyeceksiniz. Bir kozmos, yani bir diizen goreceksiniz. O zaman sistemde cok
glizel bir isleyis s6z konusu. Arifler, Kur'an-1 Kerim'deki, “Stiphesiz sen, miikemmel bir
ahlak tizeresin!" ayeti kerimesinden ve daha sonra Peygamber Efendimizin,“Siiphe-
siz ben, ahlaki tamamlamak icin geldim!” s6zlerinden yola ¢ikarak ahlak kelimesini,
bize Bati'dan geldigi sekliyle moral veya etik kelimesiyle degil, daha ezoterik bir
anlamla tabiri caizse tefsir etmektedirler. O da ahlakin hulk kavramiyla irtibatlandi-
rilarak bir tir tabiat, bir tlr 6z, bir tir yaratilistan senin icine konmus asri fitrat, fitra-
tullah, sinnetullah anlaminda. O zaman ahlakli olmak, Allah’in ahlakiyla ahlaklan-
mak, yani Allah'in boyasiyla boyanmak gibi teehhiil yani Allah’a dogru giden yolda



stiphesiz, nakisiz ama ciktigimiz yer orasi. O'na dogru yaklagsmak, takarru bir ahlak
elde etmek suretiyle ahlakin kaynagi olan o boyanin kaynagi olan sahibimize hiicur
etmek. Bundan uzaklastigimiz zamanda ahlakimizin azalmasi s6z konusu.

Ben, ariflerin indindeki ahlak anlayisinin basta Gazali olmak Uzere bizi nereye
kadar terbiye edebildigi, bizi nereye kadar yikayabildigi veya modern Miislimanin
-biraz daha cesaretle bir kavram kullanmak istiyorum affiniza siginarak. Tirnak ice-
risinde- “Modern islamcinin ahlak referanslarinin ne kadar orijinal, ne kadar islami
olup olmadigini da bu manada sorgulanmasini huzurlariniza sunmak istiyorum.
Yoksa 1500'lii yillarda bir italyan diisiiniir Makyavelli'nin yazmis oldugu Hiikiimdar
diye tercime edilen reel politige pek ¢cok vurgu yapan bir metnin, bugiin muasir
Musliimanin, muasir islamcinin, biitiin Arap diinyasinda Arap Bahari denilen hare-
ketlerin, 1979 senesinde islam inkilabi gerceklestirmis bir ilkede -zaman zaman ya-
samaktayim- o llkenin devlet ahlaki, siyaset ahlakinda acaba bu dedigim gelenek-
ci Islam distindrlerinin islam ahlakini hakim renk mi veriyor, yoksa Makyavellinin
levhalarini veya Hazret-i Mevlana'nin levhalarini mi almaya basladi? Bunu acizane
sizlerin dikkatinize sunmak istiyorum. Bunun sebeplerini de arastirmamiz, bilme-
miz gerekiyor.

Simdi ibnii'l Arabi'nin metinlerine baktigimiz zaman kendisi siyaseti Esma-i ila-
hiyye ile irtibath olarak kurguladigini gérmekteyiz demistim. Az dnce, rab ismi ile
baglantili olarak rab ve merhub irtibati. Rab ismi insanlara gore -Muhyiddin-i Arabi
bir hak koyar ve bu hak,- miilkiin islahi icin bazi resmi diizenlemeler de getirir. ib-
nl'l Arabi’ye gore bu diizenlemeler ikiye ayrilir. Birincisine, hikmete dayanan siya-
set denir. Bunun icin diyor ki ibni'l Arabi,"Kesf ilmi, arif kimselerin siyasetinde, bunla-
nin kalplerine Allah, Nevamis denilen kanunlar ilham eder ve bu kimselerle yasadiklari
bélgenin mizacina, iklimine uygun siyasetler gelistirir” buyuruyor. Bakiniz, cogulcu bir
anlayisa sahip bu manada, Nevamis burada yasak manasindadir ve iyiligi getiren
yasa anlamindadir. Burada kalbe inen bilgelikle yapiliyor nakus. Bunun zitti ibnii'l
Arabi de casus, nakusun tersi casus, o ser ilka ediyor. Yani seytani siyaseti gizleyen-
ler bu manada casusiyeye tabidirler diyor ama ilahi ilhama dayali siyaset yapanlar
da bu manada onlar nakus adayidirlar diyor. ilham sahibi olan idarecilerin toplum
icinde yasamis olduklari diger ilham sahibi insanlarla beraber yurittikleri bir top-
lumsal projedir diyor siyaset. Beraberce toplumu daha iyiye gotiirmek icin cahsirlar,
diyor ama kendi aralarinda bir hiyerarsi vardir geleneksel yapida. Biz, modern za-
manlara gelene kadar bu trafigi cok iyi gérebilmekteyiz. Bir ibn-i Kemal, bir Yavuz
iliskisinde veya bir Aksemseddin-Fatih iliskisinde, daha dncesine gidelim bir Seyh
Edebali-Osman Gazi irtibatinda bunu gérebilmekteyiz. ilahi 6érnekler bu manada
cok fazla, bunlar bir veya birden fazla olabilmekteler, bunlar bilgeler denetimi altin-
da siyaset yapan siyasetciler.

Modern zamanlarda kirilan bir husus. Miisaadenizle modern ¢agda bu kiriima-
nin nasil gerceklestigini, meshur Fransiz islam diisiiniirii Rene Guenon, Alemin Krali
isimli ezoterik siyaset kitabinda -incedir ama ¢ok 6nemlidir- séyle bir 6rneklendir-
me, misal tarziyla anlatiyor. -belki yardimi olur diyerek sizinle paylasmak istedim-.
Hinduizm'den 6rnek veriyor, diyor ki, Hinduizm'de Brahmanlar ilham sahibi kim-
seler, aktif siyasetle ilgili degiller ama ana prensiplerle ilgililer. Kisatviya diye bir si-
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nif var ve Kisatviyalilarin Brahmanlara tabi olan siyaset yapan, siyaset istadi ayni
zamanda askeri erbabi, -yeri geldigi zaman savas yapmaktalar, zaman icerisinde
Hinduizm'in dejenerasyonunuanlatirken bu 6rnegi veriyor- zamanla Kisatviyalilar
sinifina seytanin ilka ettigi fikirlerle Kisatviyalilar zamanla sunu séylemeye basliyor-
lar, diyorlar ki, yahu bu Brahmanlara ne oluyor ki oturmuslar bir késede, sadece dua
ediyorlar. Her seyi biz yapiyoruz, biz idare ediyoruz, mesakkati biz ¢ekiyoruz! Bun-
lar da gliya bir kdsede tesbih ¢ekiyorlar gibi bir takim imalarla 6nce Kisatviyalilarin
kafasini karistirmaya basliyorlar ve Kisatviya hakli degil iken, heniiz o makama ikti-
sab etmemis iken Brahmanlarin makamini kiiglimseyerek Brahmanlar 6ldiirmeye
bashyorlar. Kisatviyalilar son Brahmani éldirirken, son Brahmanin soyledigi soz, Ey
Kisatviya! Aslinda kendini 6lduriiyorsun, bunu da zaman icerisinde goreceksin! Der
ve o0 son Brahman da éldrilir. Son Brahman éldurilince Kisatviya, Brahmanlik
gérevini Ustlenir. Ariflik, alimlik roltind, ben biliyorum roliind, ¢linki her seyi ben
biliyorum, kuvvet ben de, glic ben de. Clinki emirler veriyorum diyor. Tamam, o
zaman ne gerek var bilgelere, aydinlara, miinevverlere, ilim adamlarina gibi genisli-
yor bu. Ben yorum yapiyorum, ne gerek var denilebiliyor o tarih siiresince. Ve onun
Uzerine o kimselere, buyurun o zaman siz yapin deniliyor ve o kimse bir miiddet
sonra siyasette tikanmaya dogru gidiyor ve ardindan da dejenerasyon basliyor.

Rene Guenon’un geleneksel toplumlardaki bozulmayi anlattigi metninde simdi
gene bu cerceveden baktigimiz zaman biraz tasavvufun, siyaset felsefesinin tabiri
caizse bu manada biyolojik felsefe oldugunu gérmekteyiz. S6yle bir tabir yapiyor
bu kimseler. Her seyin karsiligi varsa, hilkiimdarin karsihgr akli kalli, yani akil ama
akil -saygi duyuyorum buitlin felsefeci arkadaslarima, ancak tasavvuftaki akil kavra-
miyla modern felsefenin akil kavramlari arasinda biraz terciime problemi var- Sufi-
lerin akil tarifi ile felsefecilerin akil tarifi arasinda her ne kadar Arapca kokenli olan
bu kelime ile Tirkce kelimeler arsinda ortak kullanim s6z konusu ise de maalesef
mana muhteliftir, muttefik degildir. Sufilerin anlayisindaki akil, aslinda ruhani bir
melekedir. Ayetde gecen “Siiphesiz ki onlarin kalbleri vardir akl ederler.” ayetindeki
akildir. Onlarin beyinleri vardir, akl ederler diye gelen bir ayet yoktur. Sufiler bu ayeti
esas alirlar ve akil ayri, zihin ayri diye bilissel melekeleri parcalamazlar. En alt diizey-
deki dil melekesinin adi cilalanip tasfiye, tahliye asamalarindan gecerse akli safiye
adini alir, ruhu kiilliye adini alir. Bunlarin hepsi bir takim teknik detaylar, sizi bunlarla
fazla bogmak istemiyorum.

Siyaset, bu manada canli bir beden gibidir. Tasavvufta canli bir beden gibi g6-
rullr adeta beden, bir memlekettir. Beden bir memlekettir yani cesettir, tabiri ca-
izse ve ayni zamanda cisimler alemine mukabildir. Cisimler aleminin karsilidi, sizin
siyaset yapacaginiz sahadir, cografyadir, topraktir. Teba ise size tabi olanlar ise, bes
duyu organidir. Sehir, bu manada batini kuvvetleri temsil eder. Kdyler, el, ayaktir.
Bassehir bu mana da kalbtir. Ayni zaman da hazinenin karsiligi vardir, hazinedarin
esmasi vardir, maliye bakaninin, hazinedarin cektigi esma ayridir. Bunu ismail Hak-
ki Bursevi, Osmanli siyasetine tabii iken, Osmanli kiltiirline, devlet yapisina tatbik
ederken Risake-i Hasakiye'sinde cok giizel izah eder. Rumeli kazaskeri hangi esmayi
cekecektir, Anadolu kazaskeri hangi esmayi ¢ekecektir, sultanin esmasi hangisidir,
veziri azamin esmasli hangisidir? diye Devlet-i Aliye’yi Osmaniye’yi bu manada ezo-
terik bir yapi icerisinde ele almaya calisir. Sadece bir siyasi organ olarak adeta bir



cihaz olarak bakmaz, bir manevi bir yapi olarak goériir o manada. Clinkd bilinir ki,
ruh sivaridir, bu manada beden attir. Atin Gstlindeki stivari ruha veya akla sahipse
eger bedeni, ati tabiri caizse memleketi dlizglin yonetebilecek, stirecek, boyle irti-
batlar kurulur.

Simdi, tabi ki bu yolda ilerleyen bir idarecinin hem manevi tekdmulin ne de-
dik biraz 6nce Gazali'nin sdyledigi bir tasnif vardi, ahlak, ferdi manadaki istikmali
nefs calismalari icin nemliydi. Fakat istikmall nefsin kemale erdirilmesi icin gerekli
olan ahlak, ayni zamanda toplumsal manadaki kemali getiren ve siyaseti bulustu-
ran dnemli bir faktor olmakta. Geleneksel anlayistan bahsediyorum. Bu geleneksel
islam distincesi modern zamanlara gelinceye kadar Misliimanin siyasetcisi sey-
fiyye, talebiyye bitiin siniflariyla kusatirken modern zamanlarda yasadigimiz is-
ter istemez bazi siyasi sebeplerden dolayi yiizyilin basindaki yasanmis olan islam
diinyasindaki bazi cografyalardaki mistemleke hale gelisler, bazi cografyalarin ise
icindeki -belki disaridaki- miidahale olmadan icerideki zihniyet kaliplarinin degis-
tirilme operasyonlariyla ortaya ¢ikan defakto halihazirdaki durumda bedenleriyle
Musliman, ama ruhi ve entelektiiel referanslariyla cok daha gelenekteki bu bize
okutulan, hocalarin, bizlerin okuttugu -ben bazen utaniyorum- fakiilte de dyle sey-
ler okutuyorum ki bunlar sosyal hayattan tasiniyor, su ana kadar séyledigim seyler,
cok afaki, cok afakta kahyor.

Ben, islam diinyasini geziyorum birebir. Size 6yle seyler aktardim ki béyle seyler
yok orada. Buna islam diinyasi olarak biz de dahiliz, o zaman bir tenakuz séz ko-
nusuy, ya bu adamlar Misliiman degil, bizim bu kitaplarda okuttugumuz, tarihteki
Mevlanalar, ibniil Arabiler'de problem vardi. Bunlar Makyavelli okumamuslar de-
mek ki, bu zatlar veyahut da bizde bir problem var. Ben bir soru olarak arz ediyo-
rum size yani kendim ¢6ziime ulasabilmis degilim hentiz kendimi de sorguluyorum
bazen, bu doktrinler anlamdaki islam ahlakinin Allah'in ahlakiyla ahlaklanma ve
tekamul basamaklarinda ilerleme ve beraberinde siyaseti bir ara¢ olarak gormesi
ve insanliga hizmet araci olarak goriilmesi, siyasetin birinci kimliginin olmamasi bir
kimsenin alim, arif, mlnevver gibi sifatlarinin daha 6nde olmasi, siyasetin tama-
miyla Seyr-u Suildk icin; Abdulkadir Geylani'nin bize s6zi var diyor ki,"Biz bir merte-
be elde ettik ise bu elde ettigimiz mertebeyi tesbihle, zikirle, ibadetle elde etmis dediliz.
Sayet bizde bir sey var ise o da ibadullahin eziyetine, cefasina sabrede sabrede, katlana
katlana gelmisizdir." Bakiniz Seyr-u Sultk-u afaki deniyor buna, yani ictimai hayatta
Seyr-i Suldk yontemleri bu da sizin sabir dersleri aldiginiz bir tekkeniz varsa, kemal
dersleri aldiginiz bir kamil varsa orada aldiginiz egitimle sokakta ytirlyen bir fert
oluyorsunuz ama o fert ayni zamanda etrafina baris, huzur, birlik sacan bir insan
olabilmekte. Aksi takdirde kavgaci her 6niine gelenle kavga eden dikkat arabada
sopa var levhasi olan arabalara binen daha kavga etmeden hazir sopalarimiz var.
Bu sekildeki bir yaklasimla baktigimiz zaman ortaya bambagska bir toplum yapisi
¢ikiyor. Somut alana inip c¢linkii soyut alanda verecegimiz -ki esas alanim, ariflerin
siyasetine dair, hatta amatorce bir kitap calismam da var sufi siyaseti tizerine- yani
bizim gelenegimizde cok fazla bunun hakkinda 6rnekler var.

Tasavvuf ve siyaset erbabinin irtibati nelerdir? Ona dair okudugum eski me-
tinlerden ne bulduysam torbaya atiyorum bakalim ortaya nasil bir sey cikacak bu
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konuyu burada bir noktalayalim. Gelelim reel politige, gelelim halihazirdaki olan
bitene, 15. yy/da Makyavelli boyle bir kitap yazdi dedik. Bu kitabin yazilmasi tizeri-
ne Makyavelli cok tepki aldi, kimileri bu adama hakaretlerde bulundu. Cemil Mericg
Ustadin metinlerine bakarsaniz ¢ok gtizel seyler sdyler Makyavelli'yle ilgili. Oysa-
ki bu Arapca sunu soyledi ve hakli oldugunu sdyleyenler de ona sdyle bir yorum
getirdiler, niye kiziyorsunuz kendisine vakayi, dogru olani sdyliiyor. Neydi? Bitiin
araclar, amag icin var. SOyledigi seylerin hepsi siyasette. Ahlak yok, ahlak olmaz,
ahlak bireyseldir, senin bireysel olusundur, hatta ve hatta soyle bir tabir var senin
ahlakli olusun siyasette negatif bir 6zellik. Buradan hocam bir latife yapmama m-
saade eder misin haydi agzimdan cikti sdyleyeyim baska soyleyecedim seylerde
vardi ama onlara zaman kalmadi her neyse. Yirmi kiisur sene evvel istanbul'da otu-
ruyoruz Erzurum'dan bir arkadasim geldi. O zaman istanbul'daki belediye baska-
nimiz simdiki mevcut basbakanimiz Sayin Recep Tayyip Erdogan Bey, bir sohbet
ortamindayiz. Arkadasima dedim ki, biz istanbullular olarak suyumuz akmiyordu,
¢oplerimiz toplanmiyordu vs... Simdiki belediyeden ¢cok memnunuz falan dedim,
sizin Erzurum’'da ne var ne yok memnun musunuz? O zamanki belediye baskanini
soylemeyecegim efendim, arkadasim ¢ok enteresan bir sey soyledi, Mahmut ho-
cam dedi, bizim ¢ok miibarek bir belediye bagskanimiz var dedi, cok mibarek. O ka-
dar mibarek ki 6lse Ustiine tiirbe yapilir, o kadar. Allah'in sefaatci kullarindan birisi,
melek gibi bir adam, dedi. Bende aaa ne kadar giizel dedim ama dedi gokyuzuyle
arasl iyi oldugu kadar yeryiiziiyle arasi o kadar iyi degil, dedi. Erzurum'da her sey
birbirine girmis vaziyette dedi.

Simdi bu bir soru ve sorun, gercekten cok takvali, cok dergah terbiyesi almis
enfiisi alanda yogunlasmis arkadaslarimizin sosyal hayatta bu icyapiyi disariya yan-
sitamama gibi dis dlemi iyi tanlyamama problemiyle karsi karsiyayiz. Bu da modern
stfilerde olan bir problem, geleneksel ve asri sufilerdeki pek ¢ok siyasetcide gori-
yoruz. lyi egitim almis olanlarinda Seyr-u Siilk-u hakani ile Seyr-i Stilak-u afaki ile
Seyr-U Sultk-u enfusi'yi beraber gotiirdiklerini gdrmekteyiz. Bu noktada o zaman
cagimizin bazi tasavvuf ekollerinin de bir problemidir bu. Bu problemi ¢ézmeliler
demek ki cok dervis yetistiriyorum demek tirnak icerisinde ¢ok 6zir diliyorum, ham
salak yetistiriyorum manasina da gelmez.

Dervis, zeki, dervis, baktigi zaman cisimlerin arakasini goren, olan biteni hisse-
den bazi meziyetleri olan insan olmasi gerekirken, ensesine tokat atip agzindaki
lokmay1 agzindan alan bir tip eger uretiliyorsa bu tradisyonel ménada dervis de-
gildir. Giniimuzde Arap diinyasinda Misir'da, Kahire'de, Tunus'ta olan donlsim-
ler tGlkemizin son on ila yirmi yilinda olan Muslimanlarin belirli hizmetlere, siyasi
hizmetlere geliyor olmasi beraberinde bdyle bir sorunsali da getirmistir. Maddeyle,
maddi dlemle tanisma, iktidarla, glicle tanisma neticesinde bu tefessiih etmis alemi
bu aydinlanmig insanlar donustirecek iken o alem bizleri eger donistlirmeye bas-
lamissa eger liyakat esash hareket etmiyorsa eger bir takim hemsehri kaygilariyla
hareket ediyorsa; mesela ucup diye gene klasik etiklerimizde bulunan her seyi ben
bilirim, sen ne bilirsin? Clinkii ben isin basindayim. istisare dahi yapmam tabirle-
riyle bir tiir gelenekten kopuk tradisyonel kopuk nev zuhur islamal tipi zuhur etti,
islam aleminde. Buna dikkatinizi cekerim.



Geleneksel islami diistinceden farkli bir ahlak anlayisi da beraberinde geldi. On-
dan dolayi bugtin bu ibralarda Makyavelli'nin ruhunu ¢ok canl bir sekilde tecessus
ettigini islam aleminde gérmekteyim. Size daha fazla doneler tek tek sunabilirim.
Birebir yasadigim tecriibeleri, kérfez iilkeleri tarafindan, Endonezya'dan, iran'dan,
Afrika Mislimanlarindan 6rnekler sunabilirim. Bunlarin hepsini topladigimiz za-
man siire darhgindan dolayi su sekilde baglamak istiyorum. Bir soru olarak bunu
baglayabilirim, o da modern Muslimanin ahlak anlayisinin tradisyonel koklere da-
yanmadigi bu manada Hazret-i Mevlana'nin sadece 17 Aralik Seb-i Arus'u geldigin-
de hatirlanilan aralik ayi ¢iktiktan sonra hadi bize eyvallah denilen bir zat olmasinin
otesine ge¢medigini, Yunus Emre adina kurulan enstitiilerimizde Yunus Emre'nin
felsefesinin, ruhunun, siyasetinin 6gretilmesinin gerekliligini; Yunus Emre’nin sade-
ce siir yazmis, sair kaliplarindan 6te bir ilkokul pedagojisi bir ortaokul miifredatinda
Yunus Emre’nin islam anlayisinin; arkadaslar su beyit, “Seriat, tarikat yoldur bana,
Marifet, hakikat andan iceri” islam diinyasinin kaybidir. Su dértliikteki teoloji islam
diinyasinda kayith yok.

Bugiin islam esittir Yunus Emre’nin dértligu olarak saydigim su dért mertebe-
nin sadece ilk mertebesinin seriatinin ceza hukuku béliimudiir, bugiin islam esittir,
seriatin ceza hukuku bélimiidir. Bu da bizi devasa muhtesem islam anlayisimiza
cok biiylk bir darbe vurmaktadir. Hala da bunlarin aldigi sebab'dir, kebaptir, bu ar-
kadaslar her yerde 1zgara yapmaktalar, kafa, kol keserek islam’i temsil ettikleri inan-
cindalar. Biz bu manada biraz daha zannediyorum, kendi 6z degerlerimize, islam’a
sahip cikip bunun tanitimini, aktarimini yapmak durumundayiz. Oziir diliyorum
bircok islam diinyasindaki arkadasimiza yardim ediyoruz, lojistik destek saglyoruz.
Belki para veriyoruz eyvallah ama fetvayi Katar'dan aliyor arkadaslarimiz, Suudi Ara-
bistan'dan aliyor. Su anda hicbir Anadolulu diistinir, tarihten olsun, cagdas olsun
hicbir diistintr tanitilmamistir. Cagimizdan 6rnek verelim bir Cemil Meric, bir Necip
Fazil hicbiri ne Arap diinyasinda, ne iran'da, ne Sudan'da ciinkii terciime edilmemis,
tercime edilmesi icin distintilmemistir. Clinkl gayret edilmemistir. Bundan dolayi
karsilastigimiz Arap kardeslerimiz bize, siz, Misliiman misiniz? Diyebilmektedirler.
Bende kenardan ge¢ gel kardesim, bizi fazla celallendirme, diyerek kardes kardes
geciniyoruz. Bu manada su¢ onlarda degil binaenaleyh bizde suc var. Sadece siya-
setle degil samimi olarak Hazret-i Mevlana'nin ruhuyla, felsefesiyle ilgilenirsek eger,
-0yle bir imitle hareket ediyorum-bu bir dua, bir niyazdir. Efendim, tesekkir ediyo-
rum sag olun, var olun.

23



24

Ahlak- Siyaset iliskisi
Prof. Dr. Mehmet S. Aydin

Eski Devlet Bakani-Ogretim Uyesi

Ahlak-siyaset iliskisi, insanlk tarihinde tGzerinde en ¢ok kafa yorulan, en ¢ok ko-
nusulan, tartisilan konulardan olagelmistir. Buna ragmen bu konu, hala karmasik-
hgini muhafaza ediyor. Zorluk, nazari agidan bakildiginda, ahlakin ve siyasetin ma-
hiyetinden geliyor. Teleolojik agidan bakiliyorsa, “6nemli olan sonuctur” diyemeyiz.
Bunun agirt hali, “amaclar araclari mesru kilar” seklinde bir formil ile ifade edildi. Bir
baska agidan bakilirsa, “Yol mesru degilse gaye mesru olamaz” sonucunun kabu-
IU gerekiyor. Ahlak genellikle bireyin hayati ile ilgili degerleri, normlari, ilkeleri ve
standartlari belirler. Siyaset ise toplulukla, toplumla, milletle, milletler arasi miina-
sebetlerin olusturdugu nizam ile ilgilidir. Birey kendisiyle ilgili cok zor kararlar, cok
blyuk riskleri géze alarak verebilir. Hatta kendisini inandigi ahlak idealleri ugruna
feda edebilir.

Tarihte “Ahlak Kahramanlari”nin sayisi hi¢ de az degildir. Ama bir iman, kendi
idealleri ugruna bir milleti tehlikeye atma hakkina sahip olabilir mi? Evren Pasa, (l-
kesini, milletini seven bir kahramandi ama onun milleti“Dogu Macerasi”na sokmasi
ne kadar ahlakidir? Siyaset, insan hayatinin “olmazsa olmazi"dir. Ama siyaset pek
cok sahsi ihtiraslarin, kinlerin, nefretlerin, ikiylzltligin gizlendigi bir alandir da.
Diinyaca Unli siyasetcilerin sozlerini hatirlariz: “Ne yaptiysam milletimin rizasiyla,
milletim icin yaptim” Hatta “insanlik icin yaptim” diyenler de var. Acaba G. W. Bush,
insanh@a sorup, rizalarini alarak mi Irak’t kana boyadi? Stalin insanhgin gelecedini
dislnerek mi milyonlarca insani topraga gdmdu? Malum; ahlak-siyaset iliskileri s6z
konusu oldugunda karsiniza iki tarihi ekol cikar: realistler ve idealistler. Bu iliskiyi
inkar eden yok gibi. “Yok” diyenler var ama bu tutumu tutarl olarak kabul etmek
zor. Bu tutumun karsisinda ise “moralizm” var: “Ne pahasina olursa olsun ben siyasi
kararlarimi kendi Ahlaki kriterlerime gore veririm” anlayisi. Daha havali olsun diye
buna bazen “ilkeli siyaset” de deniyor. Hayat, hele siyasi hayat -uluslararasi siyaset
dahil- her tirli terslige meydan okuyacak, okumasi gerekecek kadar karmasik bir



diinyadir. O ylizden salt bir realist yahut salt bir idealist bulmak imkansizdir. Teoride
mimkin olan pratikte miimkiin olmayabiliyor.

Amerikali Ginli realist (siyaset bilimci ve devlet adami) A. Morgenthau’nun de-
digi gibi, siyasetten baska bir disinmeyen biri, Ahlaki sinir tanimayan vahsi bir
canavardir. Serapa, ahlaka sarilmis olanlar aptaldir. Clinki her tirli tehlike ve ted-
birden habersizdir. Realistlerin ana tezleri her siyaset bilimi 6grencisine mal olmus-
tur. Siyaset bilimsel bir alandir. Onun kendine 6zgli otonomlugu vardir. Ahlak dahil,
her alan bu otonomlugu dikkate almalidir. Genellikle ¢cok sik kullanilan bir ifadeyle
“siyaset akilla, bilimle yirir, duygularla degil”. Burada “ahlak” yerine “duygu” kelime-
sini kullanmanin “politik zeka” ile ilgili bir yani var. ikinci iddia ise su: Siyaset isi dev-
letlerin, hiikimetlerin, yani kurumlarin yirittiga bir istir. E§er burada ahlaktan s6z
edilecekse, bunun bireysel ahlaktan farkl bir sey oldugunun kabul edilmesi gerekir.
Siyaseti belirleyen bildigimiz anlami ile ahlak degil, “hikmet-i hiikiimet"tir. Uctincii
onemli iddia ise, ahlakin bazi realistlere gére, mahiyetiyle ilgilidir. Ahlak alani, tGze-
rinde kolayca uzlasilabilecek bir alan degildir. Ahlaki tartismalarin surip gittigini
ve ¢ok kere bir sonuca varmadigini biliyoruz. Siyasetin, kritik konularda beklemeye
vakti yoktur. O, olaylari, olgular dikkate alarak karar vermek ve harekete gegmek
zorundadir. Siphe yok ki, idealistlerin biitiin bu iddialara verdikleri makul cevaplari
vardir. Onlara gore, siyaset insanidir. Bir faaliyet alanidir ve her faaliyet alani gibi o
da, Ahlaki degerlendirmelerin disinda kalamaz. ikinci olarak, teori ve pratigi ile bir-
likte ele alindiginda siyaset, fizik gibi, astronomi gibi bir bilim degildir. Uclincii ola-
rak, realistlerin zannettikleri gibi, siyasette asil aktorler devletler, hikkimetler degil,
devlet adamlaridir yani insanlardir. Realist ile idealist arasinda orta bir yol bulmak
mimkin mudir? Ben mimkin olduguna inaniyorum. Realizmin, lizerinde bilim
vs. adina durdugu pek ¢ok sey, ayni zamanda ahlakin da konusudur. Karar verici-
lerin, mimkin olan her turlu bilgi ve belgeye ulasmalari, istisare mekanizmasini
sonuna kadar calistirmalari, millet, devlet adina siginip kendi siyasi geleceklerini,
ihtiraslarini “milli siyaset” diye 6ne sirmeleri de ahlaki bir gelenektir. Bu “orta yol”u
savunan bir kisi, mesela kendisini pekala bir “Misliman realist” olarak tanimlaya-
bilir. Bu tarife hakkini veren bir siyasetgi icin, ahlaki acidan, rolativizm, nihilizm gibi
anlayis ve tutum olamayacadi gibi, realizmin lizerinde durdugu “tedbirde ihmal ku-
suru” da s6z konusu olmaz, olmamasi gerekir.

islam’a gére savasla ilgisi olmayan kadinlarin, yaslilarin, cocuklarin zarar gérme-
meleri, yani onlarin korunmalari gerekir. Karsi tarafin bagina, bahcesine, eline, din
adamlarina, mabedlerine dokunulmamasi gerekir. Karsi taraf sulh isterse bu talebin
-her turll tedbiri almak sartiyla- ciddiye alinmasi icabeder. Bizim kiiltiriimiizde ¢ok
kere -ve 6nemli bir yere kadar- realist tutumu benimseyenlerin cogu saydigim bu
ilkeleri g6z éniinde bulundurmaya gayret etmislerdir. islam tarihinde siyasi idea-
lizm daha cok filozoflar temsil etmislerdir. Farabi- ibn Sina gelenegine gére, ahlaki
bir toplum, ahlaki ilkelere sahip bir devletle, boyle bir devlet ise nazari ve ameli fa-
ziletleri kisiliklerinde gerceklestirmis yoneticilerle miimkiindiir. Ancak“sa’'id” alanlar
“mes”ud” bir toplum insa edebilirler. Devlet adamlarina (“mul(ik”a) nasihat veren
dislincelere (Gazali, Keykavus, Nizamul-milk ve benzerleri gibi) gelince, onlarda
realist ¢cizgiyi acikca gormekteyiz. Ama onlarin realizmi Makyavelli'nin realizminden
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oldukga farklidir. O realizm de ‘miiteal kaynak’in cizdigi sinirlara riayet edilmeye ca-
hisilmistir. Bunu sdylemek, tarihi gelisim her yerde her zaman o ¢izgi tizerinde hare-
ket ettigini iddia etmek manasina gelmiyor. O tarihinde “Yezidleri” olmustu. Siyaset,
bir gli¢ kullanma, hakimiyet kurma, ydnetme sahasidir. Gliciin Ahlaki sinirlar icinde
tutulmasi ise en zor imani ¢cabalardan biri olmustu. Lord Acton’un yillardir glindem-
de olmasinin sebebi bu alsa gerektir: “Gli¢ dejenere eder, mutlak gii¢ mutlak an-
lamda dejenere eder.. bundan dolayidir ki, bugline kadar insanoglu, “gli¢ diizeni”
ile "Ahlak diizeni”ni uyum icinde birlikte sirdirmede basaril olamamisti. Bu diin de
bugiin de insanligin en hayati meselesi olmustu.

Bugiin Suriye'de oluk gibi kan akiyor. insan haklarina, demokratik degerlere sa-
dik olduguna inananlar, kiiresel vicdani (her ne ise o) temsil ettigini iddia edenler,
sadece seyrediyorlar. Ayni cevreler, Kahire'deki kanli ihtilale “ihtilal” bile diyemiyor-
lar. Gucliler on yillarca bu boélgede istikrar siyaseti bahanesi altinda dikdatorleri
beslediler. “insan haklarinin, demokrasinin zamani degil” dediler. Simdi bakiyoruz
ne demokrasi var ne istikrar. Dillerinden dusirmedikleri o reel politik ne siyasetin
isine yaradi ne de Ahlakin. Kuresel diizeyde “mevcut hal”in az da olsa dizelmesi
icin bazi adimlar atildi. Ben de bunlarin bir kismina katki saglamaya dikkat ettim.
Evrensel insan haklan politikalarina yardimci olmak imidiyle “Evrensel vazife ve
Sorumluluklar” konusu tzerinde calisildi. “Klresel Etik” girisimi belli bir noktaya
ulastirildi. Ama hala milletler arasi ameli hayat miinasebetlerinde “gliciin Ahlaki
terbiyesi” sahasinda somut neticede ulasmada muvaffakiyet hasil olmadi. insallah
istikbalde olur.
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SIYASET VE AHLAK FELSEFESI

Oturum Bagkani

Prof. Dr. Hiisameddin Erdem
Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.

Malum temelinde 6zgiir ve sorunlu insani temel alan ahlak, onun birgok nitelikli
eylemlerini kendine konu ediniyor, dolayisiyla o ahlaki eylemler hayatimizi dnemli
ve degerli kiliyor. Gerek dislince, eylem, tutum ve davraniglarimizi, gerekse haya-
timizda ki iliski ve sirecleri belli ilkelere deger ve ideale gore belirlemek ahlaki bir
anlam tasiyor. Clnki dislince ve davraniglarimizin belli bir yone yonelmesi, deger
ve ilkeye dayanmasi ahlakiligin vazgecilmezlerindendir.

Bir dnceki oturumda konusmacilarimizin israrla vurguladigi gibi ahlak normatif
bir egilim, yani bir takim kurallar koyuyor ve bu kurallara gore bizim hareket etme-
mizi saghyor. Yine bir 6nce ki oturumda degerli hocamiz Mehmet Aydin Bey siyase-
tin dogasi geregi, bazi kurallari siyasetcinin bizzat kendisinin koymak durumunda
kaldigi ve bazen icinden ¢ikilmasi zor hal ve yasayis bicimiyle karsi karsiya kaldigini
ifade etmeye calisti. Burada da zaten biz bu oturumumuzda 6zellikle iki tip siya-
set¢i modeli karsimiza cikiyor. Bunlardan birisi bizim dogrudan dogruya aristokrat
dedigimiz veya diktator dedigimiz ya da astigi astik, kestigi kestik baglaminda olan
siyaset anlayisi yanhlari olan bir siyaset anlayisi yanlilari olanlarin ortaya koydugu
bir siyaset anlayisi ki bunlar diyor ki kurali biz koyariz, dolayisiyla siyasetin ahlakini
siyasetci tayin eder. Siyasetin ahlakini siyasetci tayin ederse aklimiza gelmeyen pek
cok ahlak anlayisi icinde duydugumuz, gérdiigiimiiz esaslarin burada ters yiz edil-
digini, allak bullak edildigini gériiriiz. ikinci yaklasim ise, bizim daha cok klasik ah-
lak anlayisi diye nitelendirdigimiz ahlak anlayislari ki bu ayni zamanda islam ahlak
anlayisinin da vazgecilmez bir temeli olarak kendini gosteriyor. Bunlar diyor ki bi-
reyden devlete kadar her seyin belli bir esasi, belli bir kurali vardir, bu kurallar bizim
i¢c siyasetimizde de, dis siyasetimizde de bizi ydnlendirir, dolayisiyla bizim siyasetin
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her adimi bizim tarafimizdan bilinen ve bilindigi gibi de eylenen bir yasayis bicimi-
ni de beraberinde getirir diyorlar. Bizim konumuz siyaset ve ahlak felsefesi olunca,
siyasetle ahlak arasinda bir iliski var midir sorusu 6teden beri hep sorula gelen bir
sorudur. Sunu hemen belirtelim ki siyasetin olmadigi yerde ahlak, ahlakin olmadigi
yerde siyaset olamaz. Bir baska ifadeyle ahlakin siyasete, siyasetin de ahlaka ihtiyaci
vardir, bunlar adeta ikisini tamamlayan unsur gibi. Clinki siyasetci ahlakh olmazsa
orada siyaset ilelebet devam edemez, baki kalamaz, eger bir yerde ahlaki siyasetgi
desteklemezse orada ne din kalir, ne ahlak kalir, ne ar, ne de namus kalir.

Peki, siyasetle ahlakin iliskisini nasil kuracagiz? Simdi islam ahlaki esas alindi-
ginda bunu ortaya koymak cok kolay bizim icin, clinkii islam ahlakinin en temel
ozelligi, fertten bashyor ferdin kendisine karsi olan gorevleri sonra Yaradanina olan
gorevleri, sonra da topluma olan gorevleri. Topluma olan goérevleri arasina biz aile
ve bireylerinin kendi iligkilerini saglayan, yine bireyin kendi icinde yasamis oldugu
toplumun iligkilerini saglayan ve bir de bu toplumun diizenini saglamakla gorevli
teskilatlanma bigimi olan, devletle olan iliskilerini ortaya koyan, sosyal ahlak adi
altinda ortaya koydugumuz, olusturdugumuz bir ahlak diizeni var. islam ahlakinin
en biyik niteliklerinden bir tanesi, kusatici olmasi ki bu kusaticihidi, bir de diger
varliklar diye nitelendirdigimiz mesela bugiin bizim ¢evre ahléki olarak, ekolojikah-
lak olarak nitelendirdigimiz ahlak alani da bunun icine girebilecek kadar genellik ve
kusaticiliga sahiptir. Tabii ki bizim burada tizerinde durdugumuz ilgi alanimiz, esas
konu ahlak ile siyaset arasinda ki iliski. Simdi tabii ki bu siniflamada sunu cok net ve
acik olarak gériiyoruz, islam ahlaki diger adiyla klasik ahlak anlayisinda siyaset bu
ahlak anlayisinin t¢linct ayagini olusturuyor. Birincisi bireyin kendiyle olan ahlaki
yaklasimi, ikincisi toplumla olani, liclinciisii ise siyaset veya devletle olani. Dolayi-
styla devlet ve siyaset ahlaki bu klasik ahlakin en vazgecilmez ticlinci temel unsu-
runu olusturuyor. Bu nedenledir ki biraz dnce de bahsettigimiz gibi boyle bir ahlak
anlayisinda siyasetin ahlaka, ahlakin da siyasi ahléka ihtiyaci var; siyaset ve ahlakin
birbiriyle olan iliskisi hicbir zaman ortadan kaldirilamayacak kadar kokla bir iliskidir.
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Ahlak ve Siyasetin Dogasi ve Evirilmesi
Sorun: Ahldk-Siyaset iligkisindeki Tarihi Déniigiim

Ahlak ve siyaset iliskisi iki ayri sorunu icine alir. Birincisi, kamu otoritesinin bir
ahlak siyaseti gelistirip gelistiremeyecedgi ile ilgilidir. Devlet, toplumun ahlaki so-
runlarindan mesul miidir? Devletin ahlaki koruma veya toplum ahlakini diizeltme
gorevi var midir? Bu sorun, ahlak-siyaset iliskisi ile dogrudan ilgili degildir; daha
ziyade kamu otoritesinin yetki ve sorumluluklarinin sinirt ile ilgilidir. ikinci sorun ise
bu sinirin agilmasi nedeniyle ortaya cikar. Devlet, yetki ve sorumluluklarini kriminal
(sucla ilgili) olanin disina dogru genislettikce ahlaki hayatin temeli olan 6zgiiven,
gonullalik, yardimseverlik, adalet gibi hasletlerin/erdemlerin ortadan kalkmasina
ve glcli olmanin hakli olmakla 6zdes oldugu toplumlarin ortaya ¢cikmasina neden
olur. Devletin yetki ve sorumlulugu arttikca bu glce sahip olanlarin ahlaka olan
baglihgi da azalmaktadir. Gliclinii ahlaktan almayan devlet, hikmet-i hiikiimeti ve
sosyal adalet’ diislincesini otoritenin gayri ahlaki kullanimi icin gerekge yapar. Bu
durum, yoneticilerin herkes icin baglayici olan basit ahlaki ilkeleri terk etmesinin
yolunu acar.

Bu calismada otoritenin kullanimi agisindan ahlék ve siyaset arasinda kurulan
iliski ortaya koyulacaktir. Bu iliskinin akademik kdkeni, Yunan disiincesi izerinden

1 Geleneksel anlamda adalet beden, inang, degerler, saglik ve akge gibi kisilere ait miilkiyetlerin korun-
masi (Islam diisiincesinde makasid-1 ser’iyye) anlamina gelirken sosyal adalet, miilkiyetin sahiplerinin
rizas1 alinmadan otorite tarafindan yeniden paylastirilmasi anlamina gelir. Paylagim ve yardimlagma
acisindan adaletle sosyal adalet arasindaki fark, birincisinin géniilliiliige, ikincisinin ise zorbaliga dayan-
masidir.
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kadim hikmete ve Misliiman diinyada ahlak ve siyaset disilincesinin kuruculari
olan Kindi, Farabi, ibn Sina, ibn Miskeveyh, Nasireddin Tusi, Kinalizade Ali Efendi
gibi dusuintrlere kadar uzanir. Ahlak ve siyaset arasindaki bu geleneksel iliskide si-
yaset, ahlakin devami ve ahlak da siyasetin temeli olarak kabul edilir. Bu fikriyat,
basitce soyle ifade edilebilir: “Kendisi ile ilgili basit (etik, doxastik) erdemleri yerine
getiremeyenlerin feraset (bilgelik) ve basiret gibi siyasi (dianoetik, epistemik) er-
demlere sahip olmasi beklenemez”

Bu yaklasimin esasi selamlasma, yeme-icme adab, diiristliik, nezaket, alcakgo-
nillilik, cesaret, olculllik gibi sahsi gelisimle ilgili faziletlere sahip olmayan veya
uygun davranmayanlarin, herkesin menfaati ile ilgili olan siyaset konusunda yeter-
siz olacagidir. Ronesans'la birlikte Avrupa'da ahlak ve siyaset iliskisi konusunda bu
anlayistan farkli, yeni bir bakis acilari ortaya ¢cikmaya bagsladi. Genel olarak siyasi
erdemler, pratik erdemlerle 6zdeslestirildi. Geleneksel anlayista pratik erdemlerin
amaci, fayda; ahlak ve siyasetin amaci ise mutluluk olarak gériiliiyordu. Once Ma-
chiavelli (6. 1527) ile baslayan ardindan Bernard Mandeville (6. 1733) ve Jeremy
Bentham’la (6. 1882) devam eden Avrupa disiincesi ahlak ve siyaseti yeniden kur-
gulama yoluna gitti. Ornegin Bentham’a gore ahlak ve siyasetin amaci da fayda idi
ve mutluluk da faydadan baska bir sey degildi.

Bu yaklasimlar, Avrupa’nin kendine ait siyasi tecriibesinin bir sonucu olarak
ortaya c¢ikti. Zamanla ahlak ve siyasetin birbirinden ayrilmasi veya 6zdeglestirme-
si seklinde tezahiir eden bu tecriibi birikim, glinimizde Avrupa ve Amerikan du-
stincesinde zengin siyasi sdylemlerin ortaya ¢cikmasina neden oldu. Ahlak-siyaset
iliskisindeki bu distinsel seyir, esasinda kamu otoritesinin tarihsel seriiveniyle an-
lasilabilecek bir olgudur.

Devletin Ortaya Cikisi ve Otorite-Ozgiirliik Paradoksu

Siyasetin, tarihsel olarak devlet-ahlak iliskisinden dogan bir paradoksa dayali
olarak gelisip sekillendigini séylemek yanhs olmaz. Bu paradoks cogu zaman “dev-
letin yetki ve sorumluluklarinin ya da faaliyetinin siniri nedir?” sorusuyla ifade edilir.
Devlet neleri yapmakla sorumludur?? Bu sorunun cevabini, devletin tanimini ve go-
revini anlamaya ¢alisarak vermek mimkdn olabilir. Devlet, bir toplumda gti¢lii ola-
nin haklarini korumak icin tiizel bir kisilige biriinmesi seklinde ortaya cikar. Daha
sonra bu glic mesruiyet kazanir. Mesru devletin, bir toplumun Gyelerinin, canlarini,
muilkiyetlerini ve 6zgirliklerini koruyabilmek icin sahip olduklari haklarinin bir kis-
mini yoneticiler adi verilen belirli insan grubuna devretmesi ile ortaya ciktigi varsa-
yilir. Birinci asamada toplum Uyelerinin 6zgurliklerinin bir kismi elinde alinmistir.
ikincisinde ise Uyeler, goniillii olarak bu ézgrliiklerinden vazgecmislerdir.? Fakat
insanlar, sadece 6zgurliklerinden vazge¢cmis olmazlar ayni zamanda kendilerine
midahale hakkini eline almis olan bir otoriteyi de ortaya ¢ikarmis olurlar. Bu ne-
denle devlet, ortaya cikisi ile birlikte otorite ve 6zgurlik arasindaki bir paradoksa da
sebep olur. Otoritenin gli¢li olmasi, geri kalan 6zgrliklerin korunmasini saglar-

2 Wilhelm von Humboldt, Devlet Faaliyetinin Sinirlari, gev.: M. Bahattin Se¢ilmisoglu, Liberte Yaym-
lar1, Ankara 2013.
3 John Locke, Hiikiimet Uzerine Ikinci inceleme, gev.: Fahri Bakirci, Ebabil Yayncilik, Ankara 2004, s. 3.



ken ayni zamanda bu otoritenin keyfi olarak kullanilma tehlikesini de beraberinde
getirir. Bu keyfi kullanim, geri kalan 6zgurlikler (temel haklar) igin bir tehlike de
olusturur.*

Otorite bu keyfi kullanimini bir temele dayandirmak ister ve sinirlamalardan ka-
cinir. Farkh mesruiyet yollari arar. Bu mesruiyeti nerede bulur? Geleneksel olarak bu
arac, once kan bagi, sonra diistince yakinligidir. Giinimizde bu distince yakinligi,
“ideoloji” terimi ile ifade edilir; bu metinde ise ona “otorite koruyucusu” ve “otorite
besleyicisi” adi verilmektedir.

Bir Mesruiyet Araci Olarak Kan Bagi ve Diisiince Yakinligi

Bu paradoks, insanlari otorite (egemenlik)® ve 6zglrlik arasinda bir denge
olusturmanin yollarini aramaya iter. ibn Haldun’un bakis acisiyla ifade edersek bir
kamu otoritesinin olmadigi veya yeni olustugu dénemlerde otorite/iktidar glicini
genellikle kan bagindan almaktadir. Ancak toplumlar buytdiikce ve sehirler kala-
baliklastikca kan bagina dayali otorite (nesep asabiyesi), belirli nedenlerle yeter-
sizlesmeye ve mesruiyetini kaybetmeye baslar. Oncelikle bu giig, yakinlarin lehine
kullanilmaya baslar. Bu durum, dogal durumdaki 6zgurliklerini korumak isteyen-
ler icin tehdit olusturur yani “geri kalan” zgtirlikleri ihlal eder. ikinci olarak aile ici
anlasmazliklar cikar ve otorite kendi kendini zayiflatir. Ancak her hallikarda devlet
otoritesi bir glice dayanir. Nesep asabiyesi (kan bagi) otoriteyi ayakta tutmaya yet-
medigi durumlarda gliclinii baska bir asabiyeden alir: sebep asabiyesi.®

Sebep asabiyesi, kan baginin yerine belirli diinya gorislerinin ge¢cmesiyle olus-
mustur. Toplumu birlestiren ve kamu otoritesi etrafinda toplayan sey artik (tek ba-
sina) akrabalik iliskisi degil daha fazla insani bir arada tutmaya imkan saglayacak
bir diinya gorusu olmustur.” Yerlesik hayatin yayginlasmasi ve sehirlerin biyimesi,
farkli dayanisma kdlturlerini ortaya cikarmistir. Bu siireg icerisinde kamu otoritesi
de glicind bu kiltirlerden almaya baslar ki bunlarin en basinda din, millet ve mez-
hep gelir. Din, millet ve mezhebe nazaran daha karmasik ve kusatici bir asabiyeyi
barindinr® Kiigik site devletleri, otoriteyi aile baglarina veya aileler arasindaki den-
geye dayali olarak kurdular. Kralliklar ve imparatorluklar ise bunu terk etmediler
ama daha evrensel sdylemlere sahip olan bir diinya gorusd ile devleti/otoriteyi insa
ettiler. Hititlerin bin Tanrili pagan inanci, iskender’in uzlasmaci Hellenistik kiiltiird,
Roma'nin dnce kapsayici pagan kiiltlirii ve adalet distincesi sonra Hiristiyanlik ve
Osmanli’'nin i'lay-1 kelimetullahi devletin mesruiyet temellerini olusturdu. Ancak
otorite ve 6zgurliik arasindaki paradoks her zaman varligini korudu.

4 Karl Popper, bunu demokrasi, 6zgiirliik ve hosgorii paradoksu ile ifade etti. Demokrasi, paradoksu,
“demokrasiye inanmayanlara ve demokrasiyi engellemek isteyen fikirlere demokrasi izin verir mi?”,
ozgiirliik paradoksu, “baskalarinin 6zgiirliigiine kastedenlere 6zgiirliik tanimir mi1?” ve hosgérii paradoksu,
“hosgoriisiizliige hosgorii gosterilebilir mi?” sorulari ile anlatilir.

5 Giintimiizde buna giivenlik-6zgiirliik paradoksu da denir.

6 Sebep asabiyesi, nesep asabiyesini asla ortadan kaldirmaz. Akrabalik iligkileri, Makedonya’da, Ro-
ma’da, Emevilerde, Osmanlilarda her zaman bir unsur olarak varligini siirdiirmiistiir.

7 Aslinda devleti bu diinya goriisiiniin sekillendirdigi zannedilir oysa devlet, bu diinya goriisii izerinden
toplumu yonetir ve yonlendirir. Yani bu diinya goriisiiniin kendi otoritesini sinirlandirmasina miisaade
etmez

8 Adalet, Ahlak ve 6zgiirliik gibi diigiincelerle sekillenen asabiyeler ise dinden daha karmagiktir. Daha
sonra temas edilecektir.
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Siyaset bu paradoksu ortadan kaldirmak icin 6zgurliikler lehine ortaya ¢ikan bir
kurumdur. Siyaset, otorite ile 6zgiirlik dengesini saglamak icin bir Arsimet noktasi
ve altin oran bulmaya calisir.

Siyasetin Ortaya Cikisi: Otorite ve Ozgiirliik Arasindaki Denge

Devletin varhgi ve kusatici diinya gorusleri otorite ve 6zglrlik arasindaki den-
geyi tesis etmek icin yeterli degildi. Tarihsel kosullar, bu dengeyi saglamak icin
devletin yapisini (otoriteyi) daha karmasik hale getiren, siyaset adini verdigimiz bir
mekanizmayi ortaya ¢ikardi. Siyaset, “kamu otoritesini, kim, nasil, hangi kosullar al-
tinda, ne kadar kullanabilecedi” konusunda sinirlamalar getiren devlete bagh bir
yap! olarak gelisti. Asabiyenin yerini siyasi ilkeler adini verdigimiz, aslinda ne kan
bagdina ne de bir diinya goruisiine dayanan bagimsiz ilkelerin almasi istendi. Bu yo-
nlyle siyaset, devletin var olmasi ile ortaya ¢ikan otorite ve 6zglirliik paradoksunu
¢6zmek amaciyla ortaya cikti. Devlet, bireylerin hayat alanlarini sinirlandirirken si-
yaset de devletin etki alanini ve otorite kullanimini sinirlandiran bir kurum olarak
ortaya ¢iktl. Bu agidan siyaset, glici elinde bulunduranin hakl olmasina ve giiclin
keyfi olarak kullanmasina karsi bir sinirflama araci oldu.' Tarihte glicliiniin hakl
olduguna itiraz eden ilk metinler, mitolojilerdir. Aiskhylos'un Zincire Vurulmus Pro-
metheus’'unda Promete, amcasinin haksizliklarina karsi giristigi miicadelede onun
diismanlarindan ve diger otoritelerden yardim istemedi. Hakli ve adil oldugunu bi-
liyordu ve onun bunlardan bagska bir seye ihtiyaci yoktu.!" Siyaset diislincesinde ise
referans alinan ilk metinler, Platon’un Devlet'i ve Aristoteles'in Politika'sidir.'

Bu metinlerin ana temasi, asabiyenin yerine siyasi ilkeler koymakti. Platon ve
Aristoteles, giicin kullanimini feraset (bilgelik, basiret?), adalet, cesaret ve 6l¢ilu
olmakla sinirlandirdilar. Bunlari en yiiksek siyasi erdemler olarak gorddler. Bu sekil-
de devlet idaresinin nasil olmasi gerektigi ile ilgili ilk ilkeleri koymus oldular. Ancak
tarihin hicbir doneminde siyaset, asabiyeyi (grup psikolojisi ya da komitacilik) ikti-
dar araci olmaktan ¢ikaramadi. Site devletlerinden imparatorluklara, imparatorluk-
lardan beyliklere ve derebeyliklere, monarsiye ve ulus-devlete uzanan siyasi tarih,
otorite ve 6zglrlik paradoksunu asma cabasinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan
diinya goriisii (asabiye) ve siyaset gerilimini bitiremedi. Bitiremedigi gibi devletin
etki alaninin genislemesine ve siyasetin daha da karmasik bir hal almasina neden
oldu. Mesrulastirici asabiye (dslince yakinligi ve ahlaki olmayan menfaat iliskisi) ile
sinirlayici siyaset karsi karsiya gelmistir.

9 Ali Taskin, “Platon’un Demokrasi Paradoksu, Popper’in Yorumlar: ve Tiirkiye’de Demokrasi Tartisma-
lar1”, Kaygi 16, 2011, s. 64.

10 Siyaset dogrudan otoriteyi siirlandirmiyor. Once belirli yonetim ilkeleri ortaya gikiyor ve bu ilkelere
dayali kanunlar yapiliyor. Ardindan bu kanunlara uymayanlar i¢in yaptirimlar belirleniyor. Kanunlar, hem
bireylerin birbirlerine karsi muamelelerinin hem de kamu otoritesinin siirlarm belirliyor.

11 Aiskhylos, Zincire Vurulmus Prometheus, ¢ev.: Azra Erhat, Sebahattin Eyiiboglu, Tiirkiye s Bakas1
Yayinlari, Istanbul 2013.

12 Onlar bu paradoksu, otorite ve 6zgiirliik arasinda degil otorite ile Ahlak arasinda gordiiler. Hatta Pla-
ton, ozgiirliigiin otoritenin keyfi kullanimini ortaya ¢ikaracagini diisiindii. Ona gore 6zgiirliik demokrasiyi,
demokrasi oligarsiyi ve oligarsi de tiranlig1 ortaya ¢ikariyordu; tiranlik da tekrar 6zgiirliigii ve demokrasi-
yi. Bu sekildeki bir agmazdan kurtulmanin yolu, ona gore Aristokrasi idi: erdemlilerin yonetimi. Popper,
Platon’u aristokrasinin de bir tiranlik oldugunu sdyleyerek elestirdi. Taskin, agm, s. 64.



Siyaset ve Asabiye Gerilimi: Otoriteyi Sinirlama ya da Otoriteye Mesruiyet
Saglama

Avrupa tarihi, otuz yil savaslari (1618-1648) ve yedi yil savaslar (1756-1763) gibi
dini ya da merkantilist savaslar yliziinden buiytik tahribatlar goérdi. Bati'da bu savas-
lar yasanirken doguda asagi yukari barisin hakim oldugu dénemlerdi. Ya da siyasi
iktidarlarin glicli olmasi bu sorunlarin Gistesinden kolayca gelinmesini sagladi. Boy-
le nedenlerle asabiyet-siyaset gerilimini ¢c6zmesi gerekenler batil filozoflar oldu.
Machiavelli, Rousseau, Montesquieu, Locke, Hobbes, Hume, Adam Smith, Benja-
min Constant, Tocqueville, Thomas Paine, (kismen) Bentham, Mill ve Karl Marks'a;
oradan Hayek, Popper, Friedman, Adorno, Levinas ve Rawls'a kadar uzanan siyasi
distince, geleneksel devletin onlara birakmis oldugu sorunlari asabiye ya da siya-
set lehine ¢c6zmeye calistilar. Bu caba iki ana akim ortaya ¢ikardi. Birincisi, dinin siya-
si goériinlrligiini azaltmak ya da dini devlete baglamak (ibn Haldun'un ifadesiyle
ruhani iktidari medeni iktidara bagl kilmak) suretiyle din asabiyesi yerine sekuler
bir ideoloji (diinya goriist) etrafinda toplumu bir araya getirmeyi amaclayan, Fran-
siz aydinlamasina dayanan cemaatgi anlayis oldu. Digeri ise asabiyeyi en aza indi-
rerek siyasi ilkelerle kamu otoritesini sinirlandirmayi deneyen, dinle ve ideolojilerle
catismanin baris getiremeyecegini savunan iskoc aydinlanma gelenegine dayanan
liberal anlayisti. Komuniteryenler (cemaatgiler) asabiyeyi, liberaller ise siyaseti se¢-
mislerdi.”

On dokuzuncu yizyila gelinince Avrupa'da siyasi birlik kismen saglandi. Ancak
tam olarak ne cemaatcilerin ne de liberallerin arzuladigi bir devlet ortaya ¢ikti. Bu
yeni hibrid devlet, Kita Avrupasinda cemaatgi; Anglo-Sakson diinyada ise liberal
Ozellikler gosteren Ulus-Devlet'ti. Kutsal ve saldirgandi. Kutsalligi ve saldirganhg:
basindaki ulustan geliyordu. Avrupa’nin yeni devletleri ulus asabiyesine dayaniyor-
du. Din asabiyesine son vermisler ve onun yerine ulusu, bilimi ve zenginlik asabiye-
sini koymuslard.

Yine Avrupa'da bu surecte sosyalizm, fasizm gibi devlet ideolojileri ortaya ¢I-
karken liberalizm, muhafazakarlik gibi siyasi diistinceler de ortaya cikti. Birinciler,
otorite mesrulastiricilar olarak islev goriirken ikinciler, kamu otoritesini sinirlayan,
bu otorite ile kisiler arasindaki iliskiyi belirleyen ilkeler koymaya calisti. Bu nedenle
komiiniteryen ideolojiler, siyaset lehine isleyen yapilar olmadi. Fasist italya'da ve
Almanya'da; Sovyet Rusya'da siyaset yoktur sadece asabiye vardir. Glinliimlzde de
ortak iyi etrafinda sekillenmis olan ulus-devlet yapilari, siyaseti ve siyasetciyi itibarh
bir yapi olarak kabul etmez; biirokrasiyi daha fazla 6ne cikarir. Ulus-devlet asabiye-
leri, buiylik ideolojilerden glic alirken mesruiyetini mikro ideolojilere dayanir. Tiirki-
ye'de Kemalizm ve Arap diinyasinda Baascilik, bunun tipik 6rnekleridir.

Miisliiman Diinyada Asabiyeyi Canlandirma Cabasi: Beklenmeyen Sonug
Olarak Direnis

Osmanli imparatorlugu'nun gerilemeye ve Hindistan' ingiliz dogu Hindistan
sirketinin ydnetmeye baslamasi ile Misliman diinyadaki otoriteler giiciini kaybet-

13 Daha dogru sekliyle cemaatgiler, kokleri antik Yunan’a kadar dayanan geleneksel siyaseti, liberal ile
siyasetin normallestirilmesi diyebilecegimiz yeni bir anlayis1 getirmislerdi.
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ti ve siyasi karisikliklar, bas gosterdi fakat Masliiman diinya, bu karmasalari ¢c6zme
konusunda yeterli fikri donanima sahip degildi ve oldukga hazirliksiz yakalanmis-
t1."* Bati kolonizasyonundan sonra, bir bati modeli olarak Ulus-Devlet'i geleneksel
asabiyetci siyasi unsurlari da terk etmeden ithal edildi. Buglin Misliman dinyanin
blyuk bir bolimuinde, 6zglrlik yerine otorite ve siyaset yerine asabiye hakim du-
rumdadir.

Musliiman diinyada manevi ve diinyevi otoritenin tarihsel olarak ayni elde top-
lanmasi nedeniyle her zaman glcli devletler oldu. Daha sonra ifade edilecek bu
durum, siyasi diisiincenin gelismesine engel oldu. Sorunlar coktu fakat guiclu ikti-
darlar bu sorunlarin toplumu tahrip etmesini engelliyordu. Bu nedenle Misliiman
diinyada siyasetnameler ve nasihatnameler de dahil olmak Uizere siyaset ve ahlak
metinleri itibar gérmedi. Onceleri Kelam, sonralari Fikih en &nemli ilimler olarak
siyaseti belirlemeye calisti. Oysa kelam ve fikih, amaglar dyle olmasa da otorite
acgisindan siyaset Ureticileri olmaktan ziyade asabiye Ureticileriydi. Batida Rone-
sans’tan (Petrarca’dan) sonra her Ui¢ kitaptan biri ahlak Gizerine iken Misliiman diin-
yada sekizinci yuzyila (Cahiz'a) kadar dayanan ahlak yaziciligi hicbir zaman itibar
gormedi. Bu durum, Misliiman diinyada siyaset diisiincesinin gelisimini ve siyase-
tin bagimsiz bir ilim dal olarak kurumsallasmasini engelledi.

Gerileme ve otoritelerin zayiflama donemi baslayinca ¢6zimu ahlak izerinden
degil yine kelam ve fikih Uzerinden yapma arayislari basladi. Afgani, Abduh, Sir
Seyyid Ahmet, Mevdudi, Kutup, Said-i Nursi, Seyyid Bey, Mustafa Sabri, Mehmet
Akif ve Esref Edip'in de icinde yer aldigi bu iklim, kamu otoritesinin mesruiyetini,
bireylerin sorumluluklarini, devletin gérevini, hukukun ve adaletin sinirlarini, siya-
setin dogasini konusmak yerine dinde reform yapmaktan, Kur'an-1 bilim isiginda
yorumlamaktan, ittihad-1 islamiden, islam surasindan, ihya ve tecdide yénelmekten
bahsediyordu. Onlara gore dini iyi bir sekilde anlamak biitiin sorunlarimizi ¢éze-
cekti. Aslinda bunun nedeni birincisini yapmakta ge¢ kalinmasiydi. Nitekim Hasan
el-Benna ve Said Havva bunu yapmayi deneyecekler ama bu kiiltiirin yerlesmesi
icin zaman gecmis olacakti. Tarihi mirasin sadece fikih ve kelam olmasi ve ahlakin
Kinalizade'de silik bir sekilde kalmis olmasi, asabiyeyi giiclendirirken siyasetin geli-
simini engelledi. Kelam ve fikih, mihne olaylari ile baslayan siirecte oldugu gibi su-
rekli asabiye araci olarak kullanildi. Yani otoriteyi sinirlayan bir ara¢ degil otoriteye
megruiyet saglayan bir aygit olarak.

ihya ve tecdid hareketleri Miislimanlarin siyasi sorunlarini cézmeye yetmedi.
Hatta inan¢ bagina dayali otorite (asabiyet) diisiincesini ayakta tuttu fakat bu du-
rum, amaglanmayan iyi bir durumu ortaya ¢ikardi. Bu ¢abalar, Misliimanlarin dirilis
ve direnme ruhuna sahip olmalarina neden oldu, onlari ayakta tuttu ve onlara za-
man kazandird.

Afgani ve Mevdudi'yi itibarli yapan sey fikri derinlikleri, dini hassasiyetlerinin
glict veya dini kisiliklerinden ziyade 6z gliveni kaybolmus, etkin bireyler degil de

14 Ciinkii daha 6nce bu konuda diisiinenlere ¢ok fazla itibar edilmemisti. Bunu metnin gelen kisimlarin-
da Cahiz’dan Kinalizade’ye ulasan Miisliiman diinyadaki Ahlak diisiinceleri tizerinden daha agik hale
getirecegim.



¢ocuk muamelesine tabi tutulmus, sdmirge haline getirilmis Musliimanlara 6zgu-
ven asllayacak bir dinamizme ve zekaya sahip olmalariydi. Bati kolonizasyonundan
sonra fiili sdmurunin yerini fikri bir somdriye birakacagi endisesini tasiyan Mislu-
manlar, hakli olarak her seye karsi siiphe ile yaklastilar. Onlara gerekli olan siyaset,
demokrasi ya da hukukun Gstinligu degildi, dogrudan 6zguvendi. Ancak bu bir
savunma mekanizmasi ve gecis doneminden baska bir degildi. Kur'an'in lafizlarina
simsiki sarilmak, Musliimanlara dayanma glicu verebilecek yegane aracti. Bugiin
Muslimanlar, yakin seleflerinin bu mirasiyla kendi siyasi bakislarini olusturacak 6z-
glivene ziyadesiyle sahiptirler ancak onlarin biraktigi yerden devam etmek yerine
onlari tekrarlamay: tercih etmektedirler.

islam diistincesi bastan beri iki diisiince arasindaki bir gerilimi yasamaktadir.
Ahlaka dayali siyasi ilkeler koymaya calisan Cahiz, Ebu Bekir er-Razi, Farabi, ibn Sina,
ibn Miskeveyh, Tusi, Kinalizade gibi ahlakgilar bir tarafta yer aldilar. Diger tarafta
ise devlet otoritesini dinin bir yorumuna dayandirmaya ¢alisanlar vardi. Musliman
diinyada ge¢miste ehl-i hadis ve selefiler adi verilen, siyasi literatiirde bugtin fun-
damentalistler olarak adlandinlan gruplar, siyasetin ilkelerini reddederler ve onlarin
yerine devleti, dini inanca baglamakla sorunlarin Gstesinden gelinebilecegini iddia
ederler. Bugiin bu yaklasimin kabul gérmesinin ve bu denli sempati ile karsilan-
masinin temelinde ¢6kiis 6ncesinde ve sonrasinda bir siyaset dislincesinin gelis-
tirilememis olmasi yatar. Ozgiin bir siyaset diisiincesinin gelismemesi nedeniyle
Musliman diinyada yonetim sorunlarindan bahsedilirken ya Avrupa dislincesine
ya da dine atif yapilir. Birincisi, sevimsiz gelirken ikincisi islevsizdir. Olmasi gereken
ise ortada yoktur. Oysa islam diisiince geleneginde bir siyaset diistincesinin gelis-
tirilmesi, geleneksel olarak ahlak tizerine Uretilen fikriyatin gelistirilmesine bagliy-
di. Bu, gelisemedigi icin onun yerini islami ilimler aldi. Bugiin Miisliiman diinyada
siyaset, itibarli ve dnemli sayilir ama bu 6énemin nedeni onun ahldka dedgil fikha
dayanmasindan ileri gelir.

Bir Siyaset Yapici Olarak Ahldk: Otorite-Ahldk Paradoksu

Ahlak bu tartismanin icinde iki sekilde/acidan yer almaktadir. Oncelikle ahlak,
en genel anlamiyla insanlarin kendileri icin iyi olduklarini distindukleri hayat tarzi-
nin adidir. Ozel anlamda ise ahlak, insanlarin bu hayat tarzina uygun yasamak icin
nefsini ve davranislarini glizellestirmesidir. ibn Miskeveyh, ahlaki nefsi temizleme-
nin ve mikemmellestirmenin, onu geregi gibi kullanmak icin gti¢ ve melekelerini
artirmanin yollarini 6grenmek olarak tanimlar.”> Kinalizade Ali Efendi de ahlaki “in-
san nefsinde ilim ve amelin meydana gelmesi ve insan nefsinin bu iki yonden kemal
mertebesine ulasmasi” seklinde tanimlar. insan nefsinin gercek (uhrevi) mutlulugu
elde etmesi icin hangi davranislarin yapilmasi gerektigini ameli hikmet (ahlak) aras-
tinr. Sadece arastirmakla kalmaz, nefsi miikemmellestirmek ve davranislan giizel-
lestirmekahlakinamacidir.’s

Her bireyin kendine ait ya da begendigi bir iyi hayat tarzi vardir ve bu hayat

15 Ibn Miskeveyh, Tehzibu’l-Ahlak ve Tathiru’l-A’rak, el-Mektebetu’l-Misriyye, 1964, s. 9. Tiirkgesi:
Ahlaki Olgunlastirma, ¢ev.: Abdulkadir Sener vd., Kiiltiir Bakanlig1 Yaynlari, Ankara 1983, s. 11.
16 Kinalizade Ali Efendi, Ahlak-1 Aléi, Terciiman Gazetesi Yaynlari, ss. 29-33.
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tarzina uygun bir sekilde hayatini dizenlemek ve mikemmellestirmek ister. Oto-
rite ve 0zgirlik paradoksu, bu acidan baktiginizda aslinda bir otorite ve ahlak
paradoksuna donusur ¢linki otoritenin keyfi kullanimi, bireylerin hem siyasi 6z-
gurliklerine hem de metafizik/irade 6zgurliigine sinirlama getirir. Temelde kamu
otoritesinin yapmis oldugu bu sinirlama, insanlar ahlaki hayatlarinin bir kismindan
alikoyar. Otoritenin keyfi miidahalede bulundugu sey, bireylerin ahlaki hayatlaridir.
Bireylerin bazi haklarindan vazge¢mesi ve bu haklarin kullanimini kamu otoritesine
devretmesiyle ahlakinin da bir kismindan vazge¢mesi, onu kullanma ve yonetme
hakkini bu otoriteye vermesi anlamina gelmektedir. Otorite, bireyin ahlaki sorum-
luluklarini ve bunun neticesinde bireyin ahlaki hayatina midahale hakkini da tize-
rine alir. Bu acidan asabiyeci diislincede birey kendi ahlakini/nefsini olgunlastirmak
yerine devletin onun ahlakini yikseltmesini bekler. Bu durumda otorite-6zgurliik
paradoksu karsimiza bir otorite-ahlak paradoksu olarak cikar. Nitekim Platon da
devlette yasanan paradoksu bu sekilde ortaya koymustu."”

ikinci olarak siyasetin ahlakla daha énemli olan iliskisi, devlet faaliyetinin alanini
sinirlandirma isteginin bir sonucu olarak olusan siyasetin, ilkelerini ahlaktan almis
olmasidir. Daha da temelde siyaset yapay ve aragsal bir kurum olmasi nedeniyle
ahlaki taklit etmistir. Devlet otoritesinin gliciini kétlye kullandigi durumlarda hak
arama ve muhalefet sdylemi (glic ve tehdide dayanmiyorsa) ahlaka dayanmistir.
Platon ve Aristoteles, siyasi ilkelerle ahlak arasinda iliski kurdular ve ahlaki otoriteyi
sinirlandirmanin bir araci olarak gorddler. Gui¢li olmak hakl olmak demek degildi.’

1. Siyaset Lehine Bir Asabiye: Sivil Toplumun icadi

Devlet otoritesini mesrulastirmanin araci olarak kullanilan iki aygit, tarih boyun-
ca siyaset ve diinya goriisii (sebep asabiyesi) oldu. Siyasetin ulus-devlet {izerinden
basarisizligi, devlet asabiyesini alt etmeyi saglayacak yeni kurumlar ortaya ¢ikar-
di. Bunlardan en 6nemlisi, sivil dayanisma aglandir. Sivil toplum, kamu otoritesinin
ahlaki hayata ve ézgiirliige karsi olan miidahalelerini sivil bir dayanisma ile engelle-
meyi amacglar ve asabiyeyi devletten baska bir yere tasimaya ¢alisir. Devlet kurumu,
ulus-devlet 6rneginde oldugu gibi yiizyillarin tecrlibesini icine alarak devasa bir
gli¢ haline gelmisti. Sivil toplum, insanin tarihi tecriibesi icinde gitgide karmasik
hale gelen bu devlet diislincesini normallestirmenin bir yolu olarak ortaya ¢ikti. Dev-
let, toplumdan biteviye devraldidi yetki ve sorumluluklarin bir kismini geri verme-
liydi. Bu sekilde sivil toplum, devlet faaliyetinin alanini daraltan bir kurum oldu. Si-
yasetin basaramadigini sivil toplum basarmak istedi. Sivil toplum, bir siyasete sahip
degildi ve varhgi acik bir sekilde gonllii ve ahlaki bir asabiyeye dayaniyordu.' Sivil
toplumun devlet otoritesi karsisindaki mesruiyeti de siyasi bir ilke ile tesis edilmek

17 Taskin, agm, s. 64.

18 Nietsczhe’nin buna olan itirazin1 unutmamak gerekir. O, Ahlaki gii¢lii olanla 6zdeslestirir ve zayifin
Ahlakin koélelik Ahlaki olarak niteler.

19 Sivil toplum, belirli bir amag i¢in goniillii olarak bir araya gelmis bireylerden olusan devlet dis1
organizasyonlardir. Asabiye kiiltiiriine dayanmasi, bu toplulugu bir arada tutan ortak bir amacin olmasi
anlamindadir. Ornegin bir spor kuliibii, belirli bir sporda basarili olmak; ¢evreci bir grup dogay1 korumak
ve bir ticari sirket, para kazanmak ve dini bir grup da inanglarini yaymak i¢in bir araya gelmis insanlardan
olusur.



istenir. Buna minimal devlet ya da devletin sinirlandiriimasi ilkesi denir.?° Bu sekilde
sivil toplum siyasete bir destek araci haline geldi.”!

Sivil toplum kamu otoritesinin ideolojik (asabiyet) tavrina karsi (iktidar-6zguirl ik
geriliminde) siyasi ilkeler lehinde gelisen bir kurumdur. Sivil toplum disiincesinin
temelinde toplumun ihtiya¢ duydugu, gerekli gérdiigi veya istemedigi konularda
devlet disi (sivil) organizasyonlarin beklentilere cevap vermesi gerektigi diistincesi
yer alir. Sivil toplumda ve minimalist devlet anlayisinda devlete verilen gorev, krimi-
nal durumlarla sinirlidir. Devlet, vatandaslarin can ve mal glivenligini saglamak ve
anlasmazliklarda (eger talep edilirse) hakemlik yapmakla sorumludur. Bunun disin-
da toplumun butin ihtiyaglar, sivil toplum tarafindan giderilir.

2. Otoritenin Ahlak, Adalet ve Ozgiirliigii Asabiye Haline Getirmesi

Siyasi tarih devlet, siyaset, hukuk ve sivil toplumun birbirini izleyerek hem oto-
rite ve 6zguirliik paradoksunu hem de asabiye ve siyaset gerilimini asma ¢abasiyla
gecmistir. Minimal devlet diistincesi, ahlaki koruma isini sivil topluma birakir. Bu ar-
glimana gore ahlakin gelistiriimesi gorevi, devlete verildiginde devlet yeni bir asa-
biye bicimi ortaya ¢ikarmaktadir: Ahlak asabiyesi. Ahlak asabiyesi, belirli bir hayat
tarzi ve ahlaki hayat etrafinda toplumu sekillendirme diisiincesine denir. Burada
ahlak siyasetin aleyhine asabiyenin yaninda yer alir ve iktidarin giiclini artirma-
sinin araci olur. Oysa devlet otoritesini ahlaki ilkelerle sinirlandirma istegi, asabiye
aleyhine siyasetin yaninda yer alir. Devlet otoritesini ahlaki ilkelerle sinirlandirmaiile
devletin mesruiyetini bir ahlak diincesine dayandirma, bu sekilde ahlaka karsi farkl
tutumlar olarak karsimiza cgikar.

Baska ifade ile din, ulus ve mezhep gibi dunya gérusleri yaninda ahlak, adalet
ve 6zgiirliik de bir otorite besleyicisi haline gelebilir. Ornegin Roma'da adalet, siyasi
bir ilke degildir yani otoriteyi sinirlayan bir ara¢ olmaktan ¢ok bir mesruiyet araci-
dir. imparatorun adil davranmasi, giiciiniin mesru kullaniminin teminatidir. Ancak
bu glice bagli olarak zuliim yapmasini adalet engelleyebiliyor degildir. Ayni sekilde
0zglrlik de sirf kendisi icin istendiginde ve devletin bir aygiti haline geldiginde bir
asabiyeye donisebilmektedir.

Bu tiir otorite koruyucular (asabiyeler, ideolojik aygitlar), otoriteyi ahlaki ilkeler-
le sinirlandirmak yerine otoritenin ahlaka sahip ¢ikarak kendi glictini koruma ve
megruiyetini saglama araclari haline donusur. Ahlak, 6zgirlik ve adalet, statik hale
gelir, tek bir anlama kavusur ve otoriteyi koruyan bir deger haline gelir. Tipki fikih ve
kelami diistinceleri sabitlemenin ve siyasallastirmanin ortaya ¢ikardigi asabiye gibi.
Din-siyaset iliskisi de boyledir.

Bir Siyaset Yapici Olarak Tekrar ahldk: Siyaset Ahldktan Neden Ustiindiir?

Siyasetin, otorite- ahlak (ya da 6zgiirliik) paradoksunda kamu otoritesinin kaba
glicten gelen haklihigini engellemenin bir araci olarak gelistigini sdylemistik. Tarih-
te bu islevle Uretilen ilk metinler, Platon ve Aristoteles’e aittir. Onlar, siyasetle (siyasi
ilkelerle) ahlak (ahlak kurallar) arasinda stati iliskisi kurarak otoriteyi sinirlandir-
mak isterler. Ahlak ve siyaset birbirini tamamlayan iki ilimdir.

20 Robert Nozick, Anarsi Devlet ve Utopya, gev.: Alisan Oktay, Istanbul Bilgi Universitesi Yaynlari,
istanbul 2000, s. 59.
21 Cogu zaman devlet otoritesi, sivil topluma dayanarak bu asabiyeyi kullanmak ister.
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Bu disilincenin kokleri Platon’a, Aristoteles’e oradan Cahiz’a, Ebu Bekir er-Ra-
zi'ye, Farabi'ye, ibn Sina'ya, ibn Hazm'a 6. (1064), ibn Bacce’ye (6. 1138), ibn Tufeyl'e
(6. 1186), Nasireddin Tusi'ye ve Kinalizade Ali Efendi’ye kadar uzanir. Modern diin-
yada ise Alastair Macintyre, Alan Gewirth, John Rawls, Joseph Raz, David Gauthier,
Douglas Rasmussen ve Douglas Uyl gibi distndrler tarafinda savunulmaya devam
eder.?? Burada ahlak, kamu otoritesinin bir mesruiyet araci ve onun eylem alanini
genisleten siyasi bir aygit degildir. Yani bir asabiye araci olmaz aksine yoneticileri ve
onlarin faaliyetlerini sinirlayan ilkeler koyar. Aristoteles 6rnegi izerinden bu yakla-
simi agiklayabiliriz:

Aristoteles, ahlaki, siyasi ilkeler olarak aldi ve otoriteyi sinirlandirmanin bir araci
olarak gordi. Aristoteles, ilimlerin siniflanmasinda siyaseti bagimsiz en Ustiin pra-
tik ilim sayar ve onu karakter bilimi olarak niteledigi ahlakin tizerine koyar. Ahlak,
bagimsiz bir ilim degildir aksine siyasete hazirlik ilmidir. Ustiinliik acisindan siyaset
once gelmekle birlikte elde etme agisindan (baslangi¢ olarak) 6nce ahlak gelir. Bu
acidan onlarin alanlari birbirinden farkhdir. Ahlak, kisilerin iyiligi elde etmesi icin
yapilan bir ilimken siyaset, sitenin/devletin iyiligi icin yapilan ilimdir. iktisat ve as-
kerlik (strateji) de siyasetin altinda yer alir (1094 b3-10). Aristoteles, ahlakin amacini
mutluluk olarak koyar ve ahlaki mutlulugun ruhun akla uygun olarak ya da ayni
sey olan ruhun erdeme gore davranmasiyla olabilecegini sdyler (1097 b25). Erdem
ise hayranlik uyandiran mizactir (1103 a10). Erdemleri de karakter (etik) erdemleri
ve duslince (dianoetik) erdemleri seklinde ikiye ayirir. Dustince erdemleri bilgi ve
egitimle; karakter erdemleri ise aliskanlikla elde edilir. Bu nedenle egitim yasalarca
belirlenmelidir, der (1179 b30-35). Aristoteles, bu siralamadan sonra siyasete ge-
cer2Nikomakhos‘a Etik'in son climleleri Politika kitabinda hangi konulari ve nasil
ele alacagi ile ilgilidir. Etikte belirledigi ilkeler Gizerine politikayi yerlestirir. Ona gore
siyaset ahlaktan Ustin bir ilimdir.

Farabi de 6nce ahlak-siyaset ayrimi yapar; bu tasnifi, Aristoteles’in Metafizik ki-
tabindaki ilimlerin siniflamasi bélimine dayanir. Aristoteles, pratik ilimleri amaci
fayda olanlar ve amaci iyi olanlar seklinde ayirir. Amaci fayda olanlara poitetik ilim-
ler denir. Bu sekilde ikili tasnif, amaci fayda olan poietik ilimler (meslekler), amaci
mutluluk ve iyi elde etmek olan pratik ilimler (iktisat, kanun koyma (yasama), as-
kerlik, ahlak ve siyaset) ve amaci hakikati ortaya koymak olan teorik bilimler (fizik,
matematik, mantik ve metafizik) seklinde bir semaya déner.2* Teorik bilimler sadece
bilmek, dogruluk ve hakikati ortaya ¢ikarmak icin aranan bilimlerken poietik ve pra-
tik ilimler, sonuglarinda ortaya ¢ikacak olan uriinlerinden dolayi aranan ilimlerdir.
Bir ilmin sonucunda ortaya ¢ikacak olan uriin ise ya yararli ya da iyidir. Pratik ilimler
iyi olanin, poitetik ilimler ise yararli olanin pesinden giderler.”

22 Dougles Rasmussen ve Dougles J. Den Uly, Liberty and Nature: An Aristotelian Defense of Liberal
Order, Open Court, Chicago 1991.

23 Cengiz Giizel, “Aristoteles’te Bilim, Bilgi ve Bilgide Kesinlik”, Hacettepe Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi Dergisi, 20: 1, 2003, ss. 126-139.

24 Aristoteles, Metafizik, 1025 b22-b25, 1026 al0. Nikomakhos Etik, 1141 b26.

25 Aristoteles, Metafizik, Sosyal Yayinlari, 982 al5 (s. 82). Farabi, “Tenbih ala Sebilis’s-Saade” (Mutlu-
luk Yoluna Yoneltme), Farabi’nin iki Eseri, cev.: Hanifi Ozcan, M.U. ilahiyat Fakiiltesi Yayin., istanbul
2005, s. 180. Farabi, “Tahsilu’s-Saade” (Mutlulugu Kazanma), Farabi’nin Us Eseri, gev.: Hiiseyin Atay,
AUIF Yaymlari, Ankara 1974.



Farabi, Aristoteles’in pratik ilmine medeni ilim der ve ahlaki bu baslik altinda
inceler. O, 6nce ahlak ve siyaseti medeni ilim seklinde tek bashk altinda ele alir ve
ardindan da bunlari ayirir. Medeni ilim, irade ile yapilan hareketlerin meydana gel-
mesine sebep olan meleke, seciye, ahlak ve huylari, gayeleri ve nasil olmalari gerek-
tigi acisindan inceleyen bilimdir. Farabi, medeni ilmin gayesinin mutluluk oldugu-
nu ancak bazilarinin bunu diinyevi mutluluklar zannettigini ve bu sekilde hataya
dustiklerini sdyler. Ona gore bu mutlulugun asil yeri ahirettir. Farabi, ahlakin ancak
iyi bir devlet idaresi ve devlet baskani ile mimkiin olabilecegini ileri strer. Bu sekil-
de ahldk ve siyaseti ilk bakista ayrilmaz parcalar olarak gorir. Bu iki ilim tam olarak
Ozdeslestirilmez ancak birbirlerinin tamamlayicisi olarak gordlir.

Gergekte Farabi, devletin ana gorevinin insanlar arasinda asayisi saglamak oldu-
gunu soyler. Ancak Farabi, ebedi mutlulugu engelleyen her seyi asayissizlik (krimi-
nal) olarak degerlendirir ve devletin ana gorevi olarak bunlari engelleme isini gorr.
Ahlak, mutlulugun tarifini ve gercek mutlulugun ne oldugunu ortaya koyar. Siyaset
ise iradi, ihtiyari bir ilimdir ve sehir ahalisi arasindaki iliskileri erdemlere (faziletlere,
sahip olunan Ustiinliklere) gore diizenler.?® Farabi burada ahlaki da ihtiyari bir ilim
olarak goriir. O, sdyle der: Beseri hikmette ya haz ya iyilik ya da fayda vardr. lyi ve
faydali olanlar, icinde haz barindirir. Bu nedenle sehirlerde yapilan sanatlar faydali-
dir. Hayat tarzlarindan birinin secilmesine ve secileni yapma glicliniin elde edilme-
sine vasita olan ilimlerin (ahldkin) amaci iyiyi elde etmektir.?”

Bu yaklasimlarla Farabi'nin asil gayesinin devlet faaliyetine ahlaki sinirlamalar
koymak oldugunu goriyoruz. Farabi, ahlakin amacinin mutluluk oldugunu ve in-
sanlar arasinda da istenen en biytk iyinin de mutluluk oldugunu séyler ve en yik-
sek ahlaki iyi olan mutlulugu da baska bir sey icin istenmeyen, sadece kendisi igin
istenen (kendinde) deger olarak gorir. Oysa der, siyasette istenen en ylksek amacg,
baskanliktir (riyase) ve o, kendisi icin istenen bir iyilik degildir. Biz mutlulugu elde
ettigimizde ondan baska hicbir seye ihtiyacimiz olmadigini goriiriiz. Mutluluk fay-
da, zenginlik, ilim, baskanlik gibi iyi seyler arasinda en stiin olanidir ve ahlak da bu
mutluluga ulasmayi saglayacak yollari arar. Mutlulugun ahlaki bir yolla elde edilip
edilmedigini anlamanin yolu, mutluluk veren yollarin baskalari tarafindan éviilmesi
veya kinanmamis olmasindan gecer.®

Aristoteles ve Farabi'nin ahlak ve siyaset arasinda kurduklari bu iliskide ilging bir
ayrinti gizlidir. Bu ayrintiyi iki diistiintire de ilham kaynagi olan Platon Gizerinden an-
latmak mimkiindiir.? Platon da takipcileri gibi siyaseti tGstlin ilim gormus ve ahlak-
tan siyasete gecis yapilmasi gerektigini sdylemisti. Platon, bunun icin doxastik ve
epistemik erdemler siralamasi yapar. Bu, alelade bir siralama degildi. Clink siyaset,
ahlaktan daha Ustte yer aliyordu Platon’a gore. Fakat siradan erdemlere sahip olma-
yan, basit erdemleri tasimayan kisiler asla Ustiin erdemlere de sahip olamazdi. Bu
26 Farabi, Thsau’l-Ulum (flimlerin Sayim1), MEB, gev.: Ahmet Ates, Istanbul 1989, ss. 125-129.

27 Farabi, “Tenbih ala Sebilis’s-Saade” (Mutluluk Yoluna Y6neltme), Farabi’nin Iki Eseri, ¢ev.: Hanifi
Ozcan, M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Yayin., Istanbul 2005, s. 180.

28 Farabi, “Tenbih ala Sebilis’s-Saade”, ss. 155, 160, 161.

29 Platon, bu konuyu farkl diyaloglarinda ele alir. En 6nemlileri: Philebus, Menon, Euthyphron, Alkibia-
des, Hipparrkhos, Biiyiik ve Kiigiik Hippias, Kharmides, Pheadrus, Phaidon vd. Farabi, Eflatun Felsefesi,
Farabi’nin Ug Eseri, ¢ev.: Hiiseyin Atay, AUIF Yaynlari, Ankara 1974, ss. 65-84.
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sekilde Platon, siyaseti ahldktan Gstiin gdrmuis olmasina ragmen yoneticilerin ah-
Iaki erdemlere siki sikiya bagh kalmalari gerektigini belirtmis oluyordu. Bu sekilde
devlet, mesruiyetini ahlaktan almis olmuyor fakat ahlak, yoneticileri sinirlamis olu-
yordu. Clinku eger devlet mesruiyetini ahlaktan (veya bir ahlaki yasantidan) alsaydi
bu durumda bir ahlak asabiyesi ortaya ¢ikmis olacakti (aynisi din icin de gegerli).
Oysa burada ahlak, asabiyeyi geriletmek icin kullanilan siyasi ilkeler olarak gorilda.
Bu sekilde Platon, Aristoteles ve Farabi (ve bu kisimda biraz sonra bahsedecegimiz
bircok diistiniir), devletin ahlaki kullanmasina engel olurken ahlaki devlet otoritesi-
ni sinirlamak icin bir dayanak yaptilar.

Ahlakin bir otorite sinirlayicisi olarak kullaniimak istenmesinin 6rnegini Ebu Be-
kir er-Razi'nin (865-932) metinlerine agikca goriiriiz. Razi, dnce Sokrates hakkindaki
yanlis bilgileri elestirir ve onun siradan insani yasantisini baslangic olarak alir. Sonra
et-Tibbu’r-Ruhani adl kitabinin temasini 6zetler.® Ana tema olarak ahlaki hayatin
nefse hakimiyet ve bireysel olgunlasma ile mimkin oldugu ve burada aliskanliklar
yoluyla bedensel ve manevi erdemlere sahip olunmasi gerektigi anlatilir. Bu vurgu,
ince hikayelerle ortaya koyulur. Bunlardan birinde Sokrates'in yoneticilerle olan ilis-
kileri anlatilir. Yoneticiler, Sokrates’e yakin durmak ister fakat Sokrates, onlara diger
Atina’lilara davrandidi gibi davranir. Dogrulari ve inandidi fikirleri halka ve yonetici-
lerecekinmedensdyler.’!

Razi, ahlakin uzlet olmadigini, bedene aci cektirerek, diinya nimetlerinden uzak-
lasarak ve toplumun normal yasantisinin digsinda agiriliklara giriserek ahlaki hayatin
olamayacadini ifade eder. Platon’un anlayisinda da bu fikrin ¢cok dnemli bir yeri
vardi. Siradan, glindelik halk hayatinin erdemlerini bilemeyenler, yasayamayanlar,
feraset (bilgelik) erdemlerini asla yasayamazlar. Razi de Platon gibi toplumun icinde
gecen bir yasanti ile nefsini kemale erdirmeyi basaran insanlarin ahlakini 6ver. Az
servetle yetinen, manastira ve mescitlere kapanan, kaba ve rahatsiz edici elbiseler
giyen inanlarin durumlari miskinlerden bir nebze iyidir fakat onlar da Allah’in onla-
ra helal kildiklarini terk ettikleri ve bedensel zevklerini Allah'in rizasina gére tatmin
etmedikleri icin yasantilari tam olarak ahlaki sayllmaz. Béyle oldugu icin hicbir za-
man da Ustiin faziletleri, filozofca yasantiyi tadamazlar.??

Razi, kotulug iki kisma ayirir: Birincisi, bir insanin iradesine bagli olmadan olu-
san kotuluktur (deprem gibi). Digeri ise insanlardan kaynaklanan kétdliiktur. O, ha-
kiimdarlarin hayvanlari avlamaktan duyduklari hazzi ve insanlarin hayvanlari asir
sekilde calistirmalarini iradi kotiilige ornek olarak verir. Razi s6yle der: “Hayvanla-
ra karsi muamelede bir usul ve kanun olmali ve aklin ve adaletin gosterdigi 6l¢i
asilmamalidir®® Bu satirlar arasinda stirekli Razi, sultana ve onun nasil davranmasi
gerektigine vurgu yapar.

Razi, sultanin doktorudur ve isine de tanimlarken ahlaki ilkelerin yoneticiler icin
de gerekli ve gecerli olduguna vurguyu yapar: “Benim sultanin yaninda bulunu-

30 Tiirkge gevirisi: Ebu Bekir Razi, Ruh Sagligi, gev.: Hiiseyin Karaman, iz yaymcilik, Istanbul 2008.
31 Zekeriyya er-Razi, “Filozof¢a Yasama” (Kitabu’s-Sireti’l-Felsefiyye), Islam Filozoflarindan Felsefe
Metinleri, gev.: Mahmut Kaya, Klasik Yayinlari, Istanbul 2013, s. 74.

32 Zekeriyya er-Razi, “Filozofca Yasama” (Kitabu’s-Sireti’l-Felsefiyye), s. 78, 79.

33 Zekeriyya er-Razi, “Filozof¢a Yasama” (Kitabu’s-Sireti’l-Felsefiyye), s. 77.



sum, onun askeri ve milki amirlerinin durumuna benzemez. Bir tabip ve bir da-
nisman olarak o hasta iken tedavisini yaparim. Sagligi yerinde iken kendisinin ve
halkin yararini umdugum her hususta ona yol gosteririm” diyerek niyetinin sultana
ahlaktan ayrilmamasi icin 6gitler vermek oldugunu anlatir.*

Miisliiman Diinyada Asabiyeyi Kirma Cabasi: Fikha Karsi Ahldk ya da Zor
Giinlere Hazirlik

Ahlakin bagimsiz bir ilim dali olarak gelisip gelismemesi, Misliman diinyada
onemli bir tartisma konudur. Bircok arastirmaci, ahlakin bagimsiz bir ilim olarak
gelismedigini ve fikih ve kelamin altinda yer aldigini ileri stirer. Fikih bir otorite
mesrulastiricisi olarak islev gordi. Ahlaki da surekli icine almak istedi. Ger¢cekten
de fikih kitaplarinda ahlak bahisleri ya da acik ifadeyle nefsi kotii diistincelerden ve
davranislardan arindirmakla ilgili bahisler yer almamaktadir. Fikih, nefsi kotultkler-
den arindirmak icin neler yapilmasi gerektiginden ziyade davranislar arasinda ser’i
acidan tasnifler yapar (farz, vacip, miistehap, miibah, mekruh, haram gibi) ve hangi
davranislarin bunlara dahil oldugunu ortaya koymaya calisir. Kelam ise diistinceler
arasinda ser'i tasnif yaparak hangi diisiincelerin dine/nasslara uygun olup olmadi-
gini ortaya koyar. Farabi, fikih ve kelami ilimler tasnifinde ahlakla ayni siraya koy-
mus ve onlari da iradi ilimler olarak ameli hikmetin bir parcasi olarak gérmdiisttir.?®
O, 6nce ahlak ve siyaseti medeni ilim seklinde tek baslik altinda ele alir ve ardindan
da onlari ayirr.

Kelam duslincesinde ise ahlak, iyilik-kétulik (husun-gubuh) ve vad ve vaid me-
seleleri gibi metafizik konular olarak tartisiimistir. Oysa islam diisiincesinde ahla-
kin, bir ilim olarak gelismesi icin yapilmis calismalar, tedvin dénemine kadar geri
gider. Cahiz'in (6. 869) Tezhibu'l-ahldk¢ adli kitabindan beri ameli hikmet, medeni
ilim veya tibbu'r-ruhani nitelemesi ile bircok ahlak eseri yazilmistir. Fakat bu eserler,
amaclari acisindan birbirlerinden farkli olmasina ragmen ¢cogu zaman fikhin gélge-
sinde kalmistir. Ozellikle Gazali, eserlerinde ahlak, tasavvuf ve fikhi birlestirmeye ca-
hsmistir. ihyau Ulumi'd-Din, Mizanu’l-Amel ve Miskatu’l-Envar adl kitaplarinda bunu
yaparak felsefi ahlak ve dini ahlak ayriminin ortaya cikmasina neden olmustur.>”

islam diistincesinde ahlak iizerine sistematik ilk kitabi yazan kisi Cahiz oldu. O,
ahlakibagimsiz birilim olarak ele aldi. Tehzibu'l-ahldk adli kitabinda Cahiz (718-869),
insani ahlaki agidan fikir ve temyiz kabiliyetine sahip canli olarak tanimlar. Ahlak,
bu iki meziyet sayesinde insanin canlilar arasindaki mertebesini yiikseltmesi olarak
tanimlanir (s. 10). insanda (¢ tiir nefis vardir: En-nefsii's-sehevani (bedeni arzulari
gidermek isteyen nefis), en-nefsii’l-gadabiyye (6fke ve atilganlik sahibi olan nefis)
(s. 17), en-nefsii'n-natika (temyiz giicli ve diislinceye sahip olan nefis) (s. 19). Cahiz

34 Zekeriyya er-Razi, “Filozofca Yasama” (Kitabu’s-Sireti’l-Felsefiyye), s. 81.

35 Farabi, Thsau’l-Ulum ({limlerin Sayim), s. 123, 132.

36 Bu kitap Tiirkgeye Yahya Bin Adi’ye atfen ¢evrilmistir. Ebu Huzeyfe Ibrahim b. Muhammed, bu
kitaba ait tahkikinde Carl Brockelmann’in Tarihu’l-Edebu’l-Arabi adli calismasina dayanarak eserin
Cahiz’a ait olabilecegini ileri siirmiis ve basimini Cahiz’a atifla yapmustir. Tiirkge cevirisi: Yahya Bin Adi,
Tehzibii’l-Ahlak (Ahlak Egitimi), Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, gev.: Harun Kuslu, Istanbul
2013.

37 Murat Demirkol, Nasireddin Tusi’nin Ahlak Felsefesine Etkisi, Fecr Yayinlari, Ankara 2012, s. 16.

45



46

bu Ug nefis tiriine bagli li¢ ahladk ortaya koyar ve en Ustiin ahlaka el-ahlaku’l-fazile
(erdemli/Ustiin kisinin ahlaki) adini verir. Bu kisinin 6zelligi, nefsinin tutkularini ve
sehvetini kontrol altina alabilmesidir (s. 21). Kétl huylan terk edip erdemlere sahip
olmaktir.®® ibn Miskeveyh de ayni adli eserinde Cahiz'in etkisinde olmasina ragmen
ibn Sina’nin yolundan giderek ahlaki, ev idaresi ve siyasetin devami olarak kabul
etmistir. Cahiz'in nefsin ¢ asamasi ile ilgili yapmis oldugu siralamayi hiikimdar,
yirtici hayvan ve domuz benzetmesine basvurarak agiklamistir. Hikiimdar temyiz
glicing, yirtici hayvan 6fke ve hirsi, domuz ise sehveti simgelemistir.>® Burada Pla-
ton’un izleri gorilir ve hiikimdar, en erdemli, yani ahlakin bitin kurallarina riayet
eden kisi olarak tanimlanir.

Ayni tutumu ibn Sina'da da gériiriiz. ibn Sina, ilimleri teorik ilimler ve pratik ilim-
ler seklinde 6nce Uce ayinir. Teorik ilimler, doga bilimi, matematik ve metafiziktir.
Pratik bilimler de Gg kisma ayrilir. Birincisi, butlin insanlar arasinda ortak olan ilis-
kileri diizenlemekte kullanilan ve sehir (devlet) yonetimiyle ilgili olan siyaset ilmi-
dir (ilmu’s-siyase). ikincisi, 6zel bir insan grubu arasinda ortak olan insan iliskilerini
diizenleyen ev idaresi ilmidir (tebdiru’l-menzil). Uctinciisi ise bir kimsenin nefsini
arindirirken yapmasi gereken seylerle ilgilidir ki bu da ahlak ilmidir. Pratik felsefenin
amaci, iyiyi bilmektir.* Nasireddin Tusi de ibn Sina’yi takip eder. Ahlaki ameli hikme-
tin bolimu olarak gorir. Ayni sekilde, ev idaresini (tedbiru’l-menzil) ve devlet y6-
netimini (siyasetu’l-mudun) ahlakin devami olarak gériir. Tusi'nin énciisii olan ibn
Miskeveyh (6. 1030) Tehzib’l-ahldk kitabinda ev idaresi ve siyaseti ahlaktan bagimsiz
olarak ele alir fakat yine ayni sekilde devami olarak gortdir.

Kinalizade Ali Efendi (6. 1584), Platon’a kadar dayanan bu tasnifleri aynen kabul
etti. O da siyaseti, ibn Kemal (6. 1536) ve Ebu’s-Suud Efendi (6. 1574) gibi giiclii sey-
hilislamlarin yasadigi ve fikhin bir mesruiyet araci olarak kullanildigi bir dénemde
ahlakile kayitlandirmanin yolunu aradi. Onlar siyasi iktidarin eylemlerine mesruiyet
saglayacak fetvalar vererek hem iktidarin glictini artirdilar hem de iktidar nezdinde
yerlerini saglamlastirdilar. Bu sekilde fikhin bir asabiye araci olmasini stirdiirdiler.
Cunki fikih, otoritenin sinirlarini belirlemek yerine onu gliclendiriyordu.*' Kinaliza-
de, 6nce ilmi, nazari hikmet ve ameli hikmet seklinde ikiye ayirir. Ameli hikmet de
Uce ayrilir:

1- Herkesi ayri ayriilgilendiren konu ki buna ahkami ibadat (ibadetle iliskili olan-
lar) denir.

38 Ebu Osman Amr b. Bahr el-Cahiz, Tehzibu’l-Ahlak, yayina hazirlayan: Ebu Huzeyfe Ibrahim b.
Muhammed, Daru’s-Sahabeti li’t-Turas, Tanta 1989, s. 7.

39 Ibn Miskeveyh, Tehzibu’l-Ahlak ve Tathiru’l-A’rak, el-Mektebetu’l-Misriyye, 1964, s. 42. Tiirkgesi:
Ahlaki Olgunlastirma, ¢ev.: Abdulkadir Sener vd., Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlar1, Ankara 1983, s. 53.

40 Tbn Sina, Kitabu’s-Sifa: Mantiga Giris, Litera Yayncilik, gev.: Omer Tiirker, Istanbul 2006, s. 7.

41 Biitiin bir fikih tarihinin bu minvalde ilerledigini soylemek hata olur. Ebu Hanife’nin siyasi iktidar1
onaylamayan goriisleri nedeniyle tutuklanmasi, buna isarettir. Fakat genel itibariyle otorite, 6nce kelam1
(mihne olaylar1) sonralar1 fikhi bir mesruiyet araci olarak kullandigini gorebiliriz. “adil olmasa da imama
tabi olmak gerektigi” yoniindeki sdylemler bunun gostergeleridir. Ayrica burada yapilanin, geleneksel
fikha kars: bir elestiri olmadig1 anlasilmalidir. Bu, fikhin siyasi ilkeler koymamasina, Ahlaki dislamasina,
fikih tizerinden din ve ilahiyat 6zdeslestirilmesine ve bunlarin sonucu olarak asabiyelesmesine karsi bir
elestiridir.



2- Ev ahalisini ilgilen konular ki buna miinakehat ve muamelat denir.

3- Memleketler, beldeler ve kullarin cogunun ortak davraniglarini ilgilendiren
konular ki buna da siyaset denir.*

Kinalizade bu Ug ilme ait iki tir erdemden bahseder: bedeni erdemler ve me-
deni erdemler.®® Bedeni erdemler, insani iyilestiren veya hastaliklardan uzak tutan
(tibb-1 bedeni) ve bedeni siisletecek davranislar kazandiran (tibb-1 ruhani) erdem-
lerdir. Kinalizade ahlaki nefse ait hastaliklarin tedavisi olarak goriir ve tibb-1 ruhani
olarak kabul eder. Medeni erdemler ise din ve devlet islerinin diizene koyulmasi,
miilk ve millet islerinin sevk idare edilmesini saglayan erdemlerdir.** Kinalizade'nin
bedeni ve medeni erdemleri, Platon’un doxastik (bayadi, siradan, ahlaki) ve episte-
mik erdemleri ile Aristoteles’in etik ve dianoetik erdemleri arasindaki iliski bicimine
dayand:: Basitleri yapamayan zorlar asla yapamaz. ibn Hazm da bu yaklasima bagh
kaldi. O, yuksek ve diisiik erdemler seklinde bedeni erdemleri ikiye ayirir. “Temyiz
glctinden, ilimden, hikmet ve ibadetten alinan zevk, yemenin i¢cmenin ve yonet-
menin zevkinden daha Ustlindlr"*diyerek Platon ve Aristoteles’le baslayan siya-
set-asabiye gerilimini ahlak tizerinden ¢6zme tavrini stirdiirdd.

Fikih siyasi alanin boslugunu her gérdigiinde devlet idaresine midahil olmak
istedi. Ebu’s-Suud Efendi gibi gli¢li din adamlar bunu daha iyi basardilar. Ahlakgi-
lar, fakihler ve kelamcilar karsisinda toplum nezdinde itibar gérmediler. Bu nedenle
ahlak adinda mustakil bir bilim dali gelisemedi. Gazali felsefi ahlaki dini ahlakla bir-
lestirdi ve onu fikih ve kelamin altina koydu. Kizalizade Ali Efendi gibi bazi ahlak-
cilar, son hamlelerini yapsalar da basarili olamadilar. Siyasetin ahlaktan bagimsiz
ilke arayisi Masliiman diinyada basarili olmadi. Bu nedenle de bati tecriibesi, bize
stirekli kendini dikte etti.

Miisliimanlarin Sivil Toplumu: Hayy b. Yakzan’ Yeniden Okumak

ibn Bacce, Tedbirii'l-Miitevahhid adli eserinde medeni diinyanin uzaginda yasa-
yan bir arifin manevi olgunlasmasini anlatir. ibn Tufeyl de Hayy bin Yakzan'da insan-
lardan uzak bir ortamda hakikatleri arayan ve bulan felsefi bir hayat tarzi gelistiren
bir miinzevinin seriivenini edebi bir Gslupla anlatir.*® Her iki kitap da manevi ve
diinyevi bir otoriteden uzak bir sekilde yasayan ve ahlaki olgunluga erisen insanlari
anlatir. Bu metinlerin, genellikle aklin imkanlarini kullanarak bilgiye ve ilahi haki-
kate ulasmayi konu edindigi disiinilir. Oysa bunlarin, otorite olmadan da insan-
larin kendilerini gelistirebilecegini ve ahlaki bir hayati siirebilecegini anlatan ahlak
metinleri oldugunu sdylemek ¢ok daha dogrudur. Bunlar aslinda epistemoloji ve
din felsefesi metinleri oldugundan daha fazla ahlak metinleridir. Bu diistintirlerden
ilham alarak yazilan kitaplarda da ayni mantik 6rglsiinii gormekteyiz.

42 Kinalizade Ali Efendi, Ahlak-1 Aléi, Terciiman Yayinlari, ss. 33, 34.

43 Kinalizade’nin Ahlak diisiincesindeki kaynaklar1 Nasireddin Tusi’nin Ahlak-1 Nasiri’si ve Celaleddin
Devvani’nin Ahlak-1 Celali’sidir.

44 Kinalizade Ali Efendi, age, s. 156.

45 Tbn Hazm, Kitabu’l-Ahlak ve’s-Siyer (Ahlak ve Davranis Tarzlari: Nefislerdeki Ahlaki Hastaliklarin
Tedavisi), TDV Yayinlari, ¢cev.: Mustafa Cagrici, Ankara 2012, s. 3.

46 Demirkol, age, s. 17.
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Francesco Petrarca (1304-1374), batida R6nesans’in baslaticisi olarak kabul edi-
lir. O, ibn Tufely ve ibn Bacce'den etkilenmistir. Nitekim kitabinin ismi, De Vita Soli-
taria'dir (Yalniz Yasayis Uzerine). Kitabin ana temasi, bashginda ima edilen sekliyle
insanlardan kacis degildir aksine insanin kendisini olgunlastirmanin bir 6dev oldu-
gunu anlatmaktir. Bunu insan, bir otoritenin rehberliginde degil kendi istidadi ile
basarmalidir. insanin bunun icin Kilise'nin ve devletin degil Tanr’'nin destegine ihti-
yaci oldugu anlatilir. Petrarca, batida ahlak felsefesi literatlirlini bagslatan kisi olarak
taninir. Takipgisi Giovanni Boccaccio (1313-1365), yine islam ahlakliteratirlerinin
etkisindedir. Decamerone adli kitabinda insanin bu diinyada Kilise'nin ve torenin
baskisi olmadan yasayisini ve bunlardan bagimsiz olarak ahlakiolgunluga erisme-
sini anlatir.#” Hayy b. Yakzan'dan ilham alan baska bir diisiiniir de Daniel Defou'dur.
Onun Robinson Crusoe'su da ayni sekilde bireylerin otoritenin varligindan uzak ola-
rak hayatlarini kurabilecekleri diisiincesine dayaniyordu.

George Orwell'in 1984 ve Hayvan Ciftligi romanlari da daha sonra ahlak ve si-
yaset iligskisini ayni sekilde ele alan metinlerdir. Bu romanlarda da otoritenin ahlaki
hayata muidahalesi elestirilir. Hayvan Ciftliginde otoritenin keyfi kullanimi ibn Mis-
keveyh'i hatirlatir sekilde domuzlar diktatoryasi olarak tasvir edilir.*®

Siyasetin Diinya Gériisiinden Arindiriimasi: Ahldakin Hizmetinde Siyaset

Modern siyaset distlincesi, siyaset-asabiye geriliminden dodan miicadelede
kamu otoritesinin her disliinceyi bir mesruiyet araci haline getirme kapasitesine
sahip oldugunu fark etmistir. Ulus-devlet bilimi, kilttrd, dili, sembolleri, vatanse-
verligi, ilerlemeyi, adaleti, saghg, egitimi, 6zgurligi, ahlaki ve demokrasiyi de bir
asabiye araci haline getirebilmisti. Althusser, bunlara devletin ideolojik aygitlar
adini verir. Michel Foucault, Althusser’den ilham alarak devletin bunlar Gzerinden
toplumu kontrol ve dizayn ettigini sOyler. Ancak bu distinirlerin hicbiri, siyasetin
notralize edilmesi fikrini savunmaz. Clinki onlara gore siyaset, bireylerin sahip ol-
dugu farkli amaglar arasinda hosgorii ve baris tesis etme araci olmaktan ¢ok bir
toplulugun tarihsel haklihgina ve daha adil bir toplum meydana getirme diisiin-
cesine dayanir. Devletin sivil toplumun sorumluluklarini izerine almasina en acik
itiraz, Karl Popper'dan gelir.*

Gagdas siyaset felsefesi, biri diyalektik, digeri burhani (demonstrative) iki yak-
lasimla tezahiir etti. Kom{iiniteryen egilimli, ortak iyi ve sosyal adalet diistincesine
dayanan birinci grup, siyaseti bir haklilik ve uzlasma alani olarak kurgulad. insanlar
uzlasacak, ortak bir iyi bulunacak ve tiim sorunlar ¢éziilecekti. Komiiniteryen yak-
lasim bu esas Uzere gelisti ve o ahlak ve siyaset iliskisini bir 6zdeslik icinde aciklad.

47 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Remzi Kitapevi, istanbul 1986, s. 191. Boccaccio’nun kitab ilk roman
orneklerinden biri olarak tanitilir. Oysa onun ilham kaynagi Endiiliislii yazarlardir. Fakat temel bir tema
farki gbze carpar. Boccaccio, bireysellesme ve Ahlaki hayati cinsel hassasiyetleri Ahlakin disina ¢ikararak
erkek ve kadin arasindaki iliskilerin esneklesmesi iizerinden anlatmak ister. Buna ragmen yazin teknigi ve
tema agisindan Endiiliisli yazarlarin etkisindedir.

48 George Orwell, Hayvan Ciftligi, Liman Kitap, ¢ev.: Halide Edip Adivar, Ankara 2004.

49 Louis Althusser, Ideoloji ve Devletin Ideolojik Aygitlari, iletisim Yayinlari, Istanbul 2002. Michel
Foucault ve Noam Comsky, Insan Dogas1: Tktidara Kars1 Adalet, gev.: Tuncay Birkan, BGST Yaynlari,
Istanbul 2005. Karl Popper, A¢ik Toplum ve Diismanlari I, I1, gev.: Harun Rizatepe, Liberte Yaynlari,
Ankara 2010.



Ahlak, etik adini aldi ve geleneksel tanimin disinda yeni bir tanimla ortaya ¢ikti: Bir
toplumdaki bireylerin uymasi gereken ortak kurallar buitiinii.*° Bu, ahlak icin yeni bir
tanimdir ve komuniteryen karakterlidir. Alan Gewirth, John Rawls, Ronald Dworkin,
Thomas Nagel, Michael Sandel, Charles Taylor, Jiirgen Habermas gibi bir¢ok yazar,
bu kominiteryen cizgiyi izler. Bu yazarlarin siyaset lizerine yazdiklari yazilar, ayni
zamanda birer ahlak kitabi olarak kabul edilmektedir.>’ Buna karsilik, Popper, Ha-
yek, Berlin cizgisi,* ortak iyiyi siyasi bir ideal olarak disinmeyi tehlikeli bir oyun
olarak gordiiler. Siyaset, ortak iyiden ziyade farkhliklan bir arada tutma, sagduyu
ve hosgorii amacini tasiyor, toplumdaki farkhliklar arasinda ¢atismayi engelleyecek
uzlasiya dayali ilkeler ortaya koyuyordu. Uzlasilan sey, ortak iyiden ziyade farkl iyi
hayat bicimleri arasinda siddeti 6nleyecek ilkelerdi. Bu ilkeler, toplumsal amaclar
tasimamaktadir. Siyasetin amaci, bireylerin iyi hayat da denilen ahlaki hayatlarini
hosgoriiye dayanan bir toplumda yasamalarini saglamaktir.

Bu toplum rolativist degildir; farkl hakikat anlayis ve arayislarinin hakca rekabet
kosullarinda bir arada var olabildigi bir toplumdur. isaiah Berlin'den miilhem olarak
negatif siyaset adini alan bu anlayis, siyaset ve ahlak iliskisini ne komiiniteryenler
gibi 6zdeslik ne Platon ve takipgileri gibi dncelik-sonralik ne de Machiavelli ve ta-
kipcileri gibi karsithk iliskisi Gizerine kurdu. Aksine siyaseti, ahlaki taklit eden yapay
bir degerler alani olarak kurguladi. Artik siyaset, Aristoteles'in poitetik (mesleki)
ilimlerine karsilik geliyor ve amaci fayda ve baris olarak koyuluyordu. Ahlak, birey-
lerin kendilerini paydaslari ile birlikte adadiklari mutlulugu arayan bir hayat tarzi
iken siyaset, buna hizmet eden bir kurum olarak ortaya ¢ikti. Siyaset, negatif agidan
devleti her tlrlG ahlaki iyiden, ortak iyiden ve diinya gériistinden arindirmak an-
lamina geliyordu. Siyasetin amaci, farkli (iyi) hayat bicimlerinin birbiriyle ¢catisma
sinirlarini belirlemek ve onlar rasinda denge kurup barisi tesis etmeyi saglayacak
ilkler koymaktir. Siyasi ilkeler adi verilen bu ilkeler, ahlaka rakip veya ondan stiin
degildir ¢clinki onlar, ahlaka hizmet eden yapay, gegici, araci (instrumental, extrin-
sic) degerlerdir. Negatif siyaset geleneginde uzlasma, ahlakin zati niteligi degildir
fakat siyasetin zati niteligidir ve siyaset, kendi basina bir amaca da sahip degildir.
Siyasi iyi, mesruiyetini ve gliciini kaynagindan yani bir diinya gorisiinden veya
inang sisteminden almaz aksine ahlaki iyilige araci olmak ve hizmet etmekteki ba-
sarisindan alir.

Negatif siyaset dilsiincesi, Avrupa’nin kendine 6zgii toplumsal tecriibelerinin
bir sonucu olarak gelisti. Otorite-asabiye gerilimi, her durumda devletin isine ya-

50 Yunanca “etik”, Latince “moral” ve Arapga “Ahlak” kelimeleri etimolojik olarak ayni anlama gelir:
huy, karakter, mizag, yaradilis. Moral ve Ahlak kelimeleri anlamlarini Yunanca etik teriminden almugtir.
Giinlimiiz Ahlak literatiiriinde bu terimleri anlamlar1 farklilastirilmistir. Bireysel gelisimle ilgili erdemlere
Ahlak, toplumdaki her bireyden uymasi beklenen kurallara da etik ad1 verilmektedir. Fakat bu ayrimi
benimseyenler komiiniteryen yazarlardir.

51 John Rawls: A Theory of Justice. Alan Gewirth: Reason and Morality, Self-Fulfillment, The Communi-
ty of Rights. Michael Sandel: Liberalism and the Limits of Justice, Public Philosophy: Essays on Morality
in Politics. Bu kitaplarin her biri hem Ahlak hem de siyaset felsefesi kitaplari kabul edilir. Ancak bu
iliskilendirmenin, antik Yunan ve Islam diisiincesindeki Ahlak-siyaset siralamastyla ilgisi yoktur. Burada
tamamen bir 6zdeslik iliskisi kurulur.

52 Hasan Yiicel Bagdemir, “Optimum Degerler Olarak Laiklik ve Din Ozgiirliigii”, Liberal Diisiince, say1
55,2009, ss. 23-40.
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ramis, tarih icinde bircok yeni kurum ve unsur insa ederek sivil toplumun biitiin
sorumluluklarini Gizerine alan devasa bir yapi ortaya ¢ikmisti. Avrupa’nin siyasi du-
stincesine ilham kaynagi olan ibn Tufeyl ve ibn Bacce'nin hayallerini séndiiren bu
devlet, bireylerin otoriteden beklentisinin artmasina, sivil toplumun organizasyon
kabiliyetini kaybetmesine, bireylerin tek basina ayakta kalma ve bir seyler basarma
konusundaki giivenlerinin yok olmasina neden oldu. Komdiniteryen diisiince Avru-
pa'da kolaylikla gelisti. Toplumun cehaletinden devlet sorumluydu ve okullar acip
insanlari egitmeliydi. Ekonominin gelismesinden devlet sorumluydu; istihdam,
tesvik ve yatinm devletin goreviydi. Sanayilesmek gerekiyordu ve devlet fabrika
yapmaliydi. Toplumda fakir insanlar vardi ve devlet onlarla ilgilenmeliydi. Ahlaki
¢okintiiniin Gstesinden gelmesi gereken de devletti. Bireyler bu sekilde biitiin so-
rumluluklarindan kurtulmuslardi. Bunlari devlet yaptikca bireylerin faaliyet alanlari
daraliyor ve 6zgurliiklerini kaybediyorlardi. Biitiin is bolimlerini, meslek secimleri-
ni, okul mifredatlarini kamu otoritesi yapiyordu; nerelerin ibadethane olup olama-
yacagina, dogru dinin ne olduguna, nerde hangi kiyafetlerin giyilecegine, hangi di-
lin konusulacagina dahi devlet karar veriyordu. Oysa bunlar, asabiye konulariydi ve
sivil toplumun sorumluluklarina giriyordu. Ayrica tek bir otoritenin/merkezin, tim
bu islerin Gistesinden gelmesi ve makul stratejiler gelistirebilmesi akil kari degildi.
Bu durumla nasil basa cikilabilirdi?

Bu durum karsisinda modern siyaset diisiincesinde kkenleri iskoc aydinlanma
gelenegdine dayanan yeni bir tarz-1 siyaset gelismeye basladi. Bu siyasi tarzin ana
soylemi, siyaset alaninin tarafsizlastirilmasi ve devletin faaliyet alanlarinin daraltil-
masi seklindeydi. Siyasetin tarihsel yiklerinden kurtulmasi gerekiyordu. Siyasetin
normallestiriimesi de diyebilecegimiz bu bakis, ahlak ve siyaset arasindaki iliskinin
yeniden distiniilmesine dayaniyordu. Platon’a kadar geri giden ve otoriteyi ahlakla
sinirlandiran geleneksel siyasetin yetersizligi ya da dondisttriilememesi, otoritenin
her seyi bir mesruiyet araci haline getirebilmesinden kaynaklaniyordu. Bu nedenle
modern siyaset dlstincesi, kendisine yeni bir yol haritasi belirlemek icin ahlak ve si-
yaset iliskisini yeniden kurguladi. Siyasetin dogasi bu kurgulamaya uygundu ¢iinki
onun sabit bir dogasi yoktu. Nitekim Aristoteles'ten bagslayan, Farabi'ye ve Adam
Smith'e kadar uzanan siyaset, ihtiyari bir (b)ilim olarak kabul edilmisti. Siyasetin bir
hakikat distincesinden arindirilip hakikate hizmet eden araci haline getirilmesi,
onun ihtiyari bir ilim olmasina dayandirildi. Ahlak bir hakikatti, amaci mutluluktu.
Siyasetin amaci ise fayda, basari ve baristi.

Siyaseti diinya gorislerinden arindirma diisiincesi, negatif siyaset olarak da ad-
landirilir. Negatif siyaset, temelde ahlak ve siyasetin farkli seyler oldugu distincesi-
ne dayanir. Fakat bu farkhlk, Machiavelli'in disiindligu gibi bir ahlak ve siyaset ¢a-
tismasi degildir. Machiavelli'e gére ahlaki hayat, hicbir sekilde siyasetle uyusamaz.
Siyasetci, ahlaki tamamen bir kenara atmak zorundadir.>®* Bunun aksine negatif siya-
set, ahlaki hayat tarzlarinin hizmetindedir. Ahlak siyasetten daha Usttin ve oncelik-
lidir ve siyaset ahlaka hizmet icin vardir. Bu nedenle ahlak, asli iken siyaset talidir.

Jeremy Bentham ve John Stuart Mill, ahlak-siyaset iliskinin dogasiyla ilgili daha
onceden yeni kurgulamalar yapmislardi. Onlar, Aristoteles'in pratik ve poietik ilim-

53 Ahmed Selahattin, “Ahlak ve siyaset”, s. 567.



ler arasinda yaptigi ayrimi ortadan kaldirarak bu sorunun Ustesinde gelmeye ca-
histilar. Onlar, ahlakin amacini fayda olarak koydular ve faydayr da mutlulukla 6z-
deslestirdiler. Bize fayda veren sey, ayni zamanda mutluluk da verir. Fayda, iyi ve
mutlulukla ayni anlama geliyor ve ahlak poitetik bir ilim halini aliyordu. Bu haliyle
poitetik (zanaatla ilgili, mesleki) bilimlerin mantigi ile ahlakin mantigr 6rtistiiri-
IGr. Ayni zamanda ahlak ve siyaset de 6zdeslestirilir, ortak bir amaca hamledilir. Bu
anlayis, sanayilesme ahlaki idi. Calismayi, kazanmayi ve maddi acidan iyi bir hayat
stirmeyi ahlak olarak géren bu distince, mutluluk fikrini fayda ile 6zdeslestirerek
bir anlamda siyaset ve ahlaki amag ve doga bakimindan bir birine yaklastiriyordu.
Kamu otoritesinin bireyler tGzerindeki etkisini de bireysellik distincesini gu¢lendi-
rerek saglamayr amachyordu. Bentham ve Mill'in 6nciiliik ettigi bu anlayis, ahlaki
liberalizm de denen Bati tarzi bir siyasi diisiinceyi ortaya cikardi. Sanayi devrimi ve
ulus-devlet kosullarina uygun bu yaklasim, normatif bir siyasi diistincenin batidaki
gelisiminin bir sonucuydu. Faydacilik, bir burjuva ahlaki ve siyaseti ortaya koymayi
denedi.

Bentham ve Mill'in diisiinceleri, Fransiz ve iskog tarzi aydinlanmaci yaklagim-
lari gelecege farkl bir bicime donustirerek ve iki farkl siyasi egilim olarak tasidi:>*
komiiniteryenizm (cemaatgcilik) ve liberalizm. Kominiteryenler, ahlak ve siyaseti
Ozdeslestirerek ortak iyi kavrami etrafinda bir araya getirdiler. Liberaller ise siyase-
ti aragsallastirdilar. Bentham ve Mill'in ahlaka yikledikleri anlam ve islevi siyasete
tastyarak ikisi arasinda yeni bir iliski bicimi kurmaya calistilar.

Ahlak-Siyaset iliskisine Yeni Bir Bakis: Negatif Siyaset

Siyaset adil rekabet olusturma ve farkhliklar arasinda uzlasma saglama alanidir.
Siyasi rekabet, en iyi siyasi ilkelerle ilgilidir. Baska ifadeyle birbirine rakip olan farkli
hayat gorislerini bir arada tutma konusundaki diislincelerle ilgilidir. Siyaset, eger
tanimlandigi gibi insanlar arasindaki ortak iliskileri diizenleyen bir ilimse onun iyi
hayatlarla degil de onlar arasindaki uyumla ilgili olmasi gerekir. Bu yoniyle siyaset,
ikincil ya da aracsal bir deger tasir. insanlar kendilerini bir dine ya da ahlaki hayata
adayarak yasarlar. Her bir bireyin kendisi icin uygun gordiigi bir ahlaki hayat var-
dir. Buna iyi hayat (hakikat) adi verilir. insanlar, kendilerini bu iyi hayata adarlar ve
ona gore yasamak isterler. Birey icin bu iyi hayat varolussal Gneme sahiptir, “birincil
degerleri”ifade eder. Siyaset, herkesin kendisine layik gérdiigu iyi hayat tarzlarinin
birbirlerini engellemeden bir arada var olabilmelerini amaglayan bir “yapay deger-
ler” alanidir. Bu nedenle siyasetin varligi, daha “degerli” olan hayat tarzlarini koru-
masina bagldir. O halde negatif bakisla siyaset bir aractir ve onu amacgsallastirmak,
genellikle amac olan iyi hayatin aragsallagsmasina neden olmaktadir.

Bu ayrimda temel olarak insan hayatina yon veren sey, ahlaktir. Bireysel hayat
icin ahlakin siyaset ve hukuka 6nceligi vardir. Bireylerin hayatini yonlendiren sey
siyaset ya da siyasetin ilkeleri degildir. insanlar hayatlarini siyasetin degerlerine
yani demokrasiye, laiklige, kanun 6nilinde esitlige, ahlaki esitlige, hukuki pasivizme,
glcler ayriligi ilkesine ya da 6zgurlige adamaz. Bu ilkeler, bireylerin kendi hayat
amaglari pesinden giderken digerlerinin iyi hayatlari ile bir catismaya girmesini en-

54 Mill, garip bir sekilde hem sosyalizmin hem de liberalizmin kuruculari arasinda sayilir. Nitekim onun
On Socialism adl kitab1 sosyalizmin; On Liberty kitabi ise liberalizmin ana kaynaklar1 olarak kabul edilir.
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gellemek icin olusturulmustur. Nitekim bu distinceye negatif denmesi, bireylere
neleri yapmasi ya da nelere inanmasi gerektigini sdylemek yerine iyi hayatlar ara-
sinda ortaya ¢ikan catismalari (menfaat catismalari) belirli ilkeler cevresinde engel-
lemeye calismasindan ileri gelir. Bireylerin hayatlarina yon veren sey, benimsedik-
leri ahlaki hayattir.

Siyasi otoritenin kaynadi bireylerin karsilikli rizasidir. Siyaset bir uzlasmanin adi-
dir. Ahlakin kaynagi ise bireylerin deger diinyasidir. Ahlakin varligi icin bir uzlasma
zorunlu degildir. Uzlasma ahldkin zati bir niteligi degilken siyasetin zati niteligidir.
Yine siyasetin ortaya cikisi, bireylerin sahip olduklarn bazi haklardan feragat et-
melerine baghdir. Siyasetin bireylerden feragat etmesini istedigi sey, onun ahlaki
hayatinin bir parcasidir. Yani birey, catismanin veya anlasmazligin ortaya cikacagi
durumlarda kendi ahlaki hayatinin ve menfaatlerinin bir kismindan feragat eder.
Kanunlarin sinirladigi seyler genellikle bizim ahlaki hayatimiza ait olan seylerdir.
Glnku siyaset, bir ortak feragatler sistemidir. Ancak bu feragat sistemi, gonallulik
esasina dayanir. Bu sekilde otorite, mesruiyetini biitliin toplumdan almis olur. Bu
da makbul, imtiyazl vatandashgin ortadan kalkmasi demektir. Miilkiyet esastir ve
mulkiyet bireyin sahip oldugu maddi ve manevi her seydir. Adalet de mulkiyeti
korumaktan baska bir sey degildir. Hikmet-i hiikimet ve sosyal adalet de devletin
muilkiyeti asindirmak icin uydurdugu siginaklardir.

Negatif siyasetin en klasik 6rnegini Robert Nozick'te buluruz. Nozick, ahlaki
sinirlama ve ahlaki yan sinirlama terimlerine basvurur. Ahlaki sinirlama, bireylerin
kendi iradeleriyle kendi hayat tarzlarina getirmis olduklar sinirlamadir. Bu sinirla-
malar, bireyin ahlaki hayatini meydana getirir. Birey, bu sekilde kisisel olgunlasma-
nin pesinden gider. Ancak ahlaki sinirlamalara ragmen toplumda ahlaki anlayislar
arasinda catismalar ortaya ¢ikar. Bu durumda bu ¢atismanin ortadan kaldiriimasi
icin bireyin ahlaki hayatina disaridan bir sinirlama getirilir. Nozick, buna da ahlaki
yan-sinirlama adini verir. Siyasetin gorevi, ahlaki faillere (ve diger tim inang ve ide-
olojilerle birlikte dindarlara) sinirli bazi ahlaki yan-sinirlamalar getirmektir. Bu sinir-
lamalar, bir hayat tarzina karsi degil toplumsal hayatin birlikte baris icinde stirdi-
rilmesi amacina matuftur. Yine bu sinirlamalar, bireysel hayata ve dini toplumsal
hayata dair de degildir aksine tim farkl inang sahiplerini esit olarak etkileyecek
olan siyasi alana dair sinirlamalardir. Yan-sinirlamalarin mesruiyeti, ahlaki yasantilar
Uzerinde bir sinirlama olmasina ragmen bu sinirlamalarin bir dezavantaj meydana
getirmemesinden ileri gelir. Nozick'e gore siyaset, bir diinya goriisiine dayanarak
veya bir diinya gorisiine keyfi sinirlamalar getirerek insanlarin hayat tarzlari ile
ilgili dizenlemeler yapan, bireyin ahlaki hayatini baska bir hakikat diistincesi ile
degistirmeye calisan bir kurum degildir. Siyasetin isleyisi, inanclarin sinirlari ile ilgili
normatif kurallar koymaya uygun degildir. Siyasetin amaci, bireylerin kendileri icin
en uygun oldugunu dustindlkleri hayat bicimlerini digerleri tizerinde dezavantaj
ve engeller meydana getirmeden yasamalarini saglamaktir.*®

Bu bakis agisindaki ana diistince, ahlakin siyaseti belirlemedigidir. Aralarinda bir
oncelik ve sonralik iligkisi kurulacaksa ahlakin siyasetten ustiin bir ilim/sanat oldu-

55 Nozick 2000, s. 62. Ayni diistinceleri etkili bir sekilde Kukathas’da da bulunuz. Chandran Kukathas,
“Liberal Takimadalar1”, Liberal Diisiince 38-39, ¢ev.: Mustafa Erdogan, 2005, Ankara, ss.13-28.




du ileri stirtlltr. Clnku siyaset, aslinda ahlaki koruma refleksinin bir sonucu olarak
ortaya ¢ikmistir. Kamu otoritesinin 6zgurliklere ve bireylerin ahlaki hayatlarina (iyi
hayat) yonelen tehditlerine karsi bu varolussal (birincil, vazgecilmez) degerleri ko-
rumak icin ikincil olan aragsal degerler ortaya cikmistir. Bunlara siyaset ilkeleri adi
verilir. Kanun 6nuinde esitlik, kuvvetler ayrilidi, esit oy hakki, ahlaki esitlik, hukuki
pasifizm, kanun hakimiyeti, bireysellik, 6zerklik, siyasi hosgori gibi ilkeler, bireyle-
rin birincil hayat amacglari degildir.>® Aksine birincil degerleri koruma ve kamu oto-
ritesinin 6zgurlukler ve ahlaki hayat Uzerindeki baskisini kontrol etme ¢abasinin
sonucu olarak icat edilmis ikincil ilkelerdir.

Burada siyaset aragsallastirilir. Clinkii siyaset sadece belirli bir ahlaki hayatin
degil tiim iyi hayat bicimlerinin sorunlarina kapsayici ¢éztimler Uretir. Bir inang sis-
temine dayanan statik ve a-historik siyasi ilkeler ve bu ilkelere dayal olarak diizen-
lenen hukuk sistemi, herkesin sorununu ¢6zemez, yeni sorunlara pratik ¢oziimler
sunamaz. Siyaset bir hayalettir ama ahlak bir gercekliktir. Siyaset ahlaki bir hayat
siirmenin ancak araci olabilir yoksa kendisi bir ahlak diisiincesine dayanamaz. Ne
bir ahlak diisiincesine dayanabilir ne de ahlaki bir hayati yaymanin araci olabilir.

Siyasetin amaci, ayni toplumda yasayan farkli hayat tarzlarinin birbirleri tizerin-
de meydana getirecekleri sinirlamalari en aza indirecek bir siyasi diislinceyi tesis
etmektir. Her birey, kendisi icin en iyi (ahlaki iyi) oldugunu diistiindiigu bir hayat
tarzini (iyi hayat) stirdiirmek ister. Bu istek, bazen bir toplumdaki ayni tiirden ha-
yat tarzina dykunen insanlarin beklentileri ile uyusur. Ancak bu her zaman bdyle
olmaz. Bazi inanlarin hayattan beklentileri cok farklidir. Siyaset bu beklenti farkli-
hgindan dogacak olan ¢atismalari engelleyecek ilkeler koyar. Hukukun Gstunligu,
bireysel 6zgurluk, siyasi iktidarin sinirlanmasi, azinlik haklarini korunmasi, bagkalar
Uzerinde dezavantaj meydana getirmeyen konularda yasaklarin koyulmamasi, sivil
toplum, 6zel miilkiyetin korunmasi, tiim pozisyonlarin ve memuriyetlerin herkese
esit derecede acik olmasi bu tiirden ilkelerdir. Ozgiirliik¢i bir tilkenin hukuk siste-
mi, bu tiirden ilkelere dayanir. Siyasi ilkeler ve kanunlar, baskalarina verilecek zarari
onlemeyi amaclar.

Yine siyasetin amaci, bireylerin kendileri icin uygun gordikleri iyi hayat tarz-
larini mimkiin olan en az sinirlama ile yasamalarini saglamaktir.>” Siyasetin arag-
sallastirilmasi, ahlaki iyi ve siyasi iyi ayrimina dayanir. Siyasi iyinin gerceklesmesi,
ahlakiiyiler arasinda ortaya ¢ikmasi muhtemel catismalari en aza indirmek ve onlar
icin adalet temelli bir rekabet ortami olusturmaktan gecer. Siyasi iyi ve ahlaki iyi
ayrimina bagh olarak kétiligin de iki tird oldugunu soyleyebiliriz. Birincisi ahlaki
kétiliik ki bu ahlak disi davranistan ortaya cikar. ikincisi ise hukuki kétiiliiktir ve bu
da haksiz fiilden cikar. Bir ahlak kuralina uygun olmayan davranisa ahlaksiz davranis
ya da ahlak disi fiil adi verilir. Bir davranisin siyasi ilkelere uygunsuzlugunu builkele-
re dayali pozitif hukuk sistemi tizerinden anlayabiliyoruz. Clinki siyasetin normlar
yoktur sadece normlari belirlemek icin genel ilkeleri vardir. Bu ilkelere dayali olarak

56 Bezen bu ilkeleri hayat amaci olarak kabul edenler olabilir. Fakat onlarin durumu, bunlari birincil
amaglar olarak kabul etmeyenlerden farkli degildir. Yani bu ilkeleri ¢ok¢a savunmak onlara bir imtiyaz
saglamaz.

57 Norman Barry, Modern Siyaset Teorisi, ¢cev.: Yusuf Sahin, Liberte Yayinlari, Ankara 2003, s. 15.
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ortaya bir hukuk sistemi cikar ve bu hukuk sistemine aykiri davranisa da haksiz fiil
adi verilir. Bu durumda elimizde iki terim kalir. Ahlak disi davranislar her zaman hak-
siz fiil ortaya c¢ikarmazlar. Tersi de dogrudur. Her haksiz fiil, ahlaka aykir davranis
demek degildir. Haksiz fiilin mantigi, ahlaksiz davranistan farkhdir. Her yalan sug
degildir ancak haksiz fiil meydana getiren yalan suctur.

Siyasetin ilkeleri ve ona bagl olarak ortaya ¢ikan hukuk/kanunlar, degismez de-
gildir. Yeni durumlar karsisinda siirekli yenilenir ve degisirler. Onlarin mesruiyeti,
dayanmis olduklar bir ahldk, din veya inanc sisteminden gelmez aksine farkli hayat
tarzlan arasinda uzlasma saglayabilmelerinden gelir. Ahlak, siyaset ve kanun ara-
sinda negatif siyaset bakis agisiyla ortaya koyulan bu iliskiyi, basitlenmis bir kaldi-
rim metaforuyla ortaya koyabiliriz:

Kaldirim Ornegi: Amaglar Goklugu ve Hayalet Devlet

Ahlak ve siyaset iliskisi, aslinda bulyik bir kaldirrmda olup biten seye benzer.
Sabah oldugunda insanlar, sokaga dokulir ve kaldirimlari kullanmaya baslarlar. Her
birey farkli yonlere dogru gider fakat insanlar baskalarinin bu kaldirimlari neden
kullandiklarini asagi yukari bilmesine ragmen tek tek insanlarin bu kaldirnmlari ne-
den kullandiklarini tam olarak bilemez. Ancak onlarin kendisi ile birlikte kaldirimlari
kullaniyor olmasini da sorgulamaz. Onlarin varligini kabul eder. Kaldirimda da on-
lardan baska (onu kullanmayr amag edinenlerden bagka) kimse yoktur.

Kaldirnmda kimler yiriimektedir? Cocuklar, gengler, kadinlar, erkekler, yaslhlar,
engelliler, uzun ve kisa boylular, kilolular ve zayiflar, hastalar, dindarlar, ateistler ve
agnostikler, Kirtler, Tirkler, Aleviler, Sinniler, Avrupali, Yakin Dogulu ve Uzak Dogu-
lu turistler ve baska bircok mezhep ve mesrepten insanlar.

Bu insanlar, bu kaldirimlari nigin kullanirlar? Her birinin ¢ok farkl amaclan var-
dir. Biri isine, digeri okula, bir digeri hastaneye, bir digeri hasta bir dostunu ziya-
rete, bazisi ibadethaneye, bazisi bir dernek toplantisina ya da turistik bir geziye.
Kaldinmdakilerin hicbiri, digerlerinin ne icin orada olduklarini tam olarak bilemez.
Bunu ¢ok fazla merak da etmez. Herkes kendi amacinin pesinde gider. Fakat bu
arada sagduyusal olarak kaldirimi kullanma hakkinin sadece kendisine ya da ken-
disi ile ayni amaci tasiyan kisilere ait olmadigini, herkesin orada esit kullanim hakki
oldugunu bilir. Zaman zaman yaya gegitlerinde kirmizi i1sikta durmasi gerekir ki bu,
onun amacini gerceklestirmesi geciktirirama bu gecikmenin aslinda kendisi icin bir
avantaj oldugunu clinki kaldirimda bir diizen saglayarak isleri daha hizlandirdigini
fark eder.

Kaldirnmda inanilmaz bir sagduyu hakimdir. Herkes birbirine saygi géstermek-
tedir. Bireyler, kaldirimi kullanma haklarinin herkesten fazla oldugunu diistinmeleri
durumda amaclarindan geri kalacaklarini (sagduyuyla) bilirler. Bu bilincin kaldinm-
daki herkes tarafindan paylasilmasi nedeniyle zimni bir mutabakat olusur. Kaldi-
rimda bir siyaset vardir. Herkes, digerlerinin de kendisi gibi kaldirimi kullanmasi icin
kendisine bazi sinirlamalar koymasi gerektigini bilir. Kaldirnmda gonullulik, saygi
ve feragat vardir ama imtiyaz yoktur. Carpmamaya, baskalarini engellememeye,
yaya gecislerinde yesil 15191 beklemeye, ¢cocuklara, yaslilara ve varsa dezavantajlila-
ra oncelik vermeye dikkat edilir. Kaldinmda her sey normal akisi icinde suirlip gider.



Ancak kaldirm yetersiz gelirse yeni siyasi ilkeler gerekir. Bu sefer belediye, ya
genisletir ya da belirli diizenlemeler yapar. Bu diizenlemeler aslinda her bireyin kal-
dirnmi kullanimina daha fazla sinirlama getirmek anlamina gelir. Artik giderken sag,
gelirken sol tarafin kullanilmasi gerekir. Bu sinirlamalar herkesi ilgilendirir. Ancak
baziinsanlar bu sinirlamalara riayet etmek istemezler. Bu durum, kaldirnmdaki akisi
engelleyerek digerlerinin amaclarini gergeklestirmesine mani olur. Tam bu sirada
otorite belirir ve akisi engelleyen duruma miidahale eder. Kaldirnmda ilk kez, onu
kullanmak isteyenlerin disinda birileri var olmustur. Bu tuizel bir kisilik olarak devlet-
tir. Bu nedenle devleti bir hayalete benzetebiliriz. Gériilmeyen ama sadece kriminal
durumlarda ortaya cikan bir hayalet. Tipki kaldinmdaki gibi toplumdaki insanlarin
birbirinden ¢ok farkli amaclarn vardir. Bu amaclar birbiriyle catismadigi miiddetce
ne devlete ne siyasete ne de hukuka ihtiyag vardir.

Sonug

Otorite ve 6zgirliik paradoksu, siyasi tarihin akisini belirlemistir. Antik Yunan'da
ahlak, ayni zamanda siyasetin temeli olarak goriilmus ve 6zgurliik lehine bir otori-
te sinirlayicisi olarak islev gérmistir. Bunun tezahiiri olarak Antik Yunan'da ve bu
mirasi devralan islam distincesinde siyasetin ilkeleri ahlaka dayandiriimistir. Réne-
sans sonrasinda Avrupa toplumunun tarihsel tecriibesinde bu iliski farkl sekillerde
kurulmustur. Metin icinde temas edilen bu iliskilendirmeleri 6zetle vermek gerekir-
se ahlak-siyaset iliskisinin kesin olmamakla birlikte bes sekilde ele alinabilecegini
soyleyebiliriz:

1. Platon’la baslayip islam diisiincesinde Kinalizade'ye kadar gelen ahlaki bir
iktidar sinirlayicisi olarak goren anlayis: Yoneticiler, toplumun en erdemli kisileri
olmalidir, bu nedenle siradan ahlaki kurallara bagli kalmak yoneticiler icin kaginil-
mazdir. Diristlik ve tevazu gibi siradan ahlaki faziletlere sahip olmayanlar, feraset
ve basiret gibi siyasi faziletlere de sahip olamazlar. Ahlak, siyasetin basamagidir.

2. Siyaset ahlakla catisir: Machievellide ortaya ¢ikan bu gorus, tarihin birgok
doéneminde aslinda var olagelmistir. Machiavelli'e gore devlet idaresinde verdikleri
56zl hice sayan ve insanlar kurnazca so6zlerle uyutmasini bilen hikiimdarlar biyik
isler yapabilirler. Bu sekilde sonunda diristligi temel almis olanlara Ustiin gelir-
ler. Macihavelli'e gore bir prens devleti elinde tutmak icin sik sik verdigi soze karsi,
iyilikseverlige karsi, insanhga karsi, dine karsi davranmak zorunda kalir. Bu yiizden
tarihin rlizgarina gore, durumlarin degismelerine gore, karar degistirmeye hazir
bir zihne sahip olmalidir. Bu durumda siyaset alaninda belli roller Gstlenen kisinin
gerekiyorsa kotlligli se¢mesini bilmesi gerekmektedir. Miimkinse iyilikten ayril-
mamasi ve ahlak ilke ve kurallarina uygun hareket etmesi arzulanir ancak “kamu
menfaatinin” s6z konusu oldugu siyasette ahlaki kurallar asilabilir.>®

3.Siyasetin ve ahlakin yeriniilimler arasinda asagi ceken ve ahlaki meslekiilimler
gibifaydayairca edilen faydaci yaklagim: Onciiliigiinii Jeremy Bentham yapmustir.

4. Ahlak ve siyaseti 6zdeslestiren yaklasim: Cagdas Avrupa ve Amerikan diistin-
cesinde genellikle komuniteryenlik (cemaatcilik) olarak adlandirilan disiindrlerin

58 Davut Dursun, “Siyaset ve Ahlak: Gergekle Idealin Bagdasmazligi Sorunu”, s. 24. http://www.etiktur-
kiye.com/etik/dursun.pdf
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yaklagsimidir. Bu diistince, siyaset ve ahlaki bir sinifin tarihsel hakhligini ispat etme-
sinin araci olarak kabul eder. Burada adalet sosyal adalete; ahlak da etige donusdir.
Ahlak/etik ve siyaset, diyalektik bir bilim olarak kabul edilir. John Rawls, Michael
Sandel ve Habermas gibi dustinrler, bu fikriyatin savunucularidir.

5. Devletin ve siyasetin ahlaki degerlerin gelisimine ortam hazirlamasi: Bu yak-
lasim, ahlaki siyasetin stline yerlestirir ve siyaseti ahlakin hizmetine verir. Siyaset
ahlaki baski altina almaz. Platon'da ahlak siyaseti sinirlarken negatif siyasette si-
yaset ahlaki sinirlar fakat bu, keyfi bir sinirlama degildir. Davranislarimiz baskalar
Uzerinde fiili engele sebep oluyorsa siyaset burada hakem gorevi gorir. Siyaset,
megruiyetini ve itibarini bir toplumda yasayan insanlarin ahlaki hayatlarina sagla-
mis oldugu katkidan alir. Kamu otoritesi bir ahlak siyaseti gelistiremez.

Son dort tutumun, Ronesans’la baslayan siirecte Avrupa tarihinde ortaya ¢ikan
yaklagimlar oldugunu séyleyebiliriz. Elestiriye acik birgok yonu olsa bile Musliman
diinya, bunlara rakip olabilecek bir siyaset ve ahlak diisiincesi gelistirememistir. Bu-
nun sonucu olarak Misliiman diinyada ne siyasi kiltlr ne de elestiri kilturd gelise-
bilmistir. Ahlak, yoneticilerin haksiz uygulamalarini sinirlayan bir islev gdremedigi
gibi din de ayni kaderi paylasmistir. iran'da din adamlari (mollalar) iktidari besle-
yen bir gugtur. EI-Ezher, Misir'da her zaman diktatorlere megsruiyet saglamistir; bu
glinlerde ise darbeye dini destek vermektedir. Suudi Arabistan'da dini isler, devlete
bagl bir kurulla yuratilur. Turkiye'de Diyanet, hicbir zaman devlet politikalarina
karsi elestirel tutum alacak sekilde 6zerklesememis ve dinin sivillesmesini engelle-
yen bir kurum olmustur. Din, sivilleserek otoriteyi sinirlayan ahlaki ilkeler koymasi
gerekirken bugiin Misliman diinyada siyasi bir séylem gelistirilememesi ve ahla-
kin bagimsiz bir ilim olarak ortaya ¢ikamamasi nedeniyle din, otorite koruyucusuna
dontsmustur. Bundan kurtulmak icin Misliman diinyada 6zgiin ahlak ve siyaset
dislncesinin gelisimine ihtiyag vardir. Bunun yolu da fikir hirriyeti ve tartisma ada-
binin gelismesinden gecer.
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Hasan Ylcel Basdemir'in “Ahlak ve Siyasetin Dogasi ve Evrilmesi” adli makalesi
konuyu makro diizeyde ve teorik agidan ele alan; belli aksiyomlar zemininde kur-
gulanan ve ¢6ziime yonelmis oldukca cesur ve kigkirtici bir cahismadir. Bu galisma
ima ve icerikleriyle yorumlamayi degil; okumayi esas alan bir metin gériinimunde
oldugu icin degerlendirmelerimiz de elestiriden ¢ok sorun lizerinde diyalektigi stir-
direcek“dikey bir konusma” olacaktir. Sorunu degerlendirmeden 6nce yazarin me-
tin 6rglistin ana hatlariyla sunmanin hem meselenin nereden nereye yol aldigini
anlamak hem de bir bitiin olarak degerlendirmeye zemin hazirlamak acisindan
gerekli olacagini distiniiyorum.

Yazar, makalesine “Devletin Ortaya Cikisi ve Otorite-Ozgtirliik Paradoksu”nu ice-
rigi ile beraber bir aksiyom olarak baslamaktadir. Ginimuzde givenlik-6zgurlik
olarak tanimlanan bu paradoks, insanlari otorite/egemenlik ile 6zgirliik arasinda
bir denge olusturmanin yollarini aramaya iter ve toplumu birlestiren ve kamu oto-
ritesi etrafinda toplayan bir illet olarak “sebep asabiyesi"ni ortaya cikarir. Ancak bu
illet “kamu otoritesini, kim nasil, hangi kosullar altinda, ne kadar kullanabilecegi”
konusunda sinirlamalarla devletin yapisini karmasik hale getiren siyaset mekaniz-
masini da beraberinde getirir. Tarihin her doneminde (asabiye) ve siyaset (giici
sinirlandiran ilkeler) gerilimi bitmemis; hatta bu gerilim devletin etki alaninin ge-
nislemesine ve siyasetin daha da karmasik bir hal almasina neden olmustur. Bu
noktada yazar, tarihsel sebeplerle bu gerilimi derinden yasayan Bati diistincesinin,
Fransiz aydinlamasina dayanan cemaatci anlayis (asabiye tarafi) ile iskoc aydinlan-
ma gelenegdine dayanan liberal anlayisi ¢c6ziim olarak buldugunu ileri siirer. Ancak
19. ylizyila gelindiginde ortaya ¢ikan “ulus-devlet” ne cemaatgilerin ne de liberalle-
rin arzuladigi bir devlet olmustur.

Basdemir, mezk(r paradoksu Misliman diinya lizerinden anlamak icin bir sic-
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rama yapar. Ona gore Misliman diinyada manevi ve dlinyevi otoritenin tarihsel
olarak ayni elde toplanmasi her zaman glicli devletler olmasina sebep olurken,
ama ayni zamanda siyasi dislincenin gelismesine engel olmustur. Bu ylizden de
Musliman diinyanin biyik bir bélimiinde 6zgurliik yerine otorite; siyaset yerine
asabiye hakim olmustur. Yazar -tarihsel sebepleri zikretmeden- tarih boyunca ke-
lam ve fikih alanlarinin siyaset ve ahlak Uretecedi yerde asabiye lrettigini; otoriteyi
sinirlayan bir ara¢ degil otoriteye mesruiyet saglayan aygitlar oldugunu iddia et-
mistir. Bu iddiayi 19 ve 20 ytlizyil dUslntrlerinin meselenin ¢dzimiini yanlis yerde
gorerek dinde reformlarla ugrastigi olgusuyla teyit etmek istemistir. Yazar arayisla-
rin bosuna olmadigini, en azindan kendine mahsus ontolojik bir “6zglven” Girettigi-
ni beyan eder. Basdemir, islam diisiincesinde bir tarafta ahlaka dayali siyasi ilkeler
koymaya calisan (Cahiz, Ebu Bekir er-Razi, Farabi, ibn Sina, ibn Miskeveyh, Tusi, Ki-
nalizade) gibi dustiniirlerin, diger tarafta ise devlet otoritesini dinin bir yorumuna
dayandirmaya calisan, “ehl-i hadis” ve “selefiler” adi verilen bir grubun miicadelesi-
nin mevcut oldugunu ve ikincilerin hakimiyeti sebebiyle islam diistince gelenegin-
de ahldka dayanan bir siyaset diisiincesinin gelismedigini ileri sirmustar.

Yazar gore ahlakin siyasete zemin olmasinda “iyiye adanmis hayat tarzi/ilim” ve
“nefis ve davraniglari giizellestirme/eylem” ekseni vardir. Diger bir zemin siyasetin
ilkelerini ahlaktan alarak onu taklit etmesidir. Otorite maalesef bu alana keyfi bir
sekilde mudabhil olmus, birey kendi ahlakini/nefsini olgunlastirmak yerine devletin
onun ahlakini yukseltmesini beklemis ve bu noktada otorite-6zgurliik paradoksu
bir otorite-ahlak paradoksuna evrilmistir.

Yazar sorunu glinimize tasilyarak; siyasetin ulus-devlet lGizerinden basarisizli-
ginin asabiyeyi alt etmeyi saglayacak yeni bir asabiye kurumunu, yani STK'lari ¢I-
kardigini iddia eder. Ona gore STK'lar gitgide karmagsik hale gelen devlet disiin-
cesini normallestirmenin, minimalize etmenin bir yoludur. Nitekim minimal devlet
distincesi, ahlaki koruma isini sivil topluma birakirken; aksine bir durum yeni bir
asabiye bicimini -ahlak asabiyesini- ortaya ¢ikarir. Boylesi bir asabiye ise ahlak, ada-
let ve 6zgurligu bir otorite besleyicisi haline getirir.

Bu noktada yazar, (Aristoteles'e, Farabi'ye dayanarak) ahlak ve siyasetin doga-
lari hakkinda bilgi vererek; onlarin birbirini tamamlayan iki alan oldugunu ve tarih
boyunca bdyle anlasildigini ileri strer. Ahlakin asabiye araci olamayacagi; aksine
yoneticileri ve onlarin faaliyetlerini sinirlayan ilkeler koyarak siyaseti hazirlayacags;
siyaset her ne kadar ahlaka dayansa da ust bir sistem oldugu yazarin temel tutumu-
nu yansitir. Bu tutumunu; Farabi, Platon ve Razi'nin dislinceleri Gzerinden ahlakin/
en yiksek iyinin, riyaseye, yani devlet faaliyetine/yoneticilere sinirlamalar getirdigi-
ni 6rneklerle kanitlamak ister.

Yazar baska bir boyuta gecerek miisliiman diinyada ahlakin nicin bagimsiz bir ilim
olarak gelismedigini sorgular. Cahiz, ibn-i Sina, Tusi, Kinalizade'nin eserlerine atifla ah-
lakin bagimsiz bir ilim olacak malzeme sagladigini ancak tarihsel siireg icerisinde fikih
ve kelam karsisindan yeterli glice sahip olamadigini ileri stirer. Ahlakin bagimsiz bir
ilim olacak malzeme sagladigi dusiincesini; ibn Bacce'nin Tedbirii’l-Miitevahhid adli
eserinin ahlak metni olarakokunabilecegi iddiasiyla teyit etmeye girisir.



Basdemir, modern siyasetin, yani ulus-devletin her diistinceyi bir mesruiyet ara-
a1 haline getirme kapasitesini fark ederek bilimi, kiiltiird, dili, sesmbolleri, ilerlemeyi,
adaleti, saghgu, egitimi, 6zgurligu, ahlaki ve demokrasiyi de bir asabiye araci haline
getirdigini; mevcut gerilimin bireyi cesitli bicimlerden otoriteye bagladigini; onun
0zgurlik ve sorumluluklarini buharlastirdigini ileri surer. Otoritenin ortaya ¢ikan
tlm bu islerin Gstesinden gelmesi ve makul stratejiler gelistirebilmesi miimkiin de-
gildir. Ona gore ¢6ziim ahlak ve siyaset arasindaki iliskinin yeniden diistiniilmesidir.
Bentham ve Mill'in dnciiliik ettigi anlayisin cemaatcilik ve liberalizm adi verilen iki
siyasi egilimi tekrar canlandirdigi 6ne sirullr. Bireyi esas alan bu anlayislarda ahlak
ve siyasetin yerleri degismistir; ahlak “birincil degerleri”; siyaset, herkesin kendisine
layik gordugu iyi hayat tarzlarinin birbirlerini engellemeden bir arada var olabil-
melerini amaclayan “yapay degerler”i, bir ortak feragatler sistemini temsil eder. Bu
hususun Nozick'te “ahlaki sinirlama” ve “ahlaki yan sinirlama” terimleriyle agiklan-
digini ifade eder. Artik, siyaset sadece belirli bir ahlaki hayatin degil tim iyi hayat
bicimlerinin sorunlarina kapsayici ¢cdziimler Gretmek zorundadir. Siyasetin aragsal-
lastinimasi anlamina gelen bu husus, mesruiyetini bireylerin haklarini korumadaki
aracihgina dayandirir. Yazar metnini ahlak ve siyaset iliskisini “kaldirim 6rnegi” Gize-
rinden agiklamayla bitirir. Yazarin metin 6rglsiiniin belli aksiyomlara dayandigs; bu
zemin Uzerinden saglam bir insa yapildigi sdylenebilir.

Felsefi acidan varolusun ister bitin isterse parca olsun problematik dogasini
g6z 6nine aldigimizda, bilme arayisimizin cogu zaman bizi tatmin etmedigini, ¢6-
zUm girisimlerimizin de daimilik kazanmadigini goriiriiz. Ama buna ragmen beseri
distince antimonilere dayanan sorunlari ¢6zmek, dialiteleri uzlastirmak ihtiyacin-
dan vazgegmemektedir. Belki de beseri diistincenin kaderini anlatan bu arayis ya
da yuriyus, dislncenin ileriye acik olusunu ifsa etmektedir. Bu noktada ¢6zim
gayretlerinin belirli bir cagda beseri diisiincenin hakikate verdigi anlami, hakikat
Uzerindeki bir distinceyi; basitce mahsusat/duyulur ile makulati/diistinilir nasil
alilmadigimizi/insa ettigimizi gosterdigi sdylenebilir. Nitekim bu algilama zeminin-
de olusturdugumuz kozmoloji, antropoloji, psikoloji, fizyoloji vb bilumum ilimler
de o donemde varolusun yapi ve diizenine dair gecici bulgularimizi yansitmaktadir.
Bulgularin her daim devam edecegini ve yeniden diizenlenecegini ileri strebiliriz.

Dustince tarihinde varolusu yansitan pek antinomiden (bir-cok; deneyim-akil;
teori-pratik, ickinlik-askinlik; dogmatizm-septisizm; tikel-timel; determinizm-inde-
terminizm; éz-varolus) s6z edebiliriz. H. Ziya Ulken Varlik ve Olus adli eserinde bu
antinomileri ¢c6zme yolarini ortaya koymustur. Beseri diisincenin antinomileri ¢6z-
me yolundaki en basit ve yaygin ¢cdziim sekli“taraf tutma“dur. ilkcagdan beri yaygin
ve insan tabiati icin kolay olan taraf tutma kendi icersinde bir paradoksu tasir. O da
karsi tarafta ortadan kaldirilamayan bir “hakikat pay1” birakmasidir. Taraf tutmanin
darhidindan ve ayiricihgindan kurtulmak icin basvurulan ikinci ¢6ziim yolu ise “uz-
lastinciliktir” (eklektizim). Ortak bir dogru bulma sekli olarak bilinen bu yol, taraf-
larin ¢elismeyen hatta birbirini tamamlayan vasiflarini birlestirerek tek bir sistem
olusturur. Uctincii yol, karsit terimlerin géreliligi Gstiinde mutlak’i aramak, géreli
ve sonlu varliklar mutlak bir varlikta eritmek olan “Sonsuza irca” yoludur. Plotinus
bu yolun ilk basarili denemesini ortaya koyar. Bu yolun zafiyeti ilkin, akilci hakikat
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ile mistik hakikati birbirine karistirmasi, ikinci olarak akil ve tecriibe dikotomisini
kaldiramamasidir. Dikotomilere ait ¢c6ziim yollarinin dérdiinclsi ve belki de ne ge-
nislerinden biri Kant'in ileri strdigu “Kritisizm” yoludur. Yeni bir hakikat 6l¢ttu(t-
ransandantal suur) ortaya koyan bu ¢6ziim yolu, bilginin rolatifligi ile idealligine
verilen tiirli anlamlara gore bircok yorumlamalara kapi agmis, numen anlayisi ile
yeni metafiziksel dikotomilere kapi aralamistir.

Besinci yol, “ylirliyen hakikatler” olarak bilinen ve Hegel'de zirvesine ulasan di-
yalektiktir. Altinci yol, uzlasmaz hakikatler olarak bilinen “iki karsit Hakikat” yoludur.
Yedinci yol, parcalanmis hakikatleri asan fenomenolojik irca yoludur. Sekizinci yol
karsit gorusler arasinda tarafsiz bir alan arayan “pragmatizm” yoludur. Zihnin emp-
risizm ile rasyonalizm; monizm ile plirralizm arasinda se¢gme glicii olmadigini; her
ikisi icin de kanitlar ileri siirilebilecegin savunan bu yol, praksisin hakikat 6l¢uti
oldugunu ileri stirmustir. Dokuzuncu yol, hakikat fikrinden vazgecerek “stiphecili-
gi” ya da “ihtimaliyeti” eksen kabul eden yoldur. Butiin bu ¢6zim denemelerinden
sonra bugtinki felsefede hakim olan “yeis durumu” onuncu yoldur. On birinci yol,
antinomileri ¢c6zme yolunda en ¢ok ve kolayca basvurulan “Mistik Hakikat” yoludur.
Bu acgiklama tarzi antinomileri belirsiz bir sonuca vardirarak, onlari ortadan kaldirir.
On ikinci yol Platon’un yaslilik diyaloglarinda acikladigi “diyadoloji“dir. Ulken'in kriz
ve ritm kavramlari Gzerinden aktarmaya calistigi bu yaklasim, esasen varhgi biti-
niyle gorebilmenin bir yolunu gostermektedir.!

Bu cerceve icerisinde diislindiigiimuzde yazar, ahlak ve siyaset arasindaki ilis-
kileri 6zgurlik-otorite paradoksu lizerinden anlamaya calismistir. Meselenin para-
doks uzerinden anlasiimasi olduk¢a manidardir. Zira paradoks, goriiniste bir celis-
kiyi yansitan; varhidin bizatihi kendisinde olmayip, algilamaya dayanan bir hususa
isaret eder. Bu sebeple yazar bu paradoksu ¢6ziimlemenin yolunu, tarih icerisinde
olusan insan ve toplumla degil; hak ve 6zgtrlikleri nceden mevcut olan tarih Gsti
“birey/6zne” anlayisinda goriir. Bu temellendirme sorunu mahsusat zemininden zi-
yade ma'kulat zemininde olan rasyonel yaklasimi ortaya koymaktadir. Yeni bir ant-
ropoloji dneren bu yaklasimda 6zne acikca zikredilmese de modern, 6zellikle libe-
ral bir anlayisi temsil etmektedir. Nitekim metinde gecen otorite, STK, kamusal-6zel
ayrimlari ve 6zneye dair liberal 6n kabuller de bu anlayisi etrafinda sekillenir. Saniriz
Batinin ahlaki da siyaseti de gerilimler disinda anlamak istemesi nesnel bir insanhk
durumu vaz etmek adina yapilmis olsa gerektir.

Metin liberal kabuller cercevesinde ge¢misi tenkit ederken; (elbette anakro-
nizme de dlserken), olduk¢a modern bir tavr yansitir. Bu yaklasim 6znenin tim
tarihsel yiklerinden siyrilip yeni bir sirece sicramasini hedefler. Ayni sekilde 6zne-
nin haklarinin korunmasi icin kutsalin sinirlandiriimasi talep eder. Ancak otoritenin
dinden, misliimanlar icin fikihtan arindiriimasinin nasil yapilacagi zikredilmez. Mo-
dern yaklasimlarin genel tavri olarak 6zneye ne yapacagi séylenir, yani ev ddev/ler/i
verilir: Ozgiir ol.

Ozgiirliik, otorite, ahlak, siyaset ve bu iliskilerde olusan siirecleri (elbette kendi
nokta-i nazarindan) tanimlayip, olaylari secerek insa eden bu yaklasim bireyi, -yu-

1 H. Ziya Ulken, Varlik ve Olus, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1968, s. 468-497



karida da belirtildigi gibi- iliskiler, toplumsal, sosyal baglami icerisinde degil, ato-
mize olup, 6zglirliglini gerceklestirmek isteyen “ben” olarak alir. Kantci yaklasimi
cagristiran bu anlayis, benligi (elbette tamamlanmis) bir 6z olarak almakta; kisiligin
tarih icerisinde olusan bir organizasyonlar butiinii oldugunu yadsimaktadir. Ayni
yaklagimi ahlakin tarifinde de gormek olasidir. Ahlakin “iyiye adanma yolu’, “nefsi
temizleme islemi” olarak tanitiimasi, iyi ve nefsin temizlenme islemlerinin neye de-
lalet ettigi sorununu ¢c6zememektedir. Yazarin ahlaki tiimiiyle kontroliimiizde olan
bir olgu kabul etmesi de rasyonel bakisin bir sonucudur. Oysa varolan sartlarin du-
zeltilmesi yolundaki ¢cabalarimizda ortaya ¢ikan ahlak, varolustaki bir ufku; insana
ait degisim, catisma, belirsizlik, olumsallik vb 6zellikleri yansitir. Bu agidan diisiin-
lirse paradoksun baska sekillerde ele alinabilecegdi, baska insalarin yapilabilecegi
unutulmamalidir.

Yazarin, otorite-6zgurliik paradoksunu misliman diinyada kelam-fikih-ahlak
vs lzerinden okumasi elbette mesru iken, bu alanlara dair yapisalligi, amag ve gaye
farkliigini gézetmeden kabaca bir okuma yapmasi bir tir ircadir. Oysa biittunlikIi
ve isleyen bir yapi icerisinde her birinin islevselligini nasil stirdiirdiigu ortaya koy-
madan, bu yapilar hakkinda konusmak acele ve sathi degerlendirmelere sebep ol-
maktadir. Bunun yerine ge¢mis ahlak-fikih-kelam eserlerini hem kendi alanlarinda
hem de diger alanlarla iliskileri icerisinde soy kutlik olusturacak bicimde ortaya
konulmasi, sorunun anlasilmasina daha ¢ok yardimci olurdu. Bununla beraber ya-
zarin elestirilerinin fikih ve kelamin ontolojilerine olmayip; islevselligine ya da algi-
lanmasina dair oldugu gozden kacirilmamalidir. Gercekten baska bir okuma fikih
ve kelamda mevcut olmadidi (siyaset, ahlak) iddia edilen pek ¢cok hususun mev-
cudiyetini ortaya koyabilir. Ge¢misin arkeolojisi yapildiginda; bu tir ircalarin cogu
zaman iyi niyetli olsa da bir aceleciligi yansittigini ve cogu zaman uygun baglantilar
kuramadigini; bunu yerine sorunu kendi yapi ve diizeni icerisinde anlamanin daha
dogru olacagini gorebiliriz. Yazarin kiltir ya da medeniyetler arasindaki yapisal
farkliliklari g6z ardi ederek sorunu benzesim kipine dayanarak ¢éziimlemeye ca-
lismasi sanirim en tehlikeli hatadir. Bu yaklagim, tanim ve teshisi glicli ve aktif olan
tarafa gore yaptigi icin ontik olanin kendine mahsuslugunu goéz ardi eder. Elbette
bu, bizi olusturan tarihsel deneyimizin otantikligi agisindan kabul edilebilecek bir
husus degildir.

Basdemir, sorunlari kendi karmasikligi icerisinde almak yerine tek tarafli bir
bakisi yansitan bir yaklagimi benimser. S6zgelimi, otorite-6zgurliik paradoksunun
ortaya cikarttigi siyaseti kamu otoritesini sinirlayan bir etkinlik olarak, otoriteyi ise
catisilacak merci olarak konumlar. Bu tanimlamada siyaset, baski ve kaosu her daim
onumuze getiren bir yapida; otorite ise karsi ¢cikilmasi gereken bir mahiyettedir. Bu
bakis acisi siyasetin toplumun daha iyi yasamasi ve gelismesi icin bir katihm pratigi
olusunu; yasam bicimin yaygin halinin, aslinda “ortak iyi” de temellendigi gercegini
g0z ardi eder. Benzer bicimde otoritenin de bireysel hak ve 6zgirliiklerin garan-
ti altina alindigi dogal bir merci olusunu yadsir. Varolusu kendi karmasikligi iceri-
sinde almayip, basitlestiren bu yaklasim elbette kesinlik iddiasi gliden, tarihselligi
g0z ardi eden rasyonalistik bir tavirdir. Bu tavrin kendini treten araclar unutarak,
varolusu bir hedefe kilitledigini gorebiliriz. Oysa her politik teorinin belli bir prati-
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gin Urdnd oldugunu unutmamak gerekir. Hegel'in dedigi gibi herkes kendi ¢caginin
cocugudur.

Yazarin basitlestirmelerinin yanlighdi en bariz bicimde metnin sonlarinda verdi-
gi kaldinm 6rneginde aciga cikar. Alev Alatli'nin ifadesiyle “mandira barisini” temsil
eden bu 6rnek ancak bir arzuyu yansitir. insanlar hayatta birbirine carpar; amaclarin
catismadigi bir 6rnek tarihte yoktur. Hele siyaset alaninin rekabet alani, catismalar
alani olmasi bu gercedgi teyit eder. Ancak bu gercek, siyasetin ayni zamanda uzlas-
ma alani oldugunu da bize unutturmaz. insanin amacli bir varlik olmasi, eylemlerini
gerceklestirirken belli amaclari gdzetmesi birarada yasamanin hic te kolay olmadi-
gini ifsa eder. Liberal kabuller cercevesinde olusacak toplumun kaldirim 6rnegiyle
sunulmasi, yani olayin mutlu sonla bitmesi cenneti yeryiiziinde kurmak isteyen ay-
dinlanmaci ilhamlar hatirlatmaktadir.

Yazarin dinleri sadece 6zgurlik noktasindan ele almasi hatali yaklasimlara se-
bep olmaktadir. Gegmiste dinlerin hayat hususunda hatasi sevabiyla bir ortalama
tutturduklarindan; miintesiplerine -daha iyisi miimkiin olsa da- belli bir istikrar ve
denge sagladiklarindan s6z edebiliriz. Gercekten dinler insana sadece 6zgurliik
vaat etmemis; bunun yani sira anlam, mana, dogruluk, huzur, sade bir yasam vaat
etmistir. Nicin bu hususlardan sadece 6zgurlik akla gelir? Sanirim sorun 6zgurliik
vaat edenlerin bunu saglayamamasinda yatmaktadir. Bu noktada modern zihniye-
tin bizleri ikna etmesi icin salt elestiriyle yetinmemesi; artik dogrusunu icra etmeye
baslamasi gerektigini gérmek gerekir.

Ozgiirliigii tarihsel alanda, yani kendi biitiinliigi icerisinde anlamanin daha
dogru savunabiliriz. S6zgelimi ortacadl temsil eden “homo-credens/inanan in-
san”In siyasete bakisini 6zgurlikler agisindan ele almanin hatali bir yaklasimi yan-
sittigini iddia edebiliriz. Tanri’dan gelmeyen hicbir otoriteyi kabul etmeyen insanla-
rin bakisi teoloji-politikten baska ne olacaktir? S6zgelimi Mogol istilasindan perisan
olan insanlarin otoriteye siginmasini anormallik olarak mi niteleyecegiz? Ayni sekil-
de gegmisteki ahi, lonca ve tarikatlari nicin bugtinki STK'lar olarak kabul edeme-
yiz? STK'nin illa asabiye icermesi, liberal bir kivam tutturmasi mi gerekmektedir?
STK'larin iddia edildigi gibi hig te kurtarici olmadigini yakin zamanda Misir 6rnegin-
de gérmedik mi? Tim bunlari ge¢gmisi savunmak ya da mesrulastirmak adina degil;
anlamaya dayal bir zemini ifsa etmek adina ele aldigimiz beyan edebiliriz.

Kanaatimce metnin en temel sorunu; bugiin olusan dilin gecmiste karsihgini
goOstermedeki aceleciligidir. Kavramlari sozciik olarak kullansa da o glinkii mahsu-
satta karsihgini gérememekteyiz. Dnemlerin mahsusatini, yani kozmolojisi, fizigi,
psikolojisi, antropolojisini kisaca yapisini bilmeden meseleyi ele alma indirgemeye
donlismektedir. Bu haliyle fizigin nerede metafizigin nerede oldugu aciga cikaril-
mamaktadir. Ayni sekilde metnin nereden ve nasil konustugu hususu da sorunlu-
dur. Ahlak ve siyasetin tarih icerisinde olusan yapisini g6z ardi eden bu yaklasim; in-
sanlik durumunu Batida olup bitene endeksler mahiyettedir. Zihinlere format atma
denilebilecek bu husus, yitirilen kozmosun yerine; salt akil ile diizen veren 6znenin
Ustiinligine teslim olmayi salik vererek sorunu ¢ézer. Sanirnm metinde teklif edile-
ni anlamakta zorlanacagimiz nokta da burasidir!



Bildiri

Prof. Dr. Bekir Berat Ozipek

Istanbul Ticaret Universitesi, Siyaset Bilimi ve Uluslararasi Iligkiler Ogretim Uyesi.

Modern Bati Siyasetinin Ahlaki Temelleri

Oncelikle modern bati siyasetinin ahlaki temelleri kavramina bir itirazla bas-
lamak gerek. Uzerinde genel yargilara ulasabilecegimiz bir “modern Bati siyaseti”
oldugu kanaatinde degilim. Bati'da da, tipki Dogu'daki gibi, birbiriyle uyumlu ve
uyumsuz ¢ok sayida akimin bir arada varoldugunu tespit edebiliriz.

Birbiriyle celisen bu akimlariyla modern Bati siyasetinin ahlaki temellerini Antik
Yunan'a, Hiristiyanliga, Aydinlanma'ya ve ¢agdas siyaset teorisine dayanarak acik-
lamak mimkiindir. Ancak bu l¢ kaynagin da kendi icinde telifi mimkiin olmayan
akimlari, dustinurleri ve ekolleri kapsadigini g6z 6niine aldigimizda, bdyle bir tespi-
tin isimizi kolaylastirdigini sdylemek guictur.

Modern Bati siyasetinin ahlaki temellerini, birbirinden farkli disiintrlerin teo-
rilerine (Locke veya Hobbes) ve farkl ahlak anlayislarina (deontolojik ahlak veya
faydaci ahlak) dayali olarak da tanimlayabiliriz. Bunu yaptigimizda ise, hakh olarak,
birbirine hi¢c benzemeyen perspektifleri, ayni “Bati siyaseti” kutusuna koymaya kal-
kismanin indirgemeciligine iliskin elestirilerle karsi karsiya kaliniz. Clinkl Kant ile
Bentham'i uzlastirmak ancak abartili genellemeler pahasina miimkiin olabilir.

Modern Bati siyasetinin Machiavelliile sekilerlestigi ve siyaset ile ahlak arasinda-
ki baglantinin onunla koptugu yaygin bicimde dile getirilir. Gercekten de bu diisi-
nir, hikimdara ahlaki kaygilan 6nceleyen tavsiyelerden farkli olarak, basar odakli
tavsiyeler seklinde de okunabilecek tespitler sunmustur. Ancak siyasetin din ve
ahlakla baglantisi ondan sonra kopmustur demek mimkuin degildir. Clinki Antik
Yunan'dan 21. Yuzyila her dénemde, hatta Hiristiyan filozoflar arasinda bile, ahlak
ile siyaset arasinda baglanti kuranlar ve kurmayanlar olmustur.
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Bu cercevede Machiavelli'nin savundugu veya haklilastirmaya calistigi “basari
odakli” veya “deder bagimsiz” siyasete karsi, Amerikan Bagimsizlik Beyannamesi'n-
de dile getirilen ve siyasetin “Doganin ve dodanin tanrisinin yasalarina dayanmasi
gerektigini” (Arnhart) ifade eden bir damar da hep olagelmistir.

Oznel akla karsi nesnel akli temel alan, ahlaki olan ile faydali olanin celisme-
yecegini savunan bir damar da ayni sekilde Bati siyasi geleneginde varlhigini hep
muhafaza etmistir. Devletin dayanmasi gereken temel bazi ahlaki ilkeler olduguna,
insan haklarinin modern devletin mesruluk temelini teskil ettigine iliskin yaklasim,
Locke'a ve Hayek’e kadar pek ¢ok dislinirde her donemde ifadesini bulmustur.
Hatta sOylem diizeyinde egemen olan da odur. Bugiin pek cok ke, siyasi iktidari
bu temel ilkelere uydugu 6lctide mesru kabul ederken, devletlerarasi iligkilerin de
temel bazi etik degerlere dayanmasi gerektigine acikca itiraz edememektedir.

Benzer bicimde ahlaki olan ile faydali olanin birbiriyle celisemeyecegine iliskin
Cicero’nun yaklasimini da ge¢misten gliiniimiize izini sirmek mimkdndr.

Modern Bati siyasetinin dis politikasinin da idealizm ile realizm olmak tzere
basica iki formundan s6z edilebilecegi goriulmektedir. Hi¢ kuskusuz aydinlanma
doneminden bugine dis politikanin degerlere degil ¢cikara dayanmasina iligkin
bir pratigin varligi, bu iki ana yaklasimdan ikincisinin pratik olarak egemen olmasi,
Bati dlislincesine ve onun siyasetine ve bu siyasetin ahlakla iliskisine dair olumsuz
kanaatleri pekistirmektedir. Ancak bu yaklasimin Bati'ya 6zgu olmayip, glinimiiz
diinyasinda dis politikanin egemen formu oldugu tespitinde de bulunabiliriz.

Bati siyasi diislincesinin homojen bir ahlaki temele dayanmadigi tespitini yap-
mak, onun herhangi bir ahlaki ilke icermedigi seklinde algilanmamalidir. Esasen
ahlaki olan da sadece ilkelerle temellendirilebilir olana indirgenemez; ondan daha
onemli ve daha sahici bir gosterge olarak, istikrarli ve tutarli bir pratigi de ifade
eder. Bu anlamda degerlendirildiginde, Bati ve Dogu siyasetinin ahlaki temeller ba-
kimindan benzer sorunlu durumu yansittigini gorebiliriz.

Her iki siyasi cografyada da Kantgi ifadeyle ayni zamanda evrensel bir norm ol-
masini istemenin miimkiin oldugu ahlaki kodlara dayali bir siyaset anlayisi vardir ve
yine her ikisinde de buna aykiri veya karsit olan siyaset bicimleri de mevcuttur. Bu
cercevede, bu tir bir ahlak anlayisini 5nemseyenlere diisen, siyasi cografya ayrimi
yapmaksizin, diinyanin her yanindaki ve her renkteki benzerlerini bulmak olmaldir.
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Modern BatiSiyaset Ahlakinin Metafizik Temelleri’

Modern Bati toplumlarinin siyasetinin ahlaki degerlerini Aydinlanmanin bir idea
olarak kendisine donduigu eski Yunan ve pagan Romanin dederlerinin yeniden tek-
rarlanmasi olarak gérmek mimkiindir. Walter Schubart'in dedigi gibi Kita Avru-
pa’si, ingiltere ve ABD olarak ‘Bat’'nin son dért ylizyildir aktiiellestirdigi degerler,
Yunan ve Roma’nin ‘Promethauscu/Kahraman insan tipinin tekraridir! Bu promet-
heuscu-Batili insan, Tanr ve kendi ruhunun kurtulusuna pek aldirmamis ve biitiin
dikkatini diinyanin fethi Gizerine yogunlastirmistir. Yery(iziintin efendisi olmak iste-
mistir. Tutkusu dylesine giicll idi ki, her hangi bir Tanri'ya da kendisinin tstiindeki
bir glice kafa tutmaya hazirdi. Son bes yiiz yil boyunca Prometheuscu insan fazlasi
ile yogun etkinlikler géstererek yerytiziini degistirmeyi, tutkulu planlarini uzaklara
ve yikseklere ulastirmayi basarmistir. Kendi imgesine gore gercekten yeni bir top-
lumsal-kiltiirel diinya yaratmistir.(1) Bati, bu isi ortacaglarin Yuhannaci - Mesihci
insan tipini/Ust-kultirind/paradigmasini/metafizigini/weltanschaunng’unu degis-
tirerek yapmistir. Bu yeni kiltiirii/metafizigi/insan tipini Sorokin ‘Duyumcul’ olarak
niteler. (2)Erich Fromm, bu yeni insani ve kilturd, teistik ve dogu dinlerinin ortak
temasi olan ‘olmak’ligin ziddi olarak ‘Sahip olmak’ kodu ile eski Yunan ve Roma in-
san tipinin tekrari olarak gordr.

icimize dikkatlice bakacak, cevremizdeki insanlarin ve liderlerimizin davranisla-

1 Yazarn kendisi rahatsizlig1 nedeniyle programa katilamamug ancak hazirladigi metin tertip heyetinden
Muhammed Enes Kala tarafindan okunmustur.
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rini inceleyecek olursak, iyi, glizel ve degerlinin neler oldugu konusundaki gors-
lerimizin o eski Yunan ve Germen kahramanlari ile tipatip benzestigini gorebiliriz.
Avrupa ve Kuzey Amerika'nin tarihi, -Hiristiyan dini kabul edilmis olmasina rag-
men- zorbaliklarin, fetihlerin ve acgozlullklerin tarihidir. En ylce degerlerimiz di-
gerlerinden gli¢lii olmak, baskalarini boyunduruk altinaalmak ve onlari sémirmek
olarak siralamak miimkandur.(3)Bu kiltir/metafizik/dlinya gorisii/insan algisini E.
Levinas Etik Ozne/Etik Felsefe yerine &tekini ancak ‘ayni'ya indirgeyerek veya onu

yok ederek anlamaya calisan ‘ontik 6zne'nin emperyalizmi ve ‘Varlik Felsefesi’ ola-
rak niteler. Derrida ise, Batinin bu ‘Beyaz metafizigi’ logosentrizm, daha dogrusu
Euroucentrizm olarak adlandirir. Nietzsche, Batinin bu son asamasini‘Tanrinin Olii-
mii’ veya ‘Sarisin Canavarlar’ olarak niteledigi Bati insaninin ‘Gii¢ istenci’ kavramlari
ile Himanizm(ubermanch) olarak niteler. Heidegger'in nitelemesi ise, modern tek-
nigin, metafizigin miicessem hale gelmesi olarak ‘varligin unutulmasi‘dir. A.Macint-
yre'a gore ise, Ahlak felsefeleri acisindan modern dénem, kadim diinyanin(dinler
ve felsefeler) ‘Teleolojist=Gayeci’ Ahlak felsefelerinden -Kanttan itibaren- ‘Duygu-
cu(emotivism)’ Ahlak felsefelerine gecistir. (Hume, Moor, Mill, Bentham, James..)(4)
Kur'an’a gore ise bu sireci, ‘Mavera’'nin yok sayilmasi ile ‘Masiva’ya(diinyaya) gecis/
disis veya kapaklanis olarak; Allah'in ve Ahiret'in unutulmasi olarak ‘diinyeviles-
me'dir.

Dogunun blyiik metafizik/insan tipi/paradigmalarindan Yuhannaci-Mesihci
kiltirin hegemonyasindaki Ortadox Rusya, doga ile uyumlu Budist metafizigin/
insan tipinin hegemonyasindaki Cin ve Zahit(Brahmanist) metafizigin/insan tipinin
kontroliindeki Hindistan, bulunduklari cografyalardan tarih boyu asla disari ¢ikma-
miglardir. Modernlesme sonrasi saga sola sarkintiliklarini katmiyoruz. Schubart'in
nitelemesi ile ‘Mesihg¢i;, Sorokin'in nitelemesi ile de ‘Diustinsel’ insan tipinin/matafi-
zigin/kiltirin/diinya gérisiiniin alt ve son versiyonu olan mnoteist ‘islam’ dini ve
bagllari ise, ‘cihad’ telosu ile bulunduklari cografyanin disina ‘i'la-i kelimetullah’ ve
‘nizam-1 alem’ amacl olarak ¢ikmiglardir. Bu cikista belli oranda ganimet glidisi
ve tahakkiim arzusunun oldugunu da kabul ediyoruz. Ancak bu cikisi, Batinin son
dort ylz yildir stirdiirdiigi ‘emperyalist’ cikis ile aynilastirmak asla miimkiin degil-
dir. Batinin son dort yiiz yildir giristigi fetihlerde diinyanin doértte ticu kolonilestiril-
di; buralarin dogal kaynaklari yagmalandi ve Afrika’'nin insan habitati kolelestirildi.
Bu paylagmanin doruk noktasinda iki kez‘Diinya Savasi’'yasanmis ve iki gayri insani
politik rejimin(fasizm ve komiinizm) sebebiyet verdigi milyonlarca insan kiyimi ya-
sanmistir.

Bu metafizik/kiltlr/insan tipi/diinya gortstinin Grtind en dayanikli Politik- Eko-
nomik sistemin adi Liberal Kapitalizmdir. Bu sistem, ortacaglarin Kilise dogmatiz-
mi, on dokuzuncu ylizyilin totaliter devlet anlayisi ve sosyalist/kominist sistemin
toplumcu/devlet¢i vurgularina karsit olarak bireyi, 6zgilirligu, 6zel milkiyeti ve
devletin kii¢ultiilmesini 6n plana ¢ikarmistir. Bu teori, 6zguirligi ‘kendisi icin’ insan
olarak; 6zi-glir, 6z-erk, 6zne-llik olarak koyar. Metafizik olarak insanin kendi kéke-
nine/milkiyetine sahip oldugu anlayisina dayanir. Dekart'in ‘Cogito ergo sum’(Du-
stinliyorum, dyle ise varim) ifadesi, bunu ifade eder. Bu hali ile bu teori 'kdkler'den



kalkar. Ancak, koklerin icinde oldugu ‘yer'i, topragi, iklimi ve atmosferi yani, meta-
fizigi gormezlikten gelir. Bundan dolayidir ki ‘6tekini;, buyik ‘0'ile yazilan Tanri'yi
ve kiicuk'd’ ile yazilan "hemcinsimizi’ gdremez. Serbestlik, serkeslik, sarhosluk ola-
rak 6zgurliik bir istigna ve istikbar halidir. Piyasanin Tek tanriliginda artik ‘ayiptir,
glinahtir'in, ‘utanma ve sikilma’nin, ‘'yaziktir(acima, sefkat, merhamet)'in bir anlami
yoktur. Gaddarlik ve rezillik hayatin acimasiz kurallardir.

Metafizik baglamda varligin ve insanin baslangicinin ve sonunun ne oldugu-
nun bilinmedigi ve sorulmasinin da imkansiz ve anlamsiz oldugu duyumcul/kah-
raman/ prometheuscu insan, 6limin kendisinin hiclige batisinin kapisi oldugunu
bilir. Akil, bu sonu kesin bir sekilde bilerek 'korku’ olarak bilincte radikallestirir. Bu
korku, 6lim sonrasinda duyulan bir korku degildir; 6lim 6ncesinden, hayati dolu
dolu, keyfine gore yasayamamaktan, umutlarin bosa ¢cikmasindan duyulan dehset
ve korkudur. Dasein, Heideggerrin umdugu gibi ‘6liime dénuk/dogru varhk’ oldu-
gunu idrak ederek hemcinslerine karsi bir ‘ilgi(sorge)’ etigi gelistirmeyi basaramaz.
Sartre'in dedigi gibi " korku icindeyken 6zgrlik, kendi kendisinden korkar!

Hayati dolu dolu yasamanin yolu, diinya nimetlerine sahip olmaktir. Clink{ kiil-
tdrtin temel kodu ‘Sahip olmak’tir. Yani sinirsiz Giretim ve sinirsiz tilketimdir. Oysa
diinyada herkese yetecek kadar kaynak/rezev ve stokun bunmamaktadir. Kaynak-
lar sinirl, ihtiyaclar ise sinirsizdir. iste bu durum, Prometeteuscu/kahraman/duyum-
culinsani hemcinsine karsi vahsice korunma stratejilerine iter: ‘Ya ben; Ya sen’‘Altta
kalanin cani ¢iksin! (ogul Bush'un ayni cimleyi sarf ettigi hatirlansin)Modern do-
nemde Savasin/kotiligun kaynadi iste budur.(5)Yoksa ortacaglarda dinlerin iddia
ettigi gibi‘icgldiler’ veya ‘seytan’ degil.

Modern dénemdeki ‘insan haklarn’ veya ‘Hukuk Devleti’ aparatlari, iddia edil-
digi gibi, Hiristiyan'i veya sekdiler ahlaki saiklerle Uretilmis degildir. Uzun siren i¢
savaslar(din, irk, sinif, cikar savaslari) sonucu yorgun diismiis Bati insaninin, sonun-
da menfaatin altin kurali olan ‘sana yapilmasini istemedigin seyi baskasina yapma’
ilkesini kesfetmesidir. Ancak bu kural, ‘yakin tehlike’nin oldugu zamanlar isler, Yani
sana bir yumruk attigim zaman, daha gliclisiinii yiyebilecegimi hesapladigimda
bu yumrugu atmam. Ancak, tehlikenin uzakta oldugunu veya olmadigini anladi-
gimda bu kural islemez. Ozaman hem yumruk atarim, hem de géziinu ¢ikarabilirim.
Batinin insan haklarini ve hukuk devletini kendi cografyasinda uyguladigi halde,
kendi dis politikalarinda buna itibar etmemeleri(cifte standart) bunu gosterir. iki
sene boyunca Avrupa’nin gobeginde(Bosna-Hersek'te) yapilan katliama ses cika-
rilmamasi, Ruanda'daki, Gazze'deki katliamlara g6z yumulmasi ve bu giin ‘Suriye'de
ayni sessizligin stirmesi bundandir.

Kaynaklar

1-Sorokin, PA. Bir Bunalim Caginda Toplum Felsefeleri. cev: M.Tuncay, ist. 1972, s. 119.
2-Sorokin, a.g.e.s. 174.

3-Fromm, Erich, Sahip olmak Ya Da Olmak. Cev: A.Aritan. ist. 1982, s. 201.
4-Macintyre, Alasdar. Erdem Pesinde. Cev: M.Ozcan. ist. 2001, ss. 20 vd.

~ 5-Bucher, AJ."Yitirdigimiz Su¢suzlugumuz Ya Da Ozgiirliigiin Saldirgan Giicii Uzerine!Yiizyihmizda
Insan Felsefesi. Haz: lonna Kuguradi. Ankara. 1997. Icinde. Ss. 209 vd.
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Il. Oturum
Soru-Cevap Fasli

Soru: Celal hocama sorum birinci olarak modern kaliplar lizerinden ge¢misi elestir-
mek dogru mudur, degil midir?

Prof. Dr. Celal TURER: Biz béyle bir metin ortaya koyarken iddiali olmamiz gere-
kiyor yani bu iddia aslinda benim yanilmaz oldugum, her seyi metinde anlatmaya
calistigim gibi dyle bir sey s6z konusu degil. Hem ahlaken hem de akademik olarak
dogru bir sey degil, ama iddia metinleri niye okunur, zihinleri harekete gecirmek is-
ter, dusinceye sevk eder, benim amacim da temelde bu. Modern kaliplar tizerinden
degerlendirmek derken tabi ki burada benim amacim bu.Dogru bir elestiri yapmak
istiyorum. Elimi gliclendirmek istiyorum. Buglinki insan zihni tGzerinden ge¢misi
okuyacagim ki bugiinki insanin zihin diinyasi daha dinamik hale gelsin. Burada
bir miilkemmellik anlayisi falan yok aslinda. Her haliikarda siyaset bana farkh gelse
de bu konuda 6ncu birisiyim, siyasetin bir 6zl oldugunu disiiniyorum. Antik Yu-
nan'da, Roma'da, iskender’in Makedonya'sinda siyaseti ydnlendirenler bugiinkiiyle
0zde ayni sekilde var olduklarini farkl sekillerde oldugunu diistinliyorum, o yiizden
modern kaliplarla ge¢misi okumanin mimkiin oldugunu distintyorum.

Soru: Kutsalin sinirlandiriimasi nedir? Neden kutsal sinirlandiriliyor?

Dog. Dr. Hasan Yiicel BASDEMIR: Kutsalin sinirlandirilmasi yoktur. Kutsalin bir
asabiye haline getirilmesi yonlinde yapilan bir elestiri vardir. Kutsal daima asabiye
haline gelmistir. Siyasetin aragsallagsmasi yerine daima dinin aragsallasmasi olmus-
tur. Bunu ortadan kaldirmanin yolu nedir? Bunu ortadan kaldirmanin yolu siyase-
tin, glicinu ortadan kirmaktir. Otoritenin glcini sinirlandirmaktr, siyasi ilkeleri
koymaktir. Dini asagidan iten bir prensip gui¢ gibi bakmak, bunun kutsalin sinirlan-



dirilmasi oldugunu diisiinmiyorum. Hayir, kutsalin sinirlandiriimasi degildir, devle-
tin sinirlandinimasidir. Benim agimdan kutsalin sinirlandiriimasi yoktur.

Soru: Bireyin kurgusu ile ilgili durumdan bahsedildi.

Doc. Dr. Hasan Yiicel BASDEMIR: Bu gercekten cok 6nemli liberal perspektife
yapilan surekli elestiri. Soyut bir birey ele aliyorlar, sonra insani egitiyorlar. Muham-
med Enes’in okudugu ikinci elestiri metninde de ayni sey vardi, 6zgiirliigl ideal-
lestirme, 6zgurlugun kralligini kurma, bireyi 6zglirlestirme falan bunlar ¢ok yanlis
seyler. Bu yanlis bir elestiri ¢linku liberallerin birey ve 6zgurlik ile tasarimlar hukuki
seylerdir, metodik bireycilik dedigimiz seylerdir. Yani &yle genis bir 6zgirlik din-
yasi anlayisi ile herkesin her seyi yapmasi; ahldktan soyunsun, degerlerden kopsun
gibi bir sey degil.

Ozgiirliikle ilgili talep edilen sey bireyin kendi ahlaki, erdemleriyle alakal bir
seydir. Ama metodik olarak devlet bir bireye baktigi zaman ne gorecek, kiltir gor-
meyecek, kadinhgini gérmeyecek, dinini gérmeyecek, dindarligini gérmeyecek,
basortlsiini gérmeyecek, liberalin kastettigi sey budur. Burada asiri bir kasit vardr.
Bakin felsefede birey, koyunda bir bireydir, tas da. Bunu dik olarak soyutlar liberaller
ama liberallerin hayal ettigi, hayal diinyasi genis, sanat dlinyasi genis. Ahlaki ola-
rak donanmis, sahistir, kisiliktir, topluma adaci olmus kisidir. Ama politikaci baktig
zaman ne gorecek, onu birey olarak gorecek, bu elestiri cok haksiz bir elestiridir.
Bu elestiri ahlaki liberalizm denilen, bireyi asabilestirme bicimidir. Modern felsefe
anlayisi bu anlayisi kabul etmez ve dolayisiyla liberallere yapilan bu elestirinin hakl
oldugunu disiinmuyorum.

Bireyin kurgusu yapildigi gibi, denildigi gibi degildir. Donanimli, ahlaki bir birey-
dir. ibni Mace'nin otoriteye karsi iki tane meydan okuma kitabi vardir ve bu kitaplar
Bati'nin Ronesans’in temelinde yer alan kitaplardir. Cikan bu iki kitapta da otorite
olmadan bireyin kendini yetistirecegi anlatiliyor. Biz bu kitaplari, metinleri yillarca
hep din felsefesi ve psikolojisi olarak okuduk. Aslinda yakindan baktigimizda o me-
tinlerin ahlak metinleri, oldugunu gériirliz ve otoriteye karsi bir meydan okuma
metnidir. Bunlar cok dnemlidir ve Ronesans’in hareket merkezidir. Toplumdan kacis
metinleri degildir bunlar, metnin temel gayesi bir otorite olmadan insan kendi ah-
Iaki hayatini, diizenini kurabilir, otorite kendini o kadar ylksekte gérmesin demek-
tir. Hayvan Ciftligi 1984 adli kitapta, orada ilgin¢ bir sey yakalamistim ve metinde
ifade ettim. ibni Meskevi, Hiikimdar, yirtici hayvan ve domuz benzetmesi yapar
bu ahlaki degerleri anlatmak icin. Ayni sekilde Hayvan Ciftliginde de diktatoryayi
tanimlamak icin domuzlar kategorisi olarak nitelendirir, bu yazarin ayni zamanda
bati diislincesinde etkili oldugunu acik ve belirgin bir sekilde gdsteriyor Bu metni
kesin bir metin olarak degil, tahrik edici bir metin olarak ele almak daha iyi olur.

Prof. Dr. Celal Tiirer: 13.Ylizyilda felsefe adli sempozyumda bir enstantane oldu,
orada filozoflarin birbirileriyle iliskilerini gercekten giizelce ifade eden bir durum
vardi, birbirlerine séyle diyorlardi, ikna oldum ama dedigin burhani degil, yani, an-
liyorum ama kabul edilebilecek bir sey degil, benim de ifadem ¢link{, o durumun
arkasinda ki duygusallik bence korunmalidir diye diistinlyorum.
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Soru: STKlar illa ki Bati gibi diigsiinmeli midir?

Doc.Dr. Hasan Yiicel BASDEMIR: Eger okuma biciminize gore degisiyorsa yok
hayir siz bunu islam dustincesiyle, sivil kuruluslar olarak ta okuyabilirsiniz, nereden
baktiginiza baglidir diyebilirim.

Prof. Dr. Mehmet S. Aydin: Ben iki noktaya dikkat cekgek istiyorum, bu iki kitap
yasak olan kitaplardir, bati diinyasinda okunmasini istemedikleri kitaplardir, bura-
da belki akla gelmeyen bir seyi sdyleyim, siyasi otoritenin sinirlandiriimasi izerine
vurgu yapmaktan ziyade kiliseye tabi olmadan kurtulus yoktura gidiyor aslinda.
Yani kilisenin glctind sinirlandirdigi igin, kilise yasakliyor bu terciimeleri ve orada
milhem okunan eserleri yasakliyor ki bu bizi biraz Maturidi gelenegine getiriyor.
Bizim orada insan akliyla olabilir teziyle de; ikincisi, hakikaten gtizel hazirlanmis bir
teblig ama ¢ok bahsettiniz, Mutezile araya girseydi nazari nasil bir teorik bir politik
bir durum ortaya c¢ikardi.Clinkli o zaman ahlakin rasyonelligini savunmak zorunda
kalirdiniz, yani iyiyle kétiiniin esasinda bagimsiz olarak aklin bulabilecegi, bulabil-
digi dolayisiyla Kuranin muariz demesinin sebebi de zaten biliniyor. Belli bir icattan
ziyade var olanin bir bakima teyit ve takviyesi anlaminda olursa o zaman &yle bir
ahlak anlayisiyla siyaset glitmenin daha farkli bir sey ortaya ¢ikaracagini saniyorum
ve bir de yarin olmayacagim icin liberalizmin bir tarafini elestireyim.

Ben Musliiman bir realistim ayni zamanda Misliman bir idealistim dedim. Bu-
nun anlami su; su anda ki liberalizmin sikintisi esasinda bu nétr devlet sikintisidir.
Hakli olarak diyorlar ki hangisini kullandiniz? Ortak iyi siyaset gercekten de kim
ben getirecedim derse kiyamet kopar niye clinki ortak, iyi su anda Turkiye'de or-
tak, iyiyle ilgili en az on farkli géris var. iste birisi cocuklarimiza din dersi verelim,
okutalim diyor, 6biiri diyor ki hayir din vicdan isidir bunu birakin, laik bir cerceve-
den, diinyevilesmis bir cerceveden bakalim diyor.Simdi devlet ne yapacak, devlet
bunlardan birine agirlik verdigi zaman ortaya ¢ikacak problemlerin caresini de di-
stinmek zorundadir.Mesela ortak iyiye dokunmayin, clinkii her grubun ortak iyisi,
bir bakima farkli tanimlaniyor, eger bunlar karsisinda esit bir konumda olmazda
birini desteklerseniz o zaman 6bdrlerinin hirriyeti belli 6lcude kisitlanmigtir.Bu-
nun en biyudk sikintisi su, liberalizmin liberalizm bireyi merkeze aldidi igin,simdi
Almanya'da ki tGi¢ milyon Musliman topluluga ne yapacaksiniz? Simdi devlet derse
ki serbestsiniz, ortak iyinizi siz belirleyiniz ve o ortak iyi Gizerinde gidin derse ne olur.
Kendiliginden kdilttrel baski doguyor niye, ¢linkli orada hakim olanlar var, hakim
olan kim laik denilen rehber kiiltir, lider kiltur, toplumun biyik bir kismi o biyiik
bir kismiyla, kiicuk kisim arasinda esitsiniz dedigi zaman arkasinda devlet gibi bir
klise var. Mesela Katoliklerin, Protestanlarin, peki Mislimanlarin arkasinda kim var?
Asad, yukari otuz senedir yalniz birakilmis bir topluluk var. 30 sene ne aldik, ne
imam gonderdik, ne bilmem gonderdik. Rabita meselesi oradan cikiyor iste. Devlet
simdi o hizmeti veriyor.

Benim endise ettigim nokta su, cok sevdigim bir yazar John Rawls onun hem in-
sani mudahale konusunda ¢ok 6nemli bir yeri var. Simdi Suriye baglaminda ¢ok ko-
nusulan bir konu, ama ayni zamanda liberal degil onu da cemaatgi sayiyorlar. Niye
clinkd ifadesi su, 6zgir birey evet kendi basina ayakta duruyor ama konumlandiril-
mis, nereye konumlandiriimis bir kiltiire, bir medeniyete, etkin bir tarihe vs... Do-
layisiyla bu ikisini 6zellikle Turkiye'de tartissak daha farkli olur ¢linki biz daha agir-



likli olarak kominitaryaniz bunu kabul etmek lazim. Hala da dyleyiz, agirlikli olarak
komitaryaniz, bu belki anlasilmayan bir din yorumundan da geliyor olabilir benim
kanaatimce, birey ihmal edilmistir; oysa nihai noktada Kur'an'a bakarsaniz netice
itibari ile Allah’in huzuruna bitin ¢iplakhgr ile manevi olarak sdyliyorum, ¢ikacak
olan birey onlar fert olarak getirilecektir diyor mahserde. Orada seyhim, annem,
babam beni kurtarir yok, birey burada da ihmal edilmis. Tiirkiye'de dogdu, liberal
kesimden olan arkadaslarimizdan bir kismi yapiyor.

islam dustincesinde hak ve hiirriyet yok, ne var édev var. Anneme karsi, babama
karsi 6devim var, topluma, devlete karsi 6devim var, peki nerede hak ve hiirriyetler
bunlar kabul etmek gerek. Hak ve hirriyetler vurgulanmamistir ve yine o kiiltir-
de hala tiim bogucu haliyle devam ediyor. Ama cikarilamaz mi ben su siralar ada-
let kavramindan hak kavramini ¢cikarmaya calisiyorum. Nasil ki John Rawls ahlaki
zeminde ki adalet kavramindan herkesin paylasabilecegi politik adalet kavramini
cikarmaya calisiyor. Bir bakima ahlaki zeminden yukariya cikariyor ki politik deger-
ler baglayici ve anayasal oluyor. Dolaysiyla orada bir marufumuz, Berat beyin ifade
ettigi anlastigimiz atil kurali eger marufla birlikte diisiiniirsek daha fazla genisleye-
bilir o. Clinki maruf nedir, maruf insanlk tarihi boyunca siz ben dnciliyiim dediniz
sizi hakikaten tebrik ediyorum ama her haltikarda Kur'an'in maruf dedigi insanlarin
Uzerinde anlastigi temel ahlak ilkeleridir. Hirsizlik baskasina tecaviiz dogru degil-
dir vs... Buglin anayasal degerler veya politik degerler bizim Tiirkiye'de tartisilir bir
konu degildir olmamali. Seffaflik, hesap sorma, insanhga saygi, hukukun Gstiinli-
g, hesap verme, cogunluk, politik olarak cogulculuk dolayisiyla hakli olarak diyor
ki, bunun komilitife bir anlasma var diyor. Bu komilitife ben maruf diyorum, yani bir
bakima marufilik kabul var. Butlin degerler lizerinde hig¢ degilse teoride. O yonuyle
ya biz bu ikisini ya liberalizmin endiseleriyle eger bir tarafa agirlik verirsem sikintilar
dogar ama ayni zamanda hani serbesttiniz her azinlik kendi istedigini yapsin ortak
iyi s6z konusu oldugunda veyahut ta iyi hayat s6z konusu oldugunda. O zaman 3
milyon kdltirel acidan beslenmemis, felsefi, teorik olarak ve ilmi olarak biz onlar
besleyemedigimiz icin orada mazlum 3 milyon insan var. Bir de neredeyse biitiin
imkanlarini fert ve kurumsal olarak imkan ve kabiliyetlerini gerceklestirecek olan
bunu da devlet mi yapacak, devlet herkes, her grup istedigi gibi ama kimsenin hak-
kina, hukukuna tecaviiz etmeden serbest dedigimiz zaman esit olan bir yarisma
cizgisi koymuyor. Fiilen geride kalan o gruplarin durumu ne olacak, efendim ken-
dinizi de o duruma getirin derseniz orada ki bir Tuirk ¢ikar der ki senin durumunun
arkasinda asagi, yukari bir 300 sene var. 300 senenin birikimiyle desteklenmesi var,
ama benim halime goriiyorsun. Orada benim cevabim ne? Benim cevabim sozle-
rimden daha karisik, karmasik durumda.

Her hallkarda son climlemi basta sdyledigim climleyle bitireyim; liberalizmin bu-
gln karsi karsiya kaldigi durum ki dogrudur, en az i, dort cesit liberal vardir. Ben
mesela dedim ki, Irak meselesine her durumdan, her bakistan baktim yine de bir
hafta uyuyamadim.Ben nerede, bir de o g6zle bakmak nerede.Yine de onun kelamini
bilmemin 1s1g1 icerisinde, bir de o gozle baktim hakikaten karar vermekte ¢cok yardim-
a1 oluyor bunu da séyleyim, tesekkir ederim.
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lll. OTURUM
ULUSLARARASI SIYESETIN AHLAKi SORGULANMASI

Oturum Bagkani
Prof. Dr. Suikrii Karatepe

Yildirim Beyazit Universitesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Ogretim Uyesi.

Siyaset ve ahlak konusunu ikisini de bir arada distiindiigiimiizde problemli ol-
dugunu, yillarin iliskisi s6z konusu oldugunda kararlarin, davranislarin her zaman
adil ve ahlakli oldugunu beklemek s6z konusu degildir. Ne kadar arzu etseniz de
bu gerceklesmez, bu zor bir durumdur. Ama bir de bunun uluslararasi iliski boyutu
s6z konusu oldugunda mesele daha da problemli hale geliyor, ¢clinkiu aktorler artik
birey olarak kendilerini temsil eden, kendi hak ve hukuklariyla ilgili olarak muhatap
olmuyorlar. Bu sefer artik arkalarinda devletler, milletler var, onlarin tarihleri var,
milletin gelenekleri, beklentileri gibi unsurlar s6z konusu olunca artik ahlak belki
bir fulli gibi veya bulut gibi goérindr. Batililarla ilgili cumhurbagkani bir sey soyledi
bana. SUkrii dedi, korkuyorum Suriye meselesinden muhalifler gelip, gidiyor israr
ediyorlar tecriibelerimize dayanarak aman ha silah kullanmayiniz diyoruz. Ama kor-
karim ki buna giiciimiiz yetmeyecek ¢linki Avrupali silah kullanimi tizerine hareket
ediyor. Aradan bir-iki ay geciyor ve yine dedim ki, bak korktugun basina geliyor
bununla kalsa savasa goétiirmek icin bizi ucuruma dogru cekiyorlar dedim. Gecen
bir toplantida ingiliz Biyiikelgisi dedi ki, “Yav Fransiz elcisinin yanina varmasaniz
olmaz mi Sayin Cumhurbagkanim. Yanina fazla yaklasma adamin her yanindan ates
fiskiryor!” Yani sizi ugcurumun bagina dogru itiyorlar ki savasa girersiniz diye. Yani
tabi ki Bati burada da yapti yapacagini. Turkiye'de bu tuzaga dustl ya. Tiirkiye'nin
boyle bir korkusu vardi. Bu olay cereyan ederse Cin'den kolay kolay ¢cikamayacagini
basinda biliyordu, silah patlamasin istiyordu ama silah patladi ve vahim durumlarla
karsilasti.
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Bildiri
Prof. Dr. Muhittin Ataman
SETA Dus Politika Arastirmacisi.

Bati'nin Ahlak Anlayisi: ABD ile AB’'nin Misir'da Veremedigi Sinav

Giris

Son Ug yildir dramatik gelismelerin yasandigi Misir, Tunus’ta baslayan Arap is-
yanlari stirecinin ikinci cephesi, ancak en ilgin¢ 6rnek olayr olmustur. 2011 yilinin
baslarinda isyan eden halk kitleleri kisa stre icinde basariya ulasarak otuz yildir {l-
keyi yoneten despotik Hiisni Mubarek rejimini yikmis ve Ulke tarihinde bir ilk ya-
sanarak basaril bir halk devrimi gerceklestirilmistir. Kisa siire icerisinde eski rejimin
devami olan bir kadrodan ibaret olan bir gegis yonetimi kurulmus ve bu hikimet
tilkeyi secimlere hazirlamistir. Ulke tarihinde ilk kez yapilan secimlerden basariyla
cikan dlkenin en kokli ve giicli muhalefet érgiitii ihvan-1 Mislimin Hareketi'nin
kurdugu siyasal parti olan Ozgiirliik ve Adalet Partisi'nin énciiliik ettigi koalisyon
kullanilan oylarin %37'sini alarak meclise girmistir. Daha sonra 16-17 Haziran 2012
tarihinde yapilan cumhurbaskanhg: ikinci tur secimlerinde, ihvan'in adayi ve ayni
zamanda Ozguirliik ve Adalet Partisi Baskani Muhammed Mursi, kullanilan oylarin
yaklasik %52'sini alarak cumhurbagkani secilmistir.’

Parlamento ve cumhurbaskanhgi secimlerinden sonra tilkenin idari ve siyasi ye-
niden yapilanmasi stireci baslatilmis ve yeni bir anayasa hazirligr yapilmistir. Ancak
yeni rejime iceriden ve disaridan destek gelmeyince, tilkenin kronik sorunlari daha
da katlanilmaz bir hale gelmis; netice itibariyle de Mursi'nin cumhurbaskani segil-
mesinin yildoniimiinde, 2013 yili Haziran ayinda, patlak veren yeni halk protestolari
sonucunda siyasi bir kaos olusmus ve bunun da neticesinde asker devreye girerek 3
Temmuz'da mesru yonetimi devirerek ydnetime el koymustur. General Abdulfettah
Sisi liderliginde gerceklestirilen askeri darbe hem bolge hem de bdlge disindaki

1 David D. Kirkpatrick, “Named Egypt’s Winner, Islamist Makes History,” The New York Times, 24
Haziran 2012.



devletlerin Ortadogu siyasetlerinin ve demokrasiye bakislarinin dogru anlasiima

sinda tam turnusol islevi gormustir. Halkina karsi yaygin ve sistematik bir sekilde
asiri gli¢ kullanarak binden fazla insanin 6limiine neden olan askeri darbe liderleri,
pek cok bolgesel ve kiiresel gli¢ tarafindan desteklenmistir.

Bu sunumda, Misir'da Ulke tarihinin ilk ve tek secilmis cumhurbaskani olan
Muhammed Mursi'ye karsi gerceklestirilen askeri darbeye, ABD ve AB 6rneginden
hareketle Bati diinyasinin neden kayitsiz kaldigi analiz edilecektir. Bati normlarinin
ve degerlerinin kiresellestigi ve evrensel degerler olarak kabul gérdiigi giinimiiz
diinyasinda neredeyse tim devletler, siyasetlerini ve ahlaki anlayislarini daha ¢ok
bu Batili kavram ve kurumlarla ifade etmeye calismaktadirlar. Bati denildiginde ise
ilk akla gelen ilk yazili modern anayasayi benimseyen Amerika Birlesik Devletleri
(ABD) ile muasir medeniyetin en dnemli kurumu olarak kabul edilen Avrupa Birligi
(AB) olmaktadir.

Galismanin ilk bolimiinde Bati diinyasinin ahlék ve insan haklar anlayisi tize-
rinde durulacaktir. Ahlak kavraminin Bati felsefesinde ve séyleminde nasil kullanil-
digiyla ilgili kisa bir analiz yapilacaktir. ikinci bélimde, ABD ile AB'nin askeri dar-
be sonrasinda Misir'a karsi izledigi politika tGzerinde durulacaktir. Batili devletlerin
Mursi Yonetiminden esirgedikleri, ancak Askeri Darbe Yonetimine verdikleri destek
Uzerinde durulacaktir. Bu sekilde, Batili kiiresel gliclerin nasil reel-politik merkezli
bir siyaset izledikleri daha kolay anlasilacaktir. Son bolimde ise bu iki Batili kiiresel
gliclin askeri bir darbeye karsi temsil ettikleri diinyanin degerleri ve kavramlariyla
bir degerlendirilmesi yapilacaktir. Bu baglamda, ABD ile AB'nin Ortadogu ve islam
diinyasindaki insan haklari ihlallerine, 6zellikle Misir'daki darbeye ve Suriye i¢ sava-
sina, yonelik kayitsizligi ve bunun nedenleri irdelenecektir.

Modern Batinin Ahlak Anlayisi

Bati duinyasinin insan haklari anlayisindan bahsedebilmek icin, bu anlayisin tize-
rine bina edildigi ahlak anlayisina deginmek gerekmektedir. Batinin ahlak anlayisi,
dogrudan Batili Glkelerin insan haklari kurallarini toplumsal, ekonomik ve siyasal,
Ozellikle de uluslararasi iliskiler, alanlarinda ne maksatla ve nasil kullandigini belir-
lemektedir. Daha ¢ok rasyonalist (akilci) felsefeden beslenen Batili Glkelerin, dis po-
litika s6ylemlerinde eksik etmedigi insan haklari konusunda, genel séylemlerinin
aksine oldukca eklektik, pragmatik ve keyfi davranmaktadir. Batili Gilkeler, reelpoli-
tigin bir geregi olarak, insan haklari sdylemini isine geldigi zaman, isine geldigi ka-
dar ve isine geldigi sekilde kullanmaktadir. Bu sdylem ve siyaset arasindaki araligin
temel nedeni de Batinin siyaset anlayisi ve bunun da derininde yatan ahlak anlayisi
gelmektedir.

Batinin hakim ahlak anlayigi, Batinin genel siyasetini ve diger medeniyetlerleilis-
kilerini belirleyen en 6nemli faktdrlerden biri olarak karsimiza gikar. Bati diinyasin-
da evrensel ahlak anlayisindan ziyade, ¢ikara dayali, bireyci, faydaci, pragmatist ve
aracsal akla (instrumental rationality) dayanan ve aragsal ahlak (instrumental mora-
lity) olarak nitelendirilebilecek bir ahlak anlayisi hakimdir. Batili ahlaktan kasit, daha
cok aydinlanma felsefesi tarafindan tanimlanmis ve modern dénemde tekamiil et-
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mis olan sekdler bir ahlaktir. Tarihsel kékenlerine inildiginde Bati ahlakinin iki temel
zemine dayandigi gorilur. Birincisi, dinsel alandir. Batinin dini degerleri Yahudilik
ve Hiristiyanlik (Judeo-Christianity)'tan alinmistir. Ozellikle, Hiristiyanligin catismaci
ve pragmatik séyleminden beslenmektedir. ikinci dayanagi ise sekiiler alandir. Bati
dinyasinin sekiler degerleri de Grek ve Roma (Greko-Romen)'nin paganist kiiltu-
riinden kaynaklanmaktadir. Aydinlanma felsefesi ve rasyonalist diislince bu temel
degerleri, yenide yorumlayarak ve gelistirerek modern déneme tasimistir.

Bati'nin aragsal ahlakini tanimlayabilmek icin modern donemde ana-akim Bati
dislncesini temsil eden dusintrlerin konuyla ilgili aciklamalarina bakilabilir. Sa-
dece Realist ve Liberal gelenekleri temsil eden birer kisinin gorislerinin alinmasi
bile Batinin aracsal ahlakinin temel kodlarinin belirlenmesi icin yeterli olacaktir. Bati
siyasi dusuincesinin realist ve liberal geleneklerini temsil eden en 6nemli iki disu-
niriin ahlak konusundaki fikirlerinin benzerlik géstermesi Gnemlidir. Realist gele-
negdin 6nde gelen ilk temsilcilerinden biri olan Thomas Hobbes icin ahlak, rasyonel
ben-merkezci kisilerin; dogal esitlik, kit kaynaklar ve catisan amaclar diinyasinda
menfaatlerini maksimize ettigi yollar/tarzlardir.2 Hobbes'a gére, doga durumunda
bile ahlak mimkiindir. Bu doga durumunda devletlerin tamami ahlaki olmayan ve
“glictin (might)""hakki (right)” belirledigi bir diinyada yasarlar.? Liberal Batinin 6nde
gelen teorisyenlerinden biri olan John Stuart Mill'in Ahlak teorisi de benzer bri so-
nuca goétirecek sekilde, faydacilik (utilitarianism) kuralinin bir sekli olarak karsimiza
ctkmaktadir. Buna gore davraniglar, iyi sonuglarina gére degerlendirilirler ve fayda-
cilik ilkesi ahlaki degerlerin temelini olusturmaktadir.*

Aragsal ahlak, kendileri icin neyin degerli oldugunu bir dig otoritenin degil, ak-
torlerin kendilerinin karar verdigini ve aktorlerin cikarlarn dogrultusunda hareket
ettiklerini iddia eden aragsal akla (instrumenal rationality) dayandirilan bir ahlaki
teoridir> Bu baglamda, aracsal ahlak, Vestfalya Baris Antlasmasi ile temelleri atilan
modern ulus-devlet sisteminin de bir geregi olan sekdiler bir Ahlaktir.>* Modern do-
nemde Batida gelistirilen uluslararasi iliskiler teorilerinin Ahlaka yaklasimi da bu
temelde gelismistir. Uluslararasi sistemin anarsik oldugunu ve devlet davranislari-
nin da bu yapinin bir geregi olarak ¢ikar merkezli oldugunu sdyleyen realistler de,
uluslararasi baris ve istikrarin saglanmasi icin devletler-istu otoritelerin ve ulusla-
rarasi kuruluslarin olusturulmasi gerektigini iddia eden idealistler ve liberaller de,

2 Michael Moehler, “The Scope of Instrumental Morality,” Philosophical Studies, 12 Subat 2013.

3 Jan Dobrosielski, “An Analysis of a Hobessian Morality in International Relations,” e-International
Relations, 19 Ocak 2013, http://www.e-ir.info/2013/01/19/an-analysis-of-a-hobessian-morality-in-interna-
tional-relations.

4 “John Stuart Mill’s Ethics,” Internet Encyclopedia of Philosophy, http://www.iep.utm.edu/mill-eth.

5 Burada kullanilan “dis otorite” kavrami Bat1 i¢cin modern 6ncesi donemde Papalik/Kilise otoritesi olar-
ak kabul edilirdi. Devlet ve birey en iist Ahlaki otorite ve norm belirleyici olarak kabul gérmeye basladi.
Miisliiman birey i¢in ise Allah’1 ifade etmektedir. Miisliiman birey mutlak bagimsizlik pesinde kosmaz,
¢linkii onu her zaman simirlayan kulluk bilincine sahiptir. Bat1 insaninin kendi ¢ikarlar1 i¢in kendilerinin
karar vermesi durumu da aslinda ‘kendilerini tanrilastirmalari,” yani hakemligine miiracaat edilen en st
merci ve ‘mutlak bagimsizlik’ pesinde kosan bir varlik, anlamina gelmektedir. Modern dénemde hiyer-
arsik uluslararasi iligkiler sistemi yerine anarsik bir sistem kabul edilerek devletler tizerindeki her tiirlii
siyasi otorite reddedilmeye baslandi.

6 Vestfalya Barig Antlagmasi ile birlikte Batili iilkeler, ilk kez kendi aralarinda imzaladiklari bir uluslar-
arasi antlagmay1, o zaman kadar bir ‘iist otorite’ olarak kabul edilen Papa’ya onaylatmamis ve boylece
modern ulus-devlet sisteminin en 6nemli ilkesi ‘devletlerin egemen esitligi’ ilkesini hakim kilmislardir.



ulus-devlet iradelerinin stiinde bazi ortak degerlerin oldugunu belirten ingiliz
Okulu da sekdler bir zihniyetle hareket ederek bir ahlak gelistirmistir.” Uluslararasi
iliskiler disiplininin hakimparadigmasi olan siyasal realizmin 6nde gelen temsilcisi
Hans Morengthau da devletlerin ahlaki anlayislarinin ¢ikar merkezli (self-interested)
aragsal ahlak oldugunu ileri stirmektedir.

Aragsal ahlak anlayisi, geleneksel ahlak teorilerinin aksine, bir toplumdaki tiim
bireylerin tizerinde hemfikir olduklari bir “ahlaki dogrular” bulunmamaktadir; aksi-
ne, ¢ikarlarin genellikle farklilasmasinin ve zaman zaman catismasinin gerektirme-
siyle cogulcu bir ahlak anlayisi s6z konusudur. Bireysellik ve pragmatizm ilkelerine
dayanan aragsal ahlaka gore, ahlaki bir olay hakkinda farkli insanlarin farkli gorisle-
re sahip olmasi miimkiindur. Clinkil neticede cikar ve hedefleri farkli olan herkesin
temel amaci 6ncelikle kendi menfaatlerini elde etmektir. Yani, bu ahlak anlayisina
gore, bireyler ¢ikarlarini maksimize ederken, kayiplarini da minimize etmek isterler.
Bu pragmatist yaklasima gore, bireylerin davranislarini yonlendiren genel ahlaki il-
keler yoktur.®

Ayrica, bu ahlaki anlayisa gore bireyler kendi ¢ikarlarinin gerektirdigi sekilde
davranirken bagkalarinin ihtiyag¢ ve sorunlarina ilgi duymazlar. Dolayisiyla bagka
medeniyetlerin, devletlerin, halklarin ve bireylerin ¢ikar ve beklentilerinin ne oldu-
gu ve/ya evrensel degerlerin ne soyledigi pek bir 5nem arz etmemektedir. Benzer
bicimde Batil lilkeler dis politikalarinda diger devletlerin ve toplumlarin degerleri-
ne ve cikarlarina kayitsiz kalmaktadirlar. Ancak, kendi cikarlari gerektirdiginde Ah-
laki ilkelerin savunuculugunu yaparlar.

Ahlaki kurallarin, ancak kisisel ¢ikarlar gerektirirse takip edilebilecegini iddia
eden aragsal ahlak anlayisina gore, “amaclar araclari mesru/mubah kilar” Batih Glke-
ler kuiresel 6lcekteki ¢ikarlarini maksimize etmek icin her tiirli kural ihlali yapar ve
bunu kendi Ahlaki kurallari olarak sunarlar. Evrensel gecerlilige sahip kurallar yerine
goreceli kurallari takip ederler. Batinin bu ahlak anlayisi genel manada, diinyayi bir
digeriyle stirekli catisma halinde bulunan gokytizu ulkesi (Christendom) ve yeryuzi
(non-Christendom) olarak ikiye ayiran Hiristiyanhiga dayandiriimaktadir.® Yani, diin-
yay! kendileri icin bir barig ve huzur ortamina doénistiirmek icin insanligin dnemli
bir kismi ortadan kaldirilabilir. ABD eski Baskani George Bush'un 2003 yilinda Irak’i
isgal ederek yiizbinlerce insanin 6limiine yol agmasi bu baglamda degerlendirile-
bilir.

Ahlak kavramini goreceli ve degisken bir zemin olarak goren Bati diinyasinda,
ahlaki degerlerin son dénemde en ¢ok dile getirilen alan olan insan haklarinin ah-
lak disiplini icindeki yeri de merkezi degil, ikincildir. Yani Batida insan haklari; baris,
refah, 6zgurliik ve esitlik gibi degerleri elde etmenin temel araglari olarak goralir.
Eger bu amaglarin karsilanmasina yariyorsa yapilanlar ahlaki olarak nitelendirilebi-
lir. Boyle olunca da aragsal ahlak, bir anlamda pazaryeri ahlaki olarak 6n plana ¢ik-
maktadir. Bundan dolayi, Batili siyasal aktorler icin hem insan haklari hem de ahlak

7 Uluslararasi liskiler Teorilerinin Ahlak konusundaki yaklasimlari hakkinda bkz. Tayyar Ar1, Uluslarar-
asi Iliskiler Teorileri: Catisma, Hegemonya, Isbirligi, Istanbul: Alfa Yaymnlari, 2006.

8 R. Murray Thomas, Moral Development Theories - Secular and Religious: A Comparative Study, West-
port, CT: Greenwood Press, 1997, s. 59.

9 A. Nuri Yurdusev, ““Uluslararas {liskiler’ Oncesi,” ig. Atila Eralp (Ed.), Devlet Sistem ve Kimlik
Uluslararast {ligkilerde Temel Yaklagimlar, Istanbul: Tletisim Yaynlari, 14. Bask1, 2013.
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pazarliga tabi bir konu ve dis politikanin bir araci olarak gériilmektedir.

Ben-merkezci ve oryantalist bir zihniyete sahip olan Bati, kendi diinyasindaki
faaliyetlerle Bati-disi diinyadaki faaliyetleri farkli perspektiflerden okumaktadir. Or-
negin, Batili algiya gore, bir terér eylemi gerceklestiren Batili beyaz bir kisi akil sag-
lhgindan mahrumdur. Hakim Bati algisina gore, “normal bir Batil” asla “gayri-insani”
bir eylemi gerceklestirmez ve “toplumsal ve siyasal amaclarla teror” faaliyetinin
icerisinde olamaz. Batili standartlarinda goriinen bir kisi eger kabul edilemez bir
eylem veya faaliyetin icinde olursa Bati medyasi tarafindan “cilgin” ve “ne yaptiginin
farkinda olmayan”biri olarak nitelendirilmektedir. Norveg, Almanya ve ABD'de farkli
zamanlarda terér eylemleri icinde bulunan kisiler genellikle “akli dengesi yerinde
olmayan kisiler” olarak gésterildiler. ilk intiba bu sekilde olusturulduktan ve halkin
algisi bu yonde sekillendirildikten sonra gercegin ortaya cikarilmasi pek ses getir-
memektedir.

Ancak ayni Bati algisina gore, herhangi bir Miisliiman bir terér eylemi gercekles-
tirdiginde, bu eylemi gerceklestiren kisi “islamci,“asiri islamc1” veya “fundamenta-
list islama” olarak nitelendirilmektedir. ikinci durumdaki terér eylemi pervasizca bir
dinle, milletle ve/ya medeniyetle irtibatlandiriimaktadir. Dolayisiyla, Batili kisi ve/ya
siyasal aktorler yola cikarken, ontolojik olarak, yanh bir tavir takinmaktadir. Bundan
dolayi, 6rnegin, Batili Gilkelerin niikleer enerji Giretmeleri kalkinmanin ve medeniye-
tin bir geregi olan rasyonel bir gelisme olarak gosterilmektedir. Ote yandan, iran ve/
ya Kuzey Kore gibi Bati-disi bir Glkenin niikleer enerji Gretmesi irrasyonel ve dolayi-
siyla engellenmesi gereken bir faaliyet olarak sunulmaktadir.

Darbe Sonrasi Donemde ABD’nin Misir Politikasi

Liberal demokrasinin yayilmasini dis politikasinin temel araclarindan biri ola-
rak goren ABD Yonetimi, Misir'da gerceklesen askeri darbeye darbe diyememis ve
demokrasi konusunda tutarsiz davranmistir. Bunun en temel nedenlerinin basinda
ABD'nin ulusal ¢ikar merkezli siyaset ve Ahlak anlayisi gelmektedir. ikinci olarak,
eger ABD Mursi'nin askerler tarafindan yonetimden uzaklastirilmasini askeri dar-
be olarak nitelendirseydi Misir'a yaptigi yillik 1.3 milyar dolarlk yardimi (ki bunun
yaklasik 1.3 milyari askeri yardimlardan olusmaktadir)'® kesmek zorunda kalacakti.
Amerikan yasalarina gore ABD, askeri darbe yonetimlerine ve agir insan haklari ih-
lalleri olan tilkelere devlet yardim yapamaz. Obama Yonetimi de esprilere konu ola-
cak sekilde askeri darbeye darbe demeyerek yardimlari yapmaya devam etmistir.
Ancak ayni ABD ve etkisi altindaki IMF gibi uluslararasi kuruluslar, demokratik se-
cimlerle iktidara gelen Mursi Yonetimine yardim yapmaktan sakinmiglardir. ABD i¢
siyasetinde artan elestiriler Gizerine Obama Yonetimi, Ekim 2013'te bir adim atarak
Misir'a savas ucagi, askeri helikopter, tank ve flize satmayi durdurmus; ancak askeri
yedek parca gondermeye, askeri egitim vermeye ve saglik, egitim ve ekonomik kal-
kinma amacl yardimlar yapmaya devam etmistir.”"

Askeri darbeden yaklasik bir ay sonra Agustos 2013'te Misir'i ziyaret eden ABD
Disisleri Bakan Yardimcisi William Burns, ziyareti sirasinda Savunma Bakani ve Genel

10 “ABD’nin Misir’a Yardimi 71 Milyar Dolar1 Gegti,” USA Sabah, 25 Agustos 2013.

11 Arshad Mohammed ve Patricia Zengerle, “Exclusive - U.S. Quietly Observes Coup Law on Egypt
Aid, but Shuns Term,” Reuters, 12 Ekim 2013, http://uk.reuters.com/article/2013/10/12/uk-usa-egypt-aid-
idUKBRE99B00420131012.



Kurmay Bagskani Abdiilfettah Sisi, Disisleri Bakani Nebil Fehmi ve ihvanin énemli
liderlerinden su an hapiste bulunan Hayrat Satir'la gériismeler yapmistir. Her ne
kadar muhalefet ile gériismeler yaptiysa da darbecilerle goriiserek onlara mesrui-
yet kazandirmistir. Satir ile gériismesine eslik eden Katar ve Birlesik Arap Emirlikleri
disisleri bakanlari da bir stiredir muhataplari ile yasanan krizinden siyasi bir ¢6ziim
ile cikmak icin arabuluculuk yapmaya calismaktaydilar.'> Hemen akabinde ABD'li
Senatorler McCain ve Lindsay Graham da Agustos 2013'te Kahire'deki temaslari si-
rasinda Misir'da en kisa siirede secimlerin yapilmasini tesvik etmislerdir.” Bu ziyaret
sirasinda Afrika Birligi'nden de bir heyet arabuluculuk icin Kahire'de goriismeler
yapmistir. Basina yansidigi kadariyla arabuluculuk yapmaya calisan ABD'li temsil-
ciler, siyasi tutuklularnin derhal serbest kaldigi ve erken secimlere gidilen bir 6neri
sunduklan ancak her iki tarafin da bu 6nerileri kabul etmedikleri bildiriliyor.™

Askeri darbe sonrasi siirece kismen de olsa destek veren ABD, Misir'da yasanan
katliamlar sonrasi konumunu korumakta zorluk ¢ekmektedir. Amerikan kamuo-
yundan ve bazi Senator ve Temsilciler Meclisi Giyelerinden, Baskan Obama’nin ve
Disisleri Bakanligi'nin darbeye yonelik siyasetine yonelik elestiriler gelmistir. Bunun
sonucunda ABD'nin, Misir Ordusu’'na her yil yaptigi 1,5 milyar dolarlik askeri yar-
dimin kesilmesini seslendirenlerin sayisi da her gecen giin artmaktadir.” Ancak,
ABD'nin resmi politikasini elestiren bu Senatdrler icinde yer alan Rand Paul’'un, ABD
Hukukuna goére darbe yapilan bir tilkeye yardim yapilamaz gerekgesiyle Senato’nun
Misir‘a olan yardimlari durdurmasi 6nergesi 13'e karsi 86 oyla reddedilmistir.'® ABD,
Camp David siirecinden beri bolgede kurdugu diizenin sarsilmasindan endise
ederken, israil devleti ile Stiveys Kanalinin glivenligi merkezli politika yiritmeye
devam ediyor. Ayrica israil yanlisi lobilerin, ABD'nin yeni darbe aktérleri ile iyi ilis-
kiler kurulmasi yoniinde baskisi da ABD’'nin Misir politikasinda belirleyici olmaya
devam ediyor.

Askeri darbenin hemen ardindan darbeyi “demokrasinin restore edilmesi” ola-
rak tanimlayan ABD Disisleri Bakani John Kerry, Disisleri Bakanhginda yapilan bir
toplantida, “Mursi ve Musliman Kardesleri devrimi ¢almakla” suglamistir. Kerry,
yaptigi aciklamada, “Tahrir Meydani'ndaki ¢ocuklar hicbir dini veya ideolojik gi-
diiyle hareket etmemisti. Onlar biraz egitim, is ve gelecek firsati talep etmis ve ken-
dilerini bu firsatlardan yoksun birakan yolsuzluklara batmis bir hiikiimetten kurtul-
mak istemisti. Bunun icin tweet'ler attilar. Facebook'tan birbirleriyle konustular. iste
devrim bodyle gerceklesti. Ancak, bu devrim en iyi 6rgltlenmis tek bir 6rgit; yani
Musliman Kardesler tarafindan calindi” demistir."” Bu aciklamalariyla Bakan Kerry,
aslinda sadece kendi degerleriyle celisen ¢ikar merkezli siyaseti mesrulastirmaya
cahsmaktadir.

12 “Today Burns Concludes Visit to Egypt with Meeting with Egyptians Discussing an End to Violence,”
Shorouk (Arapga), 5 Agustos 2013.

13 “US Senator Urges Egypt to Hold Quick Elections,” Ahram Online, 5 Agustos 2013.

14 “Misir’da Arabuluculuk Basarisiz Oldu,” CNNTURK, 7 Agustos 2013, http://www4.cnnturk.com.

15 “US Senate Rejects Proposal to Halt Egypt Aid,” Ahram Online, 1 Agustos 2013.

16 ““Misir’a Yardimi Keselim O Parayla Yol Ve Képrii Yapalim® Teklifine Red,” Istanbulpost, 1 Agustos
2013, http://www.istanbulpost.com.tr/misira-yardimi-keselim-o-parayla-yol-ve-kopru-yapalim-tekli-
fine-red.

17 “Kerry, Miisliman Kardesler Misir’in Devrimini Caldi,” Radikal, 21 Kasim 2013.
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Ancak bitiin bunlara ragmen, darbe yonetimi, ABD ig siyaseti dolayisiyla ikir-
cikli bir tavir sergilemek zorunda kalan ABD Yonetimi'ne ABD yanlisi olmaktan ¢ika-
bilecegine dair tehditler savurmaktadir. Mursi ve 14 ihvan liderinin (ilkede siddeti
tesvik etmeleri sucuyla mahkemeye cikarilmasindan bir giin 6nce Misir'a bir ziya-
ret gerceklestiren ABD Disisleri Bakani John Kerry, darbe yonetimi tarafindan daha
fazla destek verme yoniinde uyariimistir.’® Askeri yénetimin Rusya ile silah antlas-
masi yapmasi da bu baglamda degerlendirilebilir. Askeri darbeyi yapanlar, ABD'nin
cekincesiz ve tam manasiyla kendilerine destek vermesini beklemektedirler. Bu
gerceklesmedigi takdirde, alternatif kiiresel gliclerle iliskilerini gliclendireceklerini
iddia etmektedirler.

Askeri Darbe Sonrasi Donemde AB’nin Misir Politikasi

Uzun siredir “demokrasi tesvik” programi uygulayan AB, Misir'da gerceklesen
askeri darbeye net bir tavir takinmamis, sadece bazi AB Uyeleri kisik seslerle siyasi
gelismeleri darbe olarak nitelendirmislerdir. Askeri darbeden kisa siire sonra Misir'a
gerceklestirdigi ziyarette AB Dis iliskiler Temsilcisi Catherine Ashton, Kahire'de ge-
¢ici cumhurbagkani Adli Mansur’un yani sira Bagbakan Hazim Biblavi, Muhammed
Baradey, Savunma Bakani Abdulfettah Sisi, eski basbakan Hisam Kandil, ihvan'in
siyasi kanadi Adalet ve Hiirriyet Partisi yetkilileri ve ihvan-1 Muslimin'in tst diizey
yOneticileriyle gortismustir.' Tarafsiz bir gériintli vermek isteyen AB Temsilcisi As-
hton, iki taraftan yetkililerle yaptiklari gériismelerden sonra yapmis oldugu basin
aciklamasinda, Mursi ile diger ihvan yetkililerinin, haklarinda herhangi bir suclama
bulunmamasi durumunda hemen serbest birakilmasi gerektigini acik bir sekilde
istedigini ifade etmistir. Mursi ile de gériismeyi arzuladigini ifade eden Ashton’un
bu talebi askeri yetkililer tarafindan kabul gérmemistir. Misirli yetkililerin kendisine
Mursi'nin durumunun iyi oldugunu ve iyi muamele goérdugiini belirttiklerini dile
getiren Ashton, “AB Misir'in demokratik siireci stirdiirmesi ve 6niimuzdeki aylarda
secimleri gerceklestirmesini” arzuladigini belirtmistir.?° Bu arada Ashton’un ziyareti
sirasinda, nerede oldugu ve tutuklanip tutuklanmadigi bilinmeyen Misir eski bas-
bakani Hisam Kandil ile de gorismesi dikkat cekmistir.

ihvan-1 Mislimin yoneticilerinden Amr Derrac, AB Temsilcisi Ashton'un goé-
rismeler sirasinda herhangi bir ¢6ziim 6nerisinde bulunmadigini, sadece AB'nin
Misir'da yasananlarla ilgili olarak tutumunu acikladigini séylemistir. Ashton’'un Mi-
sir'daki fotografin tamamini gérmek istedigini, bu baglamda kendileriyle goristi-
guni de belirten Derrac, Ashton’a ihvan-1 Mislimin‘in tutumunu ifade ettiklerini
ve Misir sokaklarinin bu askeri darbeyi kabul etmedigini dile getirdiklerini ifade
etmistir.?'

Alman basininda ¢ikan haberlerde ise ihvan-1 Miislimin tarafindan Avrupa'nin
taraflar arasinda aracilik yapmasi istendigi bildirilmistir. ingiliz haber ajansi Reu-
ters'in kaynak gosterildigi haberlere gére, ihvan-1 Mislimin'i daha énceki gériisme-
lerde de temsil eden Gehad Haddad'in, AB Biiyiikelcisi Bernardino Leon’a diyalog

18 “Egypt to Look Beyond U.S. for Arms: Foreign Minister,” Egypt Independent, 3 Kasim 2013.

19 “EU’s Ashton Arrives in Cairo to Meet Senior Officials,” Aswat Masriya (English), 17 Temmuz 2013.
20 Abdullah Aydogan Kalabalik, “Ashton Misir’da Tiim Taraflarla Goriistii,” Diinya Biilteni, 18 Temmuz
2013, http://www.dunyabulteni.net/servisler/haber Yazdir/267803/haber.

21 “Senior Brotherhood Figure to Meet EU’s Ashton,” Aswat Masriya (English), 17 Temmuz 2013.



icin bir teklif sundugunu soyledigi kaydedilmistir. Ancak goriismelere Misir'in as-
kerler tarafindan kurulan yeni hiikkiimet temsilcilerinin mi yoksa askerlerin mi kati-
lacagi konusunda aciklik getirilmemistir.22 ihvan-1 Miislimin'in ise hiikiimet krizinin
giderilmesi icin secimler dahil tim siyasi konulari gériismeye hazir olduklar, ancak
Mursi'ye karsi yapilan darbenin geri ¢ekilmesinde israr ettikleri 6ne strtlmustir.

Eyliil ayinda darbe sonrasi Misir’t ikinci kez ziyaret eden AB Dis iliskiler Temsilci-
si Catherine Ashton, bu ziyaretinde de iki glin stiren goriismelerde bulunmustur.®
Ziyareti sirasinda Misir'da yasanan son siyasi gelismeleri gecici cumhurbagkani
Adli Mansur olmak tzere, Nebil Fehmi ve Amr Musa gibi darbeci isimlerle deger-
lendirmistir.?* islami hareketlerin arabuluculuk istemediklerini belirten* Ashton,
gazetecilere yaptidi aciklamalarda “Misir'in gelecegini belirlemek tamamen Misirli-
lara aittir” diyerek AB’nin Misir'a herhangi bir siyasi midahale yapmadigini, sadece
destekleri stirdiirme kararlihginda olduklarini ifade etmesi dikkat cekmistir. Ayri-
ca, Hikiimet ile ihvan arasindaki gériismeleri desteklediklerini, ama arabulucu bir
konuma sahip olmadiklarini ifade etmistir. AB Temsilcisi ile goriisen, ihvan'in siyasi
kanadi olan Hirriyet ve Adalet Partisi liderlerinden Halid Hanefi, Misir'daki krizin
¢ozllmesi adina uluslararasi girisimleri 5nemli gordiiklerini ifade etmis, ancak mes-
ruiyet taleplerinden asla vazge¢cmeyeceklerinin altini cizmistir. Ashton’in darbe ak-
torlerinden gelen elestirileri miiteakip daha dikkatli diplomatik bir dil kullandigi
gozlenirken, bu ziyaretle birlikte AB'nin darbe hiikiimeti ile darbe karsiti islami Ha-
reketler arasinda siyasi bir uzlasinin olusabilmesi adina taraflarn etkilemeye calisan
konumunu stirdlirdiigi anlasiimaktadir.

Batinin Ortadogu’daki insan Haklari ihlallerine Yonelik Tutumu

Hem AB hem de ABD'nin sembolik bazi adimlar atmanin 6tesinde Misir'da Dar-
beci Sisi liderligindeki askeri rejiminin, halkina karsi giristigi katliam, kiyim ve baski-
na tepkisiz kaldigi séylenebilir. Siyaseten tarafsiz bir konumda olduklarini sdyleseler
de Batili bu iki temel kiresel aktoriin, iddia ettikleri gibi demokrasiden yana degil,
ulusal ¢ikardan yana olduklarini gostermislerdir. Cikarlari gerektirdiginde Bati-dis
diinyadaki gelismelere mudahil olur, yeri geldiginde de kayitsiz kalirlar.

AB ile ABD'nin, Misir'daki insan haklari ihlallerine yonelik bu kayitsizlik tavri, hat-
ta ihlallerin islenmesine destek verme ve/ya insan haklari konusunu aragsal Ahlak
geregdi kullanma siyaseti bir ilk degil, buyik ihtimalle bir son da olmayacaktir. Daha
onceki donemlerde bu cifte standardin ¢ok sayida drnekleri yasanmistir. Cografi
Kesiflerle diinyayr somirgelestirmeye baslayan Batili Ulkeler, gittikleri her yerde
kendileri icin uygun gordukleri standartlarin 6tesinde, disinda bir standart getir-
mek istemislerdir. Yeri geldiginde irk¢ihgin en kati sekillerini uygulamaktan geri
durmamislardir. Bu calismada, sadece insan haklari sdylemini 6n planda tuttugu
ileri surtlen Birlesmis Milletler (BM)'in kurulusundan bu yana bunu nasil uyguladik-
larini bir kag¢ 6rnek tzerinden acgiklamaya cahisilacaktir.

22 “Miisliiman Kardesler AB’den Aracilik istemis,” Diinya Biilteni, 19 Temmuz 2013, http://www.duny-
abulteni.net/?aType=haber&Article]ID=267903

23 “Catherine Ashton Visits Egypt,” Daily News (English), 30 Eyliil 2013.

24 “Fahmy and EUjs Ashton Discuss Bilateral Relations,” Egypt Independent (English), 2 Ekim 2013.
25 “Cihat Yéneticisi: Krizin Coziimii I¢in Yabanci Arabulucuyu Reddediyoruz,” Sada el Beled, 9 Eyliil
2013.
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ABD onciliigindeki liberal Bati (Birinci Diinya, Hiir Dlinya) Soguk Savas done-
minde sdylemsel bir cifte standardi daha ¢ok Sosyalist Dogu Bloguna karsi kullan-
mistir. 1970'li yillarin basindan itibaren baglayan “yumusama (detente) donemi” ile
birlikte Bati diinyasi insan haklari sdylemini daha siklikla ve daha dogrudan kullan-
maya baslamistir. Yumusama Doneminin kurumsallasmasinin ilk adimi olan 1975
yilindaki Helsinki Konferansi'nda kabul edilen insan haklari sepeti (3. sepet) Sovyet-
ler Birligi'ne karsi bir dis politika araci olarak kullaniimistir.? Yani, sert gliciin (hard
power) kullanilmasi terk edilince yumusak glc (soft power) devreye sokulmustur.
Netice itibariyle, insan haklari ve ahlaki degerler sadece gerektiginde kullaniimistir.
Ancak ayni yillarda, Latin Amerika’nin en gliney (lkelerinden biri olan Sili'de segil-
mis devlet baskani Salvador Allende’ye karsi, ABD cikarlarini savunma garantisi ve-
ren Pinochet’nin askeri bir darbe diizenlemesinin fikir babaligini ve hatta yiritlcu-
[Gglinl yapmistir. Yani, Bati diinyasinin burada da pragmatik ve eklektik bir bakisla
hareket ettigini gormek mimkinddr.

Bati diinyasinin Misir'daki askeri darbeye yonelik siyasetinin iyi anlagiimasi ba-
kimindan Batinin son 60 yildir Ortadogu'da, islam diinyasinda ve hatta Bati-disi di-
ger bolgelerde izledigi siyasetin genel egilimini irdelemek gerekmektedir. Ornegin,
israil'in 65 yildir Filistinli Misliiman (ve de Hiristiyan) halka reva gérdigu her tirli
gayri insani muamele, AB ve ABD tarafindan gérmezden gelinmistir, gelinmektedir.
israil'in isledigi suclar BM'de dile getirilmis, ancak her bir defasinda Batil uilkelerin,
ézellikle ABD'nin, karsi ¢ikmasiyla Bati-disi diinyanin cezalandirmak istedigi israil
stirekli korunmustur. Hatta Batinin bolge siyasetini belirleyen en 6nemli paramet-
relerden biri, devlet terori dahil her tiirli insan haklari ihlalini sistematik bir sekilde
yapan Israil devletinin giivenligidir. Kisacasi, Batinin aracsal ahlaki, Batil tilkelerin
srail devletinin giivenliginin ve yayilmaciliginin saglanmasini gerektirmektedir.

Bati diinyasinin, insani degerlerin ve evrensel ahldkin ¢cignenmesine g6z yum-
dugu ve katkida bulundugu carpici 6rneklerden biri, 1990°li yillarda Avrupa’nin
kalbinde ve daha ¢ok Hollanda'dan gelen BM askerlerinin gézi 6nilinde gercekles-
mistir. Sirplarin, Srebrenitsa'da Bognak halkina soykirnnm uygulamasini Batili tlkeler
ve BM sadece seyretmekle yetinmistir. AB ve ABD bir taraftan bu soykirimi seyre-
derken, bir taraftan da taraflara silah ambargosu uygulayarak bir manada silahsiz
ve zayif olan Bosnaklarin kendilerini savunmalarina firsat verilmemistir. Savasin bi-
timinden sonra ancak Sirp liderler, insanhga karsi suc isledikleri gerekgesiyle ulus-
lararasi mahkemelerde yargilanabilmislerdir. Hatta Bosnak halkina soykirim uygu-
landigi Lahey'deki mahkeme tarafindan tespit edilmis, ancak ilging bir bicimde faili
mechul birakilmistir. Boylece literatlire“faili mechul soykirm” kavramini kazandir-
mis oldular.

Ote yandan, son elli yillik Ortadogu tarihi ve bdlge devletlerinin Batili ilkelerle
iliskileri incelendiginde Batil tlkelerin, liberal ve insan haklarina saygil bir ydnetim
icin olmazsa olmaz olarak gorilen demokratik kurumlarin ve secimlerin Ortadogu
tlkeleri icin Snemsenmedigi ve hatta istenmedigi goriilmektedir. Ornegdin, demok-
ratik Batili Ulkeler farkli zamanlarda iran, Cezayir, Filistin ve Libnan'da yapilan se-
cimlere saygi gostermemis ve kolaylikla kendi siyasal séylemlerindeki temel ilkeler-

26 Oral Sander, Siyasi Tarih: Birinci Diinya Savasinin Sonundan 1980’e Kadar, Ankara: imge Kitabevi,
1989, s. 348-351.



den feragat edebilmislerdir. Ornegin, ABD 1950'li yillarin baslarinda secimle iktidara
gelen Muhammed Musaddik Hikiimetine karsi darbe yapmis ve bdlgenin en kat
despotlarindan biri olan Sah M. Riza Pevlevi'yi iktidara getirmistir. Benzer sekilde
1990'li yillarda Cezayir'de yapilan demokratik se¢cim sonuglarini bu kez Fransa basta
olmak lizere Batili Gilkeler kabul etmemis, tilke on binlerce masum insanin 6limiine
yol acan bir i¢ savasa stiriklenmistir. 2000’li yillarda ise Filistin ve Lilbnan'da yapilan
demokratik secimlerde HAMAS ile Hizbullah'in yiiksek oranda oy almalari Gizerine,
bu siyasal partileri ve halk hareketlerini teror 6rguti olarak goren Batih tlkeler yine
secim sonuclarina saygi gostermemislerdir.

Bitlin bu olumsuz sicil dikkate alindigindan glinimiizde Bati diinyasinin, Ba-
ti-disi diinya, 6zellikle Ortadogu bélgesi ve islam diinyasi, icin demokratik kalkinma
istemedigi yoniindeki sipheleri oldukca arttirmistir. Bunun lzerine, Bati diinyasin-
da da bu cifte standarda yonelik hosnutsuzluklar ortaya ¢cikmig, bu artan glivensiz-
ligin ve olumsuz alginin orta ve uzun vadede Bati menfaatlerine zarar verecegini
distnerek muhalif tavirlar gelistirmeye calismistir. Abraham Lincoln’un iki ylizyil
once yaptigi ve yaygin olarak bilinen demokrasi tanimini (halkin halk tarafindan
halk icin yonetilmesi) degistirerek, siyasetlerinde demokrasiyi “halkin halk tarafin-
dan Bati/ABD/Avrupa icin yonetilmesi” seklinde algilamakta ve uygulamaktadirlar.

Uc yildir korkung bir i¢ savasin yasandigi ve Esad Yénetimi tarafindan agir kat-
liamlarin gercgeklestirildigi Suriye'de, uluslararasi hukuka gére kullaniimasi sug
olusturan kimyasal silahlar bile kullanilmis, ancak tiim yasananlara ragmen ne BM
Sistemi ne de kiiresel glicler etkili bir cevap verebilmistir. Batili Gilkeler Libya'da Kad-
dafi'ye karsi miicadele eden muhalif gliclere yardim etmis, hatta Bati diinyasinin en
onemli askeri ittifaki NATO, geleneksel etkinlik alaninin disina ¢ikarak askeri mida-
halede bulunmus ve Kaddafi'ye hava saldirilarinda bulunarak diismesine dogrudan
katki saglamistir. Cok daha agir bir bilangconun ortaya ¢iktigi Suriye'de Esad rejimine
karsi benzer bir tavir takinilmamistir. ABD basta olmak tizere Batili kiiresel glicler
Suriye'deki agir insan haklari ihlallerine kayitsiz kalmistir. Hatta Batili devletler daha
ileri giderek kimyasal silahlarin kullaniimasini, Suriye ile diplomatik iliskilerin kulla-
nilmasina vesile kilmislardir.

Batili Ulkelerin dis politika séylem ve uygulamalari ve Batili tilkeler tarafindan
kurulan etkili uluslararasi kuruluslarin faaliyetleri dikkate alindiginda, Bati diinya-
s, Bati-digi diinyadaki insan haklari ihlalleri, evrensel ahlaki degerlerin ¢cignenmesi
ve demokratik kurum ve gelismelerin engellenmesine yonelik ic genel ahlaki tavir
sergiledigi goralir.

Bu tavirlardan birincisi, Batili kiiresel gticlerin reel-politik ve menfaat merkezli siya-
setleri ve devlet davranislarinin buna gére sekillenmesidir. Buna gore, Batili Glkelerin
herhangi bir Glkedeki cikarlarini zedeleyecek her tirlt gelismeye karsi tedbir alinir
ve engellenmeye calisilir. Eger herhangi bir gelisme, yukarida ifade edilen ahlaki
anlayisa gore, Batil tlkelerin menfaatineyse olumlu, iyi ve ahlaki olarak nitelendi-
rilir ve destek verilir. Ancak eger ayni gelisme Batili devletlerin menfaatlerinin aley-
hine ise olumsuz, kéti ve gayri ahlaki olarak nitelendirilir ve engellenmeye calisilir.
Dolayisiyla 6rnegin bir tilkedeki secim sonuclari Batili tilkelerin menfaatine degilse,
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karsi cikilmasi gereken bir gelisme olarak gorliir ve demokratik olmayan kurumla-
rin devreye girmesine yonelik faaliyetlerde bulunan grup ve aktorlere destek verile-
rek olumlu o tilke bakimindan gelismelerin ortaya ¢ikmasina engel olunur.

Bu mantiga gore, dost ve diisman ayirimi, Ortadogu Ulkelerinin Batili degerleri
ve kurumlari benimseme derecelerine gore degil, Bati-disi tlkelerin siyaseten Ba-
tiyla paralel hareket edip etmeme durumuna gére yapilmaktadir. Ornegin, Batili
Ulkeler Ortadogu’nun belki de Bati degerlerine en uzak Ulkesi olan Suudi Arabistan
ile on yillardir iyi iliskiler icindeyken, Tiirkiye ve ‘sadece Yahudiler icin’ israil hari¢
bélgenin, secimlerin yapilmasi ve kadinlarin toplumsal hayata katilimi dahil Bati
kurumlar en cok uygulayan ve sahiplenen iran’la kétii iliskilere sahiptirler. Sade-
ce iran dikkate alindiginda, demokrasinin esamisinin okunmadigi despot Sah reji-
miyle iyi iliskiler kuran Bati, 6zellikle Fransa ve ABD, ideolojik farkhlik dolayisiyla bir
cumhuriyet rejimi olmasina ve secimlerin yapilmasina ragmen islami iran ile iliski-
leri hep kotli olmustur. Bitin bunlarin sonucunda da Batili kiiresel giigler icin dost
tiranlanin (friendly tyrants),”” her zaman ‘diisman’ veya c¢ikar catismasi icinde oldugu
demokratlardan daha ¢ok takdire sayan oldugunu sdylemek mimkiindir.

Bati diinyasi tarafindan Bati-disindaki diinyaya y6nelik sergilenen ikinci Ahldkita-
vir,Bati mahrecli sekiiler, modern ve demokratik kiilttir(in, kurumlarin, olusumlarin ve
degerlerin kiiresel 6lcekte yayiimasinin saglanmasi; diinyanin neresinde olursa olsun
bu yondeki her tiirlii gelismenin desteklenmesidir. Bu ahlaki anlayis, Bati degerlerini
0ziimsemis ve bunun evrenselligi iddiasinda bulunan ‘dirist’ Batih tavirdir. Gercek
manada bu tavri sergileyen hemen hemen yok gibidir. Bu, daha ¢ok Batidaki idea-
list ve genellikle marjinal demokrat gruplarin takindigi bir tavirdir ve maalesef na-
diren devlet siyasetine yansimaktadir.

Bati diinyasindan diger (ilkelere ydnelik siyasetlerindeki liclincii ahldki tavir ise yu-
karida agiklanan iki tavir arasinda kalan bir ‘arada kalma (arafta kalma)’ durumudur.
Buna gore Batili tilkeler, menfaatleriyle degerleri arasinda bir denge kurma cabasi
icindedirler. Yani, menfaatlerini korurken inandiklar degerleri dikkate alan Ulkeler
ve siyasi aktorler, demokratik degerleri dis politikalarinin énemli bir parametresi
olarak gérmektedirler. iskandinav tlkeleri bu tavrin en iyi érnekleri olarak gésteri-
lebilir. Ayrica, AB ile ABD karsilastirildiginda, ortak Batili degerler etrafinda kurulan
AB'nin bu degerleri, kiiresel hegemonyayi sahip oldugu sert glicle devam ettirme-
ye calisan ABD'den daha cok savundugu séylenebilir. Ote yandan, menfaatleri kii-
resel Olcede yayilan biyuk devletlerin aksine, daha dar bir alanda ¢ikarlar kiicik
Batili devletler bu tavri daha sik sergilemektedirler. Ancak bu tavri en iyi sergiledigi
distnilen Ulkeler bile zaman zaman Batili ‘aragsal ahlaki anlayis’ ile siyaset yap-
maktadirlar. Ornegin, insan haklari konusunda en hassas devletlerden biri olarak
gériilen isveg, ic ve dis siyasetinde demokratik degerleri ve evrensel ahlak sdylemi
siyasetinin temel parametrelerinden biri olarak gérmektedir. Ancak ¢ikarlarinin bir
geregi olarak, Batili insan haklar, siyaset, kiltiir ve ekonomi standartlarindan en
uzak Ulkelerden biri olan Suudi Arabistan’la silah satis sézlesmesi imzalayabiliyor.

Sonug ve Degerlendirme

27 Bu ‘dost tiran’lardan bazilarinin (baz: tilkelerin ABD ile iligkilerinin) Amerikali yazarlar tarafindan
bir analizi i¢in bkz. Daniel Pipes ve Adam Garfinkle(Ed.), Friendly Tyrants:An American Dilemma, New
York: St. Martin’s Press, 1991.



Batili devletlerin Bati-disi diinyaya, ézellikle Ortadogu’ya ve Arap ve islam Diin-
yasina, yonelik siyaseti, Batinin aragsal aklinin, aragsal ahlakinin ve Euro-sentrik
bakis acisinin bir tezahiirtiddr. Bir kere Batili akademisyenler tarafindan gelistirilen
“Ortadogu istisnacihgr (Middle Eastern Exceptionalism)” sOylemi® dogrultusunda
Arap ve islam Diinyasinin sahip oldugu kiiltiir ve medeniyetin, Batili demokratik
degerlerle 6rtiismedigi, dolayisiyla bu cografyanin Batili degerleri 6ziimsemesinin
imkansiz oldugu iddia edilmektedir. Bu bakis acisina gére, Bati diinyasi ile islam
medeniyeti arasinda bir doku uyusmazligi bulunmaktadir. Bir anlamda, islam me-
deniyetinin Batili diislin ve siyaset adamlari tarafindan ontolojik 6teki olarak algi-
landigi goruldr.

icinde yasadigimiz diinyanin, en fazla mesruiyete sahip kurumu olarak kabul
edilen Birlesmis Milletler (BM), Batili Gilkeler tarafindan, Batili degerler esas alinarak
kurulmus ve basindan itibaren de Batili Ulkeler tarafindan kontrol edilmistir, edil-
meye devam etmektedir. Uluslararasi sistemin temel diizen kurucu 6rgtii olan BM,
uluslararasi politikadaki temel mesruiyet kaynagi olarak kabul edilmektedir. ironik
bir bicimde, herhangi bir uluslararasi miidahale konusunda BM kararinin yoklugu
uluslararasi bir eylemi gayrimesru kilabilmektedir. Ancak BM'nin kendisi de gl te-
melli olarak kurulmus ve en 6nemli karar organi olan Gulvenlik Konseyi'nde bes bu-
yuk devletin sahip oldugu veto mekanizmasi dolayisiyla da belirli bir grup tlkenin
¢ikarlarina muhalif karar alamamaktadir. Neticede bazi gézlemcilerin de iddia ettigi
gibi, Bati-disi diinyada meydana gelen ¢ok sayidaki katliama, insan haklari ihlalleri-
ne ve hatta soy kirima sessiz ve kayitsiz kalan BM'nin de haddizatinda emperyalist
bir kurum oldugu dusundlebilir.

‘Ahlak’ kavrami genellikle kurallara uymak seklinde tarif edilirken, Bati diinya-
sinin bizzat kendisinin belirledigi kurallara uymadigini Misir askeri darbesi tizerin-
den gérmek ve okumak miimkiindir. Bati diinyasinin ve diinyanin hegemon ulkesi
olan ABD'nin ve Bati medeniyetinin en 6nemli kurumu ve projesi olan AB, bariz bir
sekilde diinyanin g6z 6nlinde gerceklesen bir askeri darbeye ‘darbe’ diyememis,
hatta bunu mesrulastirmaya calismistir. Bu tavri, Bati diinyasinda hakim olan ‘arag-
sal akhn’bir tezahiirli olan ‘aragsal ahlakin’ bir sonucu olarak okumak gerekir. Ahlak
kavramini ulusal ¢ikarlarina gore tarif eden Batili Glkeler, ¢cikarlar degistikce ahlaki
bakis acilari degisecektir. Batili Glkelerin ahlaki esnekliginin ve bunun sonucu olan
farkli toplumsal, ekonomik ve siyasal standartlarinin bu baglamda degerlendiril-
mesi gerekmektedir.

28 Ortadogu istisnaciligi konusunda bkz. Eva Bellin, “The Robustness of Authoritarianism in the Middle
East: Exceptionalism in Comparative Perspective,” Comparative Politics, c. 36, n. 2, Ocak 2004, ss.
139-157; Imad Salamey, “Middle Eastern Exceptionalism: Globalization and the Balance of Power,”
Democracy and Security, c. 5, n. 3, 2009, ss. 249-260.
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Ulke olarak kendimizi yenilemeye calisiyoruz hem toplum yararina calisiyo-
ruz. Okuryazar sayisinin ¢ogaldigi, bilisim caginin yasandigi ve bu kadar gelistidi,
Diinya'yla iliskimizin bu kadar arttigi bir donemde bu tir degerlerin Tirkiye olarak
kendi Ulkemizde tartistyor olmamiz bence son derece 6nemli ve anlamli. Gelismeyi
sadece kalkinma ve maddi anlamda bunun hangi degerlerle nasil tanimlanacag:
insaci bir mantikla gelecegimizi bicimlendirirken hangi ahlaki, siyasi, glincel de-
gerleri alarak bicimlendirecegimiz konusuna bugunlerde bu tartismayi cok dnemli
ve ciddi bir sekilde yapmamiz gerekir. Ama ayni tartismayi sadece biz degil ulusla-
rarasi iliskileri de yapilan calismalar strecinde de diinyanin da ihtiyaci oldugunu
disundyorum. Muhittin hocanin birakmis oldugu teblig tzerinden konusmaya
baslayacagim.

Muhittin Bey'in tebliginde ifade edilen temel konular da Misir Gizerine verilen
ornekler de Batili Gilkelerin ahlak Gizerinden ne kadar tutarli davranip davranmadik-
lari ve bunlarin ahlaki diyebilecegimiz tutumu tutarsizhigr hangi felsefi ahlaki temel-
lerde aciklanabilecegine iliskin olarak konular tizerine konustu. Ozellikle Batili Gilke-
lerin buglinkii modern diinyada ki entelektiiel anlamda aydinlanmacibireycilige,
faydaciliga ve enstriimantalahlaka dayandigini 6zetle belirtti. Aslinda bugiinkdi Bati
medeniyetinin temel teksilerini, felsefi kitaplarini okudugunuz zaman bunlari zaten
oralarda gérmek miimkiin ve bunlar son derece 6nemli tespitler ve bu uluslararasi
sistemde buyik dlctide batili merkezler tarafindan kuruldugu icin diinya sistemini
olusturan bitin kurumlar bir sekilde bu ahlaki ve siyasi degerler Gzerine insa edildi.
Aslinda 1990 sonrasinda yani soguk savas dedigimiz dénemde uluslararasi iliski-
lerde hi¢ olmadigi kadar belki dogal olarak ahlaki ilkeler tahrip edilmeye cahsildi.
Uygulamada bunlarin ne kadar basaril oldugu tartisilirama 1990 sonrasi ddnemde
liberalizmnden daha cok idealist ilkeler, insan haklar platformlari, uluslararasihukuk,
demokrasi gibi temel degerler ilging bir sekilde uluslararasi iligskilerde temel evren-



sel degerler olarak sunuldu. Hem ekonomi de bdyle hem de uluslararast iligkilerin
isleyisi anlaminda dis politika ve uluslararasi kuruluslarin karar alma mekanizma-
sinda ki mesrulastirici temel norm olarak bunlar kullaniimaya baslandi, bunlar ice-
risinde 6zellikle sdylem olarak 1990’1 yillarda soguk savasin bitmesine batili siyasal
degerleri ve ekonomik degerleri bir galibiyet olarak sunan tarihin en dnemli temel
argiimanlarindan birisiydi. Clinki o séylem kiiresellesme donemiyle beraber biitiin
diinyayi da temel bir argiimana donustlrdi. O kadar ki eger bir ekonomi politikasi
izliyorsaniz o izlediginiz ekonomi politikasinin mutlaka o liberal sdyleme uygun ol-
masi ve liberal sdylem cercevesinde ekonomi politikasi uygulayacak olan siyasetgi-
nin is basina gelmesi neredeyse kaginilmaz hale geldi. Asli séylemler ciddi anlamda
elestiriye tabi tutuldu, yaptinma tabi tutuldu ve dislanmaya gotirdd.

Bir anlamda batinin hicbir zaman bu kadar kiiresellesmedigi bir ddnemde ya-
sanmamisti séylem olarak. Ekonomiden yola ¢ikarak bir de sunu séyleyecegim 6r-
negdin 1990’larin sonuna dogru Asya'da bir ekonomik kriz bas gosterdi o zamana
kadar kismen séylemsel olarak ifade edilen liberal ekonomi temelleri politikalari,
evrensel recetelere donustiriilmesi nedense o krizle birlikte uluslararasi temel ko-
nularin IMF, Diinya bankasi gibi kuruluslar tarafindan resmen dayatmaci bir politika
izlendi, 6rnegin Malezya o recetelere uymadigi icin ciddi anlamda dislanmayla karsi
karsiya birakildi, evet Malezya iIMF veya ABD'nin belirledigi ekonomik politikalar ye-
rine kendi 6zgiir, islamipolitikalarini, enstriimanlarini kullanmasi digerlerine gére
ekonomisinin hizla iyilesmesine sebep oldu ama orada ciddi bir baski uygulandi,
benzer sekilde aslinda bizim tGlkemizde 2000'li yillarin basinda bu liberal s6ylemin
bize dayatmasinin getirdigi pek ¢ok sonugla karsilasti. Ne diyordu Washington
konsensiisi iste devleti kicltin miimkiin oldugunca bitiin alanlari uluslararasi
rekabete agin kiresellesme bunu gerektiriyor. Kamu harcamalarini kisin vs. bu soy-
lemlerin yaratmis oldugu insani maliyetler hicbir zaman g6z 6niinde bulunmadi
halbuki eger insani maliyet olacaksa bunun mutlaka bir ahlaki sorumlulugunun ol-
masi gerekirdi ve bu politikalari bicimlendirirken mutlaka siradan insanlarin, deza-
vantajl kesimlerin cikarlarinin g6z 6ntinde bulundurulmasi gerekirdi. Bunlar hicbir
zaman dikkate alinmadi IMF ve Diinya BankasI adeta Batida 6gretilen o standart
politikalarin herkese uyacadi varsayilan o deli gdmleklerinin zorunlu olarak giydi-
rilmesine calisildi. Bize de nasibimize 2001’ de bir ekonomi komiseri disti ve 15
glinde 15 yasa ve pek ¢cok alanda o zamana kadar hi¢ dokunulmayan konularda
ciddi anlamda reformlar yaptirildi ve Ekonomiden Sorumlu Devlet Bakanhgr'na
kadar getirildi. Boyle isleyen bir sistem vardi. Simdi 2008e gelip te 97'de ki o say-
fayr tamamlayip benzer nedenlerden dolayi Bati, liberal ekonomik krizler ¢ikinca
o cergevenin o altin gdmlegin ne kadar acittigini sonra kendileri hissetmeye bas-
ladi ama bugtinlerde en ¢ok tartisilan konuda ya bu bizim sistemimiz yanlis miydi?
Acaba teoride mi yanlislik var yoksa aktorlerde mi yanlishk var bu ahlaksiz aktorler
tirnak icerisinde yanlis mi yaptirdi yoksa piyasa ahlakinin kendisi mi aslinda kotiy-
dii? Buglinlerde en ¢ok bu konular tartisiliyor hatta 2008-2009 yillarinda o zamana
kadar 90'l yillarda artik ¢cope atildigi iddia edilen Karl Marks'in kitabi bile okunmaya
baslandi. Kendileri de kendi icinde aslinda liberal teorinin hem ekonomik anlam-
da hem de biliyorsunuz. Daha sonra konusacagim siyasi anlamda o kadar tutarh
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olmadigina pekala insani su¢ oldugunu ve bunun uygulamasinin getirdigiahlaki
sorumlulugu Ustlenen siyasetcilerin, politikacilarin, uygulayicilarin ne kadar zor du-
rumda kaldiklarini yeni yeni anlamaya basladilar. Evet, buna deneme yanilma yolu
diyebilirsiniz. Ama basliktan bakarak Afrika'nin her yerine bir ekonomi politikasi
dayatmanin herhalde bir ahlaki sorumlulugu olmasi gerekirdi. Simdi IMF, Diinya
Bankasi hepsi yeniden bu cerceveyi degistirmeye, tanimlamaya daha koruyucu po-
litikalara gegmeye basladilar.

Bu isin ekonomiyle olan kismi, ikincisi ise uluslararasi iligkilerin isleyisi bakimin-
dan 1990l yillarda hatta Muhittin Hocamin soyledigi Misir ve Suriye olaylarinda
ki celiskiyi de gérmek mimkiindir. 1990l yillarda uluslararasi iliskilerde ahlak te-
mel alinarak gelistirilen en 6nemli doktrinlerden birisi herhalde Arthur Peti diye
bildigimiz bizim yani Koruma Sorumlulugu ilkesidir. Bu su demek kabaca; insan
haklar evrensel bir degerdir, tiim dlnya insanlari hangi ortamda yasarlarsa yasa-
sinlar bati standartlarinin getirmis oldugu temel insan haklarina ve 6zgirliklerden
maksimum derecede yararlanmalidirlar. Tamam, bu séylem olarak bdyle uluslara-
rasi sozlesmelerle bunlar bir sekilde zaten zorunlu olarak dayatilmaya calisiliyordu.
Fredi Maose gibi uluslararasi kuruluslarin gelistirmis oldugu skorlarla diinyadaki
hangi lilkenin uluslararasi ve insan haklari liginde nerede olduguna iliskin pek ¢cok
ornek var. Bu batil lkelerin ¢izmis oldugu bir cerceve ve uygulamada da diger
Ulkelerin vermis oldugu bu puanlarla bir sekilde baski altinda tutuyorlardi. Fakat
bunu sadece séylem Uzerinde kalmadan 6zellikle iki kutuplu sistemin ¢okisin-
den sonra 1990’ yillardan sonra liberal degerler ya da Evrensel Hukuk ilkesi olarak
kabul gérmeye baslayinca denildi ki uluslararasi alanda despotik bir rejim altinda
yasayan Ulkelerde eger insanlarin insanliklari bir sistemicerisinde ihlal ediliyorsa,
agir yaptinmlar altinda birakiliyor ise bu durumda diinyanin geri kalan diger ulke-
leri ki biz buna uluslararasi toplum diyoruz. Uluslararasi toplumun gerekirse glig
kullanarak bu Ulkelere 6zgurlestirmelerine baski, zuliim altinda kalan bu halklarin
haklarini despotik rejimini gerekirse degistirerek bu insanlara kavusturulmasi ge-
rekir. Bununtemelinde de ahlaki bir ylikimlilik var. Herkes insandir uygulamasina
kefil olduguna dair bir 6n kabul vardir. Bunu biz farkli yerlerde gérdiik. 1990’larda
Somali'de, Kosova'da, Bosna Hersek'te buralarda gordiik. Son Arap Bahari slirecin-
de Libya'da ki uygulamalarda BM kararlarinda bunlar yansidi. Mali'ye yonelik ope-
rasyonda son olarak benzer durumu gordiik. Fakat is doniip, dolasip bizim yakin
komsumuzda bulunan Suriye'deki 150000 insanin 6lmesine uluslararasi manada su
anda kimyasal silah kullanmasina ragmen BM dedigimiz sistemin hicte dyle insa-
ni bir hareket gibi hayati yukimliligi yerine getirme anlaminda ismini bile agzi-
na almadigini gordiik.aslinda bugiin en ¢ok tartisilan konulardan birisi bu. Yanlig
anlasilmak istemiyorum burada Tirkiye'nin durumu da zaman zaman tartisiliyor,
yabanci Ulkelerin komsumuz Suriye ile beraber ¢ati altinda bir askeri miidahale-
yi savunuyor degilim. Ama ortada diine kadar bagka tlkelerde benzer durumlar
ortaya ciktiginda arti, eksi prensibini uygulamak icin BM‘in bdyle bir miidahalede
bulunmaya istekli olan batili tlkelerin Suriye s6z konusu oldugunda ya da eskiden
beri Gazze'deki olaylarda Filistinlilerin israillilerin baskisi altinda ezilmesine karsi ne-
den uygulanmadigi ilkesi herhalde batinin enstriimentalistahlak anlayisinin bireyci



pragmatikahlaka dayali anlayisinin disa vurumu olarak gérmek lazim. Bu tir geliski-
ler aslinda nasll liberal teori, ekonomi politikte ve bugiinki neo liberal ekonominin
sorgulanmasina gotiirdiiyse buguinki Suriye ve Misir'daki son olaylarda goraldig
gibi batinin ikincil ve ahlaken savunulamaz olan tutumlari bati’'nin savunmus ol-
dugu tirnak icerisinde evrensel demokrasi ve insan haklari séyleminde aslinda ne
kadar evrensel olmadigini, olamadigini bir anlamda gostermesi bakimindan son
derece ironik ve paradoksal bir durum ifade eder.

Uctinciisii Misir 6rneginden yola cikarak batinin demokrasi konusunda ki iki-
cilikli tutumu ve ahlaken savunamaz durumuna da deginmek istiyorum. Muhittin
Hocanin da kismen degindigi olay, su demokrasi gercekten de Bati merkezli olarak
gelisen bir rejim, bir hayat tarzi bicimi ise insanlara mahsus olan 6zgurlik ve in-
sanlarin kendilerini gelistirmesi icin biyik firsatlar sunuyor ise ve bu herkes icin
uygulanacak bir rejimse o zaman bunu ilkeli bir sekilde her yerde savunmak gere-
kir. Fakat Bati'nin demokrasi promosyonu diyebilecedim politikasi zaman zaman
Amerika’'nin dis politikasinda da sdylemsel olarak yansiyan 2003 yilinda ki Irak isga-
linde kullanilan temel bir argimanvardi. Dikkat ederseniz Irak’in isgali sirasinda iki
argiimankullandi, biri Saddam’in elinde ki kitle imha silahlarinin bertaraf edilmesi,
ikincisidespotcu bir rejim var, insan ihlalleri var biz bu {ilkeye demokrasi getirece-
giz diye tamamen bunun dzerine oturtulmus bir proje bir sdylem var, dolayisiyla
bazen (lkeleri isgal etmede bir enstriiman bir arag, mesrulastirici bir form olarak
kullanilan bir demokrasi séylemi vardi, Misir'da s6z konusu oldugunda halkin kendi
0zgur iradesiyle se¢mis oldugu bir liderin bir rejimin dogrudan bir askeri miidaha-
leyle karsilasmasina ragmen demokrasinin savunulmasi noktasinda ayni tutarhihgin
gosterilmemesinin ben ciddi anlamda Bati’'nin bu enstriimantalistahlak anlayisinin
bir disa vurumu ve yansimasi olarak goriiyorum. Bunun temelinde olaya baktigimiz
zaman 1990’li yillardan itibaren bizim siyaset bilimi ve uluslararasi iligkilerde ¢ok-
¢a tartistigimiz acaba demokrasi gercekten evrensel bir norm veya uygulanacak
bir form mudur? Eger dyleyse Ortadogu Ulkelerinde neden demokrasi bir sekilde
uygulanmiyor tartismalarinda Batili literatlirde hep su soylenti olur, Ortadogu l-
keleri daha 6zelde Arap diinyasi diyalog acisindan daha bir istisna durumdadir. iste
bunlarin kiiltiirleri demokrasiyi yasatmaya uygun degil efendim. Eger evrenselci bir
soyleminiz varsa insan haklari ve demokrasi anlaminda bu séylemin gerektirdigi
dis politikalar en azindan entelektiel bir avro da olsa literatiirde de dahi olsa boyle
bir séylemi kullanmak olsa olsa batinin o kendi icinde ki degerler siteminin disa
vurmasi olabilirdi.

Nitekim 1990l yillarda Sovyetler Birligi ¢oklipte gercekten de kiiresellesme
cagi baslayip demokratiklesme dalgasi eski Sovyet cografyasina dogru yayilmaya
basladigi zaman sadece o cografya da mesrulagmaya baslamali, Ortadogu lkele-
rinde Tunus'tan, Cezayir'den, Misir'a kadar firsatini buldugu her yerde demokrasi
bir sekilde kok salmaya baslamisti. Hatirlayin 1990'da Cezayir'de ki o zaman ki Ab-
bas Medeni Hareketi'nin secimlere girip bitiin sonuclari kabul edip Tunus’ta Nah-
ta Hareketi'nin secimlere girip butiin demokrasi ilkelerini kabul etmesine ragmen
tirnak icerisinde fazla mantalist tehdit adi altinda Batililar demokrasiyi degil tam
tersine o Ulkelerle eskiden is birligi yaptiklari otoriter devletleri destekleyerek kanli
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bir sekilde bastirmalarina g6z yumdular. Sadece Cezayir'de iki yiiz bine yakin insan
6ldu. Kimse bu olayin bir ahlaki sorumlulugunu tGstlenmedi. Ayni sey 2011'de Arap
Bahari siirecine geldigi zaman aslinda batida cok tereddiit ettiler Tunus'ta ki olaylar
baslar baslamaz Fransa'nin yaptigi ilk teklif Tunus'ta ki Ali ibniil yénetimine size 6zel
olarak silah gonderelim acilarin bastiriimasi icin onlara bdyle bir 6neride bulundu-
lar. Bunun Uzerine ABD'li genel agiklama sonrasinda degismek zorunda kaldi hatta
bizatihi Dis iliskiler Bakani degismek durumunda kaldi Fransa'da. Fakat orada ben
sadece Batidaki yonetimleri tartismiyorum. Temelinde deginmeye calistigim esas
konu Batidaki siradan insanin Orta veya Dogu Avrupa'da 1990'larda ki o demokra-
tiklesme siirecinde gdstermis olduklari o iyi aldka ve heyecanin onda birini ya da
ylizde birini bilmiyorum. Ama Batinin Ortadogu'daki Arap diinyasinda ki islam (ilke-
lerinin demokratiklesme siireclerinde bu 6zeni gostermediler. Buahlakitutarsizliktir
bunun sonucudur ki bugiin Bati medyasinda ki bu ikicilikli tutum her ArapBaha-
r’'nin gectigi cimleden sonra entelektiellerin ahlaki ve siyasi olarak buglin Suriye
ve Misir'da da yasanan aci olaylarda bir sekilde sorumlu oldugunu distiintiyorum.
Sadece kendi ilkemizde ki insanimiza bu konuda yardimci olmak ve kendi kendi-
mizi egitmek degil ayni zamanda Batinin tikanmis olan ekonomik sistemine liberal
mantik anlaminda uluslararasi alanda BM'nin yeniden reforme edilmesinde adalet
anlayisinin yeniden tecelli etmesi icin yapilacak olan ¢alismalar ki Tuirkiye bu konu-
da simdi yeni bir grup olusturdu, yaklasik 100 tlkenin oldugu bir konsorsiyum olus-
turmaya calisiyor ve bunu 6nemsiyorum Turkiye'nin bu anlamda Misir 6rneginden
yola ¢ikarak Misir 6rneginde ABD ve Avrupa'nin Ustlenmesi gereken normal olarak
burada savunmasi gerekirken kendi degerlerini ¢igneyip kendi cikarlarina koyacak
bir enstriimentalist politikaya dayanmalari ve bu politikaya karsi Tiirkiye'nin saglam
durusunun ben daha ahlaken, dis politika anlaminda ilkeli, tutarli ve uzun dénemli
olarak Batinin onlardan 6édiing aldigimiz o dederleri kendi degerlerimizle harman-
layarak uluslararasi bir yapilanmada kendi tilkemizde ki sistemin yeniden insasinda
ve kendi bélgemizde gelismekte olan demokrasi ve 6zgrligi isteyen halklarin
kendi geleceklerini temel almasi anlaminda Tiirkiye’nin bu metodu ¢ok 6nemli ve
Ahlaken tutarh oldugunu belirtmek istiyorum.
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Uluslararasi Politikada Ahlakve Gii¢/Cikar Miicadelesi: Arap
Bahari Ornegi'

En sade birey yasaminda oldugu gibi, uluslararasi politikanin 6ziinde de ah-
lak-adalet gibi degerler ile gli¢-cikar arasinda bir miicadelesinin oldugunu soyle-
yebiliriz. Burada, ahlak nedir? Gli¢-cikar nedir? gibi kismen ¢ok kolay ama esasen
oldukc¢a komplike ve tartismaya acik kavramlar tizerine tartismaya girmemiz mim-
kiin degil; zira 6rnegdin ahlak kavraminin slibjektif, goreceli ve zamansal degisken
anlamlari olabilecegi gibi, kavraminbireysel mi kamusal mi, evrensel/genel mi ye-
rel/6zel mi, mutlak mi géreceli mi oldugu tartismalidir.2 Diger yandan gui¢ ve cikar
kavramlarinin ne anlama geldigi konusunda yidinla kaynak bulunmaktadir. Sadece
bu tartismayi baslatmak bile, bu tebligin sinirlarini ve amacini asar.

Bununla birlikte, benim ahlaktan ve giicten neyi kast ettigimi kisaca agiklamam
yararh ve gereklidir. Glincel Tiirkge S6zliik'e gore ahlak, “Bir toplum icinde kisilerin
uymak zorunda olduklari davranis bicimleri ve kurallar”® olup, bu kurallara uymak
ahlaki, uyamamak ise ahlak-disi olmaktir. Kurallara uyanlarin “ahlakli’, uymayanlarin
ise “ahlaksiz” olarak nitelendirilmesidir. Ancak tanimda goriilecegi gibi, bu kuralla-
rin listesi topluma bagli olup, degiskenlik gosterebilir. Diger taraftan “gii¢”, “fizik, du-
stince ve ahlak yoniinden bir etki yapabilme veya bir etkiye direnebilme yetenegi,

1 Bu metin bir konferans sunusu olarak hazirlandigi i¢in ve heniiz tamamlanmis bir ¢aliyma olmamasi
nedeniyle, biraz da yogun bir donemde hazirlandigindan dolay: bazi anlatim ve imla bozukluklart olabilir.
Anlayisla karsilanmasini umuyorum.

2 Burhanettin Tatar, “Ahlakin Kaynag1”, Dog.Dr.Biinyamin Erul, islam’a Giris: Ana Konulara Yeni
Yaklasimlar (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1, 3.Bsk, 2007).

3 http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=gts&guid=TDK.GTS.527eaf-
€24289¢3.85760408
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kuvvet, efor” dur.* Karsilastirirsak, ahlak kurallara uygun davranislar; glic ise baski ve
siddete dayali davranislar olarak 6zetlenebilir. Genel siyaset ve uluslararasi iliskiler
bakimindan ahlak (ya da etik ve moralite), mevcut uluslararasi kurallara ve kurumla-
rin kararlarina uygun ve uyumlu hareket etmek; gl ise bir bagka siyasi aktorii baski
ve siddet kullanarak uyumlu hale getirmektir. Bu agidan bakildiginda, uluslararasi
davranisin kaynagi“hukuk normlar” midir?Yoksa “baski, siddet, zorlama” midir? ide-
alistler, uluslararasi iligkilerin kaynaginin “ahlak ve hukuk” olmasi gerektigini savu-
nurken, realistler “glic, baski, zorlama” oldugunu iddia ederler.

Elbette ki, ahlak ve gliclin, dinler ve filozoflar agisindan da ¢ok farkl anlamlar
vardir. Genelde dinlerin ve filozoflarin, ahlak-gtic ikilimi ile ilgili tavri, ahlaki olan-
dan yanadir. Yani insanin “dinin kurallarina gore” veya “iyi olana gore” hareket et-
mesi tavsiye hatta emir edilir. Ornegin, islam dinine gére, insanlar arasi iliskilerde,
Kur'an'in emirlerine ve stinnetin tavsiyelerine gore hareket etmek ahlakidir. Gerek
insani gerekse kamusal olarak, ahlakin kaynagi Kuran'a dayanmalidir.> Kuran'da
kamusal/uluslararasi ahlak baglamindaki ayetlere bakildiginda ise; yoneticilerin
yonettikleri insanlar hakkinda adil olmalari, zulme ugrayan ve baski altindaki in-
sanlara yardim etmeleri istenir. islam toplumu (Uluslararast iliskilerde, disaridan) bir
saldirya ugradigi zaman, toplumu ve dini korumak icin gerektiginde savasmalidir;
ancak asil olan baris ve uzlagsmadir. Savasta ise haddi asarak mitecaviz olmak veya
intikam pesine diismek ise kesinlikle yasaktir.® Nihayet, Mislimanlar arasinda bir
ihtilaf ciktiginda, saldirgana karsi miicadele edilmesi, ama bu micadele siirecinde
taraflar arasinda adalet ve hakkaniyetli olunmasi istenir.”

Ahlak kavraminin ¢cok 6nemli bir boyutu da, ahlaki diizenin ve davranislarin,
yaptinm giici ve mesruiyeti ile ilgilidir. Ozellikle kamu ahlaki baglaminda ahlaki
davraniglarin saglanmasi icin, mesru bir otoritenin, adil ve hukuki bir sekilde tahkim
etmesi beklenir. Zira kamu kurallarinin uygulanabilmesi icin kamu giiciiniin olmasi
gerekir. Kamu otoritesi ya da giicliniin ahlakiliginin 6l¢lsu de dncelikle meri kurum
ve kurallara uymak ve uygulamaktir.

Bu noktada 6nemli bir ikilem vardir:“haklinin mi gii¢l, yoksa glicliiniin mi hak-
I"- (“right is might” mi? “might is right” mi?) tartismasidir. idealist (ahlakci) yaklasim,
“ahlakli, adaletli ve hakkaniyetli olanin etkili ve gliclii olmasi gerektigini savunur-
ken; realist (gli¢) yaklasimi, “glicliiniin, kuvvetlinin ve hakim olanin hakh” oldugunu
iddia etmektedir. Her iki durumda da aslinda tartismanin 6ziinde, hakkaniyeti ve
ahlaki tesis eden otorite, gliciiniin mesruiyeti geregi vardir. Mesru olan otoritenin,
hakkaniyetli ve ahlakli oldugu ve ahlaki tesis ettigi; aksi takdirde hakli ve ahlakl ol-
madigi sdylenebilir. Tersinden, ahlakh olan otoritenin, mesru oldugu da dogrudur.

Bireysel yasamda ahlak ve adaletin tanimi kadar bunlarin nasil saglandidi veya
saglanacadi, toplum ve devlet sartlarina gore farklilik arz etmekte birlikte, tiim

4 http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=gts&guid=TDK.GTS.527¢af-
€24289¢3.85760408

5 Bu konuda bir analiz igin bkz. {lhami Giiler, “Kamusal Ahlak”, Islam’a Giris: Ana Konulara Yeni Yak-
lagimlar (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi, 3.Bsk, 2007).

6 Giiler, s.251-252.

7 Kuran-I Kerim, Hucurat Suresi, Ayetler: 6, 9-11.



diinyada bunun baslica otoritesi devlet kurum ve politikalaridir. Mutlak ve objektif
bir ahldk tanimi yapilamayabilir, ancak hangi tanimla yapilirsa yapilsin bireysel ve
kamu ahlak diizeninin gerceklesmesi oncelikle ve 6zellikle icinde bulunulan top-
lum ve devlet tarafindan belirlenir ve uygulanir. Elbette ki bu bile o kadar kolay
degildir. Ama son dort-bes yiz yildir, yani Vestfalya ve ulus-devlet doneminden
beri, bireylerin ahlakiligi ulusal huikiimetlerin glicii ve egemenligi altinda gergek-
lesmektedir. Bu surecte ahlak ile gli¢ arasindaki iligkilerin kalitesi, ulusal ve ulusla-
rarasi hukuk sistemleri tarafindan belirlenmektedir. Peki, ulus-devlet icindeki ahlak
ve gl iliskisi milkemmel sekilde calismakta midir? Elbette hayir, ama bu farkh bir
tartisma noktasidir.

Uluslararasiiliskilerde ahlak ile gli¢ arasindaki etkilesim ise daha ¢cok sorunludur.
Bunun nedeni, mevcut uluslararasi iliskilerde, mutlak ve objektif bir ahlak/adalet
tanimi yapilamadigi / yapilamayacadi gibi, herhangi bir ahlak veya adalet anlayisini
diinya capinda uygulayacak bir mesru devlet giici, otoritesi veya etkileme glicl
de yoktur. Uluslararasi sistemin anarsik yapisi nedeniyle, uluslararasi etik ve ahlak
konusunda ¢ok farkli anlayis ve uygulamalar mevcuttur. Ama ben bir realist degilim
ve mutlak bir anarsinin oldugunu da diisiinmiiyorum. Bunun yerine, bu konuda in-
giliz Okulu’nun gecerli oldugunu distiniyorum; yani uluslararasi iliskilerde anarsik
bir yapi icinde olusmus bir uluslararasi toplum vardir. Bunun anlami sudur ki, dev-
letlerarasi iliskiler her zaman ve durumda gti¢ ve etki miicadelesi degildir; dGnemli
Olctide uluslararasi ahlak, adalet gibi degerler ve normlar mevcuttur ve etkilidir.

Aslinda Vestfalya sisteminin kendisi bir “degerler diizeni "ne dayanmaktadir.
17.yuzyildan beri olusmus olan diplomasi, uluslararasi hukuk, uluslararasi kamuo-
yu, uluslararasi etik anlayigi vardir. Uluslararasi degerler diizenin bugiin itibariyla en
somut ve etkili sonucu, uluslararasi 6rgutler ve uluslararasi hukuki diizenlemeler-
dir ki, bunlardan bugtin i¢in en ¢ok bilinen ve etkin olan aktori Birlesmis Milletler
(BM)dir. Bazilarinin diisiindiigiiniin aksine, BM biiyiik oranda basarili bir érgttr.
BM {iclinct bir diinya savasinin olmamasinda ciddi bir rol oynamis; uluslararasi
fonksiyonel isbirliginin kurumlarini ve kurallarini olusturmus ve uygulamistir. Dola-
yistyla, bugiin icin, yeni bir alternatif ortaya cikincaya kadar, uluslararasi iliskilerde
ahlak ve adaletin saglanmasindaki en énemli uluslararasi aktérii BM'dir. BM, ah-
lak-adalet ve glic-etki kesisiminde bulunan ilging bir 6rnektir. BM, hem idealisttir,
hem realisttir.

BM, esas itibariyla bir adalet ve ahlak saglama kurumu degildir; bilakis diinyada
baris ve giivenligi saglamak icin kurulmustur. Temel misyonu, uluslararasi savaslari
onlemek, barisi saglamaktir. Belki bdylece devletlerin birbirine saldirmasini ve sid-
det uygulamasini engelleyerek, evrensel bir adalet ve ahlak uygulamaktadir deni-
lebilir. Ancak bunun, devletlerarasi bir adalet anlayisinin Giriint olmadidini, bilakis
tam da bir gli¢ ve etki anlayisinin Griini oldugunun biliyoruz. BM, dogusundan iti-
baren gliclii devletlerin bir 6rgitii olarak calismaktadir ve devletlerarasi adalet ve
ahlaki sorunlari ¢ozmek gibi resmen ilan edilmis bir amaci yoktur. Bu durum, elbet-
te ki, 6zellikle bircok Ulke icin tercih edilen bir sey degildir ve yanlistir. Bunu bu teb-
ligde tartisma niyetimiz ve ihtiyacimiz yok. Clinku tiim devletler BM'nin bu yapisini
bilerek tye olmugslardir ve bu cercevede bir taahhit altina girmislerdir. Dolayisiyla,
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BM devletlerin rizasina ve istedine gore kurulmus ve islemektedir. Ve liyelerin hepsi
de BM'nin kurallarina ve hukukuna uymalari gerekir.

Uluslararasi sistemde bugiin i¢in adalet ve ahlaki saglamanin ilk adimi ya da 6n
sarti, oncelikle uluslararasi savaslari, catismalari, isgalleri ve ihlalleri dnlemektir. Ve
bunun yolu da, mevcut pozitif hukuka gore iki sekilde yapilmaktadir: Klasik olarak
“musterek glivenlik sistem”, son donemlerde ise “uluslararasi insani miidahale”. Her
iki durumda da, bir operasyon veya eylem yapilabilmesi icin BM Guvenlik Konse-
yi'nin baglayici bir karar almasi gerekiyor. Bu slirecin ¢ok iyi isledigini, tim tlkeler
ve durumlar icin esit ve adil bir sekilde isledigini elbette ki sdyleyemeyiz. Bunun en
tipik 6rnegi, 1990-91 Irak’in Kuveyt'i isgaline karsi uygulanan “Misterek Glvenlik ve
insani Miidahale (Kirtler icin)”ile israil'in Filistin'de ve Filistinlilere isgal ve katliam-
larina karsi uygulanamayan BM kararlari arasindaki derin ugurumdur. Bu 6rnekler
Uzerinden, BM'nin uluslararasi esitlik, adalet ve ahlak konusunda iyi bir 6rnek olma-
digini; hatta glic merkezli oldugunu acgikca séyleyebiliriz.

Bununla birlikte, uluslararasi sistemde diizen, istikrar ve barisin korunmasi
icin BM'nin yaptinm ve mesruiyet giicii disinda elimizde bir baska kaynak ve arac
yoktur. Bu nedenle, gerek musterek giivenlik sisteminin isleyebilmesi icin gerek-
se insani miidahale eylemlerinin gerceklesebilmesi icin “mesru sebep” olarak ciddi
bir uluslararasi glivenlik sorununun olmasi, “mesru otorite” olarak da BM Glvenlik
Konseyi'nin oybirlidi ile degilse bile en azindan konsensiisle bir ortak karar almasi
ve hareket etmesi gerekir. Aksi takdirde, her devletin veya aktoriin, kendi“egemen”
iradesi ile “mesru sebep” tayin etmesi ve bu sebep icin kendini veya bir baska Ulke
veya Ulke grubunu “mesru otorite” olarak gérmesi, uluslararasi diizeni ve baris
daha buyik agmazlara ve sikintilara sokmaktadir/sokacaktir. Bunun en tipik 6rnegi,
ABD'nin bir grup Ulkeyi yanina alarak 2003 yilinda Irak’t isgal etmesi veya Rusya'nin
kendi iradesiyle Giircistan’a saldirmasi ve simdide Arap Bahari'nda 6zellikle Libya
ve Suriye orneklerinde agikca gérmekteyiz. Peki, ne oldu Libya ve Suriye’de? Bu olu-
sumlar, 6zellikle uluslararasi ahlak ve gii¢c bakimindan nasil degerlendirilebilir?

Arap Bahari, Libya Ve Suriye

Arap Bahari, bolge ulkelerinin yillardir stiren diktatorlik rejimlerinden kurtulup,
halkin yonetimine dayali bir yonetime gecme tesebbdisi ve miicadelesidir. Bu sa-
dece bir iktidar degisimi degil, aslinda kamusal ahlék ve adalet nosyonlarinin ¢ok
onemli bir uygulamasi olarak goriilebilir. Zira bu doniisimler, bélgedeki bazi devlet
yonetimlerinin, glic ve siddete dayali diktatorllk rejimlerden halkin kendi kendine
yonetimine imkan verdigi demokratik rejimlere gecis imkani ve ihtimali saglamistir.
Bu yoniyle, kamusal anlamda daha ahlaki ve adil bir diizene gecis ¢abasidir. Bu d6-
nlsim, sadece 6zu (substance) bakimindan glg ve iktidar degisimi degil, ayni za-
manda stire¢ bakimindan ahlaki ve adil bir gelismedir. Arap Bahari Uilkelerinde hal-
ka dayali idarelerin olusmasi, ahlak ve giictin optimal bir sekilde butiinlesmesidir.

Dolayisiyla su ana kadar Tunus (2011) ve Misir (2011)'daki iktidar degisimleri in-
sani ve kamusal ahlak bakimindan dogrudur. Zira bu tilkelerdeki cabalar, esas olarak
halkin kendi iradesi ve istegi ile gerceklesmistir. Herhangi emperyalist, yani disari-
dan yonlendirmeli, uluslararasi ¢ikar hesaplarina dayanan bir boyut icermemistir.



Tunus ve Misir halklari, hi¢ kan dokmeden ve kaosa yol agmadan, Mibarek ve Bin
Ali'yi devirmisler ve secimler yoluyla sirasiyla yerine RasidGannusi'yi ve Muham-
med Mursi'yi secerek kendi Ulkelerinde nasil bir ahlak ve adalet diizeni kurulacagi-
na kendileri karar vermistir. Tunus ve Misir dontistimleri, bes yuzyildir devam eden
Vestfalya diizeninin en temel ilkesi, kurali, hukuku olan “kendi kendini yonetim ilke-
sine” uygun bir slirecte gelismistir. Uluslararasi bir miidahale olmadan yapilmistir.

Ancak Libya'daki ve Suriye'deki doniisiimler hem ahlaken hem de uluslararasi
giic dengeleri baglamindan yanlis bir stire¢c olmustur. Oncelikle Libya olayina ba-
karsak; elbette ki, Kaddafi yonetiminin diktatorlik ve gli¢ tzerine kuruldugunu,
dolaysiyla halkin iradesine dayanmadigi icin ahlaki ve adil olmadigini net bir sekil-
de soyleyebiliriz. Bu baglamda, Libya halkinin Kaddafi aleyhine protesto ve isyan
etmeleri, rejim degisikligi talebinde bulunmalari cok dogru ve ahlaki bir taleptir.
Bu siirecte Kaddafi muhaliflerine bolgesel ve uluslararasi destek verilmesi de, ayni
sekilde ahlaki bir tutum olarak kabul edilebilir.

Ancak muhalefetin ve protestolarin silahli miicadeleye déniismesi ve Libya koa-
lisyon glclerinin iceriden ve disaridan elde ettikleri silahlar ile muhalefeti“i¢ isyana
ve savasa” donistiirmelerinin, iki noktada ahlaki bir tutum olmadigini diistiniiyo-
rum. Birincisi, bu silahli eylemler ve direnisler, cok sayida 6liime yol agmistir. MUsli-
manlar arasi katliam ve yikima déntsmustir. Silahlanma ve silahl direnis i¢ savasi
daha da keskinlesmistir. Kaddafi askeri glictiniin, muhalifler lizerine daha siddetli
ve saldirgan davranmasina yol agmistir. Bu da oltiimleri artirmis ve tahribati yay-
ginlastirmistir. ikincisi ve daha énemlisi, silahli muhalefetin, uluslararasi giiclerin
(Fransa, italya, ingiltere, ABD ki, bu giiclerin cikar ve gii¢ hesabi icinde olduklarini,
aslinda bir adalet veya ahlak kaygilarinin olmadigini ¢ok net biliyoruz) destegini
alarak giiclenmis olmasidir. Bu durum, mahallede birbiriyle kavga eden iki cocuk-
tan birinin, “abisi veya babasinin destegiyle” arkadasini yenme tesebbisi gibidir. Ki
bunun ahlaki bir tutum olmadigini herhalde kabul ederiz.

Dolayisiyla Libya'daki donlsiimin ahlaki zafiyetinin asil nedeni, déniisim su-
recini uluslararasi cikar ve glic muiicadelesinin belirlemis olmasidir. Soyle ki, aslinda
Libya'daki i¢ savas ve Kaddafi'nin iktidar degisimi, BM Guivenlik Konseyi'nin 1970 ve
1973 sayili kararlarn ile gerceklesecekti. 1973 sayili karara gore, Kaddafi'nin silahli
saldirlarina karsi “hava ve deniz ambargosu uygulanacak; boylece Kaddafi glic-
lerinin muhaliflere saldinsi énlenecekti”? ABD, ingiltere, Fransa, Cin ve Rusya'nin
destek verdigi bu kararin uygulanabilmesi icin, “musterek givenlik sistemi” meka-
nizmasinin isletilmesi gerekiyor ve bekleniyordu. Bu yoniyle mesru ve ahlaki bir
uluslararasi tutumdu. Ancak bu kararlar, yazildigi sekliyle uygulayama konulmamis,
ambargonun uygulanmasinin sonuglarini gérmek icin bir ay bile beklenmemis,
Libya tizerinde gii¢ ve ¢ikar dengesinin kendi lehlerine ge¢cmesini isteyen Fransa,
ingiltere ve italya’nin bir oldu-bitti ile muhalifler lehine Libya'ya askeri operasyon
yapmasi ile karsilasmistir. Askeri miidahale bununla sinirli kalmamis, hemen arka-
sindan ABD'nin onciiliigiinde ve destegiyle NATO devreye girmis ve Kaddafi aleyhi-

8 BM Giivenlik Konseyi 1972 ve 1973 sayil1 kararlar: Resolution 1970 (2011), Adoptedbythe Security
Council at its 6491st meeting, on 26 February 2011; Resolution 1973 (2011),Adoptedbythe Security
Council at its 6498th meeting, on 17 March 2011, http://www.un.org/docs/sc/unsc_resolutions11.html
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ne, askeri muhalifler lehine harekete etmistir. NATO Ulkelerinin bu oldu-bitti miida-
halesi, dogal olarak, 6zellikle 1973 sayili kararlarin ihlali idi.

Bu gelismeler, kararlarin alinmasinda roli olan iki daimi tye Rusya ve Cin ile
bu gelismeleri yakindan takip eden ve etkilemeye calisan Tiirkiye'nin tepkisini ¢ek-
mistir. Bu Ulkeler, (Rusya, Cin Turkiye ve kismen de Almanya), Libya operasyonuna
olumlu bakmadilar. Bunun nedeni biiyiik oranda ¢ikar ve gii¢ hesaplari iken, ayni
zamanda ahlak ve ahde-vefa kaygilarinin 6nemini g6z ardi edemeyiz. Zira NATO
ve lyelerinin Libya miidahalesi, 1970 ve 1973 sayili kararlarin ihlali ve tabii ki BM
Glvenlik Konseyi Uyeleri arasindaki konsenstise ve anlasmaya “ahde vefa” gosteril-
memesi anlamina geliyordu. Rusya ve Cin, ABD’nin 6nciliigiindeki NATO operas-
yonunu BM'nin iradesinin ihlali olarak gérmuslerdir. Putin, daha da ileri gidip Libya
operasyonunu “hach seferlerine” benzetti.'

Daha da 6nemlisi, NATO'nun Libya operasyonu, uluslararasi diizenin ve istikra-
rin gelecegi agisindan olumsuz bir 6rnek olmus, 6zellikle Arap Bahari baglaminda
diger dontsiimleri engelleyici bir rol oynamistir. Bunun sonucunda, Rusya ve Cin
basta olmak Uzere uluslararasi toplumun, BM Glivenlik Konseyi'ne olan itimat ve
inanclarini daha da zayiflatmistir.

Kanaatimize gore, Libya'ya yapilan NATO operasyonu, ABD onctiliigliindeki Bati-
I tilkelerin, Arap Bahari stirecini kendi kontrolleri altinda alma ¢abasi ve bu yoniiyle
de bir emperyalizm 6rnegi olarak gorulebilir.

Libya olayini emperyalizm olarak gorenlerin arasinda, hakl olarak Tirkiye ‘de
vardi. AK Parti hikiimeti ve basbakan, Libya'daki gelismelere baslangicta oldukca
ilkesel ve ahlaki acidan yaklasarak, Libya'ya dis askeri miidahalenin olmamasini,
NATO’'nun bir operasyon yapmamasini, Batili lilkelerin petrol cikarlari icin hareket
etmemelerini savundu." Tiirkiye, gayet dogru bir sekilde, Libya sorununun i¢ dina-
mikler cercevesinde ve kan akisina neden olmayacak sekilde, diyalog ve baris ile
cdziilmesi gerektigini vurguladi. Tirkiye; Fransa, ingiltere, italya’nin yaptigi askeri
operasyona siddetle karsi cikmig, elestirmis ve hatta Sarkozy yonetimindeki Fransa
ile iliskilerinde kriz yasamistir. Bu tutum, Tirkiye'nin ve Tirk dis politikasinin, Libya
orneginde uluslararasi adalet ve ahlakin yaninda, ama uluslararasi gii¢ ve ¢ikara
dayanan emperyalizmin karsisinda saf tutusuydu. Bu ise oldukc¢a ahlaki ve cesur
bir tutumdu. Ayni sekilde, Tirkiye'nin tutumunun, basta Hiicurat Suresi 6 ve 9-11
ayetleri olmak lizere Kuran'in baris ve istikrar felsefesine uygun oldugunu disiind-
yorum.

Ancak Turkiye, bu tutumunda istikrar ve sureklilik saglayamamistir; bu du-
rusunu uzun siire devam ettirememis ve hizla “cikar, gli¢ ve etki alani” dusiince-
sine girmistir ki, bunun en 6nemli gostergesi, baslangicta elestirdigi NATO askeri
operasyonunu desteklemis ve ardinda da bizzat operasyona askeri olarak katilmis
olmasidir. Her ne kadar Turkiye'nin destek ve katihmi, Libya'daki iscilerini ve diger

9 Rusya ve Cin’in Libya operasyonu ile ilgili yorumlar1: Ornegin: http://www.bbc.co.uk/turkce/haberl-
er/2011/06/110630_libya_russia.shtml

10 http://haber.gazetevatan.com/Haber/366460/1/Gundem

11 “Erdogan: NATO’nun ne isi var Libya’da”, http://yenisafak.com.tr/Gundem/?i=305783



ekonomik cikarlarini korumak adina yapilsa da, aslinda Turkiye’nin NATO liderligin-
deki “emperyalist ittifakin” disinda kalmak istememesi ve boylece bélgedeki ¢ikar-
larini ve etkisini kaybetmek istememesi sonucunu dogurdu. Tirkiye, tam tersine,
NATO ile birlikte Libya'da etki alani ve cikarlarini koruma ve gii¢lendirme amacini
glidiyordu. Tirrkiye, NATO'nun diginda ve gerisinde kalmamak; bir eksen kaymasi
tartismasini tekrar yasamamak ve NATO muittefiklerinin géziinden diismemek ug-
runa, daha 6nce soylediklerinin aksine bir tutumla, gti¢ ve ¢ikar ¢abasi icine girdi.
Tabi ki, NATO ve Turkiye, Libya'da siyaseten kazandilar; ama bu kazang, BM kararlari
ihlal edilerek ve NATO operasyonu sonucunda binlerce insanin 6lmesi ile gercekles-
tigi icin ahlaki, etik ve adil degildi.

Goruldigu gibi, Arap Bahari baglamindaki Libya olayi 6ziinde bir “uluslararasi
ahlak ve adalet” vs. “uluslararasi gii¢ ve cikar” catismasi idi ve bunlardan ikincisi ka-
zand1. Bu siirecte kaybedenlerin basinda Rusya ve Cin gibi Ulkeler varken; Tiirkiye
de kendini ugurumun kenarindan déndirmis olmanin verdigi rahatlk ve 6zgliven
icine girdi. Turkiye, Libya politikasinda baslangictaki tutumuna ragmen, son da-
kikada “twist yaparak / kivararak” (aynen ikinci Diinya Savasi sonunda ismet in6-
ni'niin BM'ye girebilmek icin Almanya ve Japonya'ya savas ilan ederek ABD bloku-
na girmekle sonuclanacak bir siireci baslatmis olmasi gibi) Arap Bahar'inda askeri/
sert giiclin 6neminin ve stlnliglnin ispatlandigini diisinmeye basladi. Tam bu
noktada ve bu disuinceler icinde iken, Suriye sorunu patlak verdi ve genisledi.

Suriye Krizi: Uluslararasi Emperyalizm Miicadelesi

Suriye krizi, elbette ki, bir uluslararasi krizdir, ama ayni zamanda bir Turk dis poli-
tikasi krizidir. Oncelikle Suriye ic savasi acisindan baktigimizda, Suriye'deki gelisme-
leri ikiye ayirarak incelememiz gerekir. Birinci boyut, Suriyelilerin, sivil halkin, Esad
yonetimine karsi protesto etmeleri, tilkede demokratik ve insan haklarina uygun
bir degisim istemleri, aynen Misir ve Tunus'ta oldugu gibi bir déntisimiin olmasini
istemeleri, dogal ve mesru bir haktir. Bu cercevede Dara'da Lazkiye'de Esad yone-
timine karsi yapilan halk gosterilerinin desteklenmesi mesru ve makuldir. Ancak
Suriye i¢ savasinin ikinci boyutu olan, i¢ savas ve bu savasa yapilan dis miidahaleler,
hicbir sekilde “ahlak ve adalet” miicadelesi degil, basindan sonuna kadar “bir gg,
etki ve ¢cikar”mucadelesidir. Suriye gelismelerinin, drnegin Misir ve Tunus'ta oldugu
gibi “silahsiz, savagssiz ve kansiz” bir sekilde yapilmis olmasi “ahlaki ve mesru” iken,
Libya'da oldugu gibi“silahli miicadele ile ve dis gliclerin destegi ile yapilmasi” kesin-
likle haksiz ve yanlis bir politikadir.

Bunu nedeni ise, Suriye olayinin 6zl itibariyla basindan itibaren uluslararasi po-
litika diizeyinde “gli¢ ve ¢ikar miicadelesi” olmasidir. Bunun iki temel boyutu vardir:
Birincisi, Suriye meselesi, Rusya ve Cin'in Libya 6rneginden/analojisinden hareketle
“tekrar ihanete ugramamak” ve Libya'yi oldugu gibi Suriye’yi de Batili/NATO (lkele-
rinin emperyalist saldirisina kaptirmamak ve bdylece Suriye'de ve bdlgede sahip ol-
dugu etki alanini stirdiirmek istemesidir. Dolayisiyla Rusya’'nin ve Cin'in BM Giiven-
lik Konseyi'nde Esad ydnetimi aleyhine ABD, ingiltere ve Fransa destekli tim karar
tasarlarina veto kullanmasinin temel nedeni budur. Bu tutum sadece bir “hukuk ve
ahde-vefa” meselesi degil, ayni zamanda Rusya’nin bolgedeki cikarlarini ve giiclini
devam ettirme cabasidir.
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Suriye meselesinin daha 6nemli uluslararasi politika boyutu, Suriye mesele-
sinin/sorununun en basindan itibaren bir iran meselesi/sorunu olmasidir. Basta
Robert Fisk'? olmak Uzere bircok kisi biliyor ve yaziyordu ki, ABD ve Batili lkeler,
iran’in bélgedeki etkisini kirabilmek ve diistirebilmek icin onun en iyi miittefiki olan
Suriye'deki Esad rejimini devirmek ve onun yerine Batiya yakin ama iran’a karsi bir
yonetimin gelmesini saglamakti. Boylece sadece Arap Baharinda bir glicli kale
diismeyecek, ayni zamanda bdélgenin en énemli tehdidi kaynagi kabul edilen iran
da etkisiz hale getirilecekti. Hesap bir iran hesabiydi. Ki bunu diisiineneler, sadece
ABD ve Batili resmi ve sivil aktorler degil, daha 6nemlisi Suudi Arabistan ve Katar
gibi “stinni fanatik” kralliklardi. Suudi Arabistan ve Katar'in yillardir mezhepsel re-
jim tehdidi olarak algiladiklari iran Sii giici, boylece etkisiz hale getirilebilecekti.
Bu degisimden cok mutlu olacak olan iilkelerin arasinda israil'in de oldugunu not
etmek gerekir.

Dolayisiyla, Suriye krizi, gerek i¢ politikadaki i¢ savas felaketinin patlak vermesi
bakimindan gerekse silahli muhaliflerin uluslararasi emperyalizmle isbirligi yap-
masi bakimindan kesinlikle ahlak disi, adil olmaya ama glic ve ¢ikar miicadelesine
dayali bir olaydir. Burada emperyalizmi, sadece Marksist baglamda ekonomik cikar
ve hegemonya kurmak anlimda degil, ayni zamanda tinlu uluslararasi politika pro-
fesorli Morgenthau'nin “statiikonun zor kullanilarak degistirilmesi” ve “bir tilkenin
bir baska Ulkeye dogru yayilmasi”’® anlaminda kullaniyorum. Bu hesaplara gore,
eger Suriye'de Esad rejimi devrilmis olsaydi, 6ncelikle Suriye'de statiiko degisecek,
arkasindan iranin en énemli miittefiki elimine edilecek ve en nihayetinde iran ve
Suriye'nin en 6nemli kollari olan Liibnan ve Filistin'deki destekgileri Hizbullah ve
Hamas, gligsiiz hale gelecek ve bdylece Filistin sorunu da ¢6zllmus olacakti. Ve
daha da 6nemlisi, iran artik bélgedeki etkisini tamamen kaybedecekti.

Tirkiye'nin Suriye Politikasi: Ahlak Retorigiyle Emperyalizm

Basindan itibaren ve her agcidan emperyalizm 6rnegdi olan Suriye krizi, Tirkiye'yi
de icinde ¢ekmistir. Basta Basbakan Erdogan ve Disisleri Bakani Davutoglu'nun Su-
riye kriziyle ilgili olarak ileri sirdiigu “Esad'in insani kiyim yaptig” retorigini, Lib-
ya analojisi cercevesinde anlamak mumkiindir. Turkiye'nin Suriye politikasi, yani
Esad'in gitmesi yoniindeki politikasi, tamamen Libya tecriibesinin bir sonucudur.
Turkiye'nin Suriye politikasi, baslangicta Libya'da yaptigi “sdylem ve tutum hatasini
tekrar etmemek”icin, ama daha 6nemlisi Batili/NATO (lkelerinin Libya operasyonu
gibi bir operasyonun Suriye'ye de yapacagi beklentisine ya da yapmasi gerektigi
disuncesine dayanmistir.

Turkiye'nin Suriye politikasinin ilk adimlari, yani Suriye'deki krizi diyalog ve barig
ile cozmek icin yaptig1 diplomatik girisimler ve miicadelesi dogru ve ahlaki bir tu-
tum iken, daha sonra “mubhalifleri diplomatik ve askeri olarak desteklemesi ve son-
rasindaki eylemleri” ahlaki degil, gli¢ ve ¢ikar miicadelesidir. Bunun icin ¢ok derin
tartismaya ve felsefi analize gerek olmadigini, sadece somut, ¢iplak ve g6zlemlene-
bilir gelismelerin ve Tiirkiye'nin eylemlerinin ortaya konmasinin, bu iddiamizi ispat-

12 Robert Fisk,”Suriye kanaliyla fran’1 pargalamak”, http://haber.stargazete.com/yazar/suriye-kanali-
yla-irani-parcalamak/yazi-663762

13 Hans J. Morgentau and Kenneth W.Thompson, PoliticsAmong Nations: TheStruggle for Powerand
Peace (New York: Alfred A. Knopf, 6.Bsk, 1985), dzellikle s.67.

100



lamak acisindan yeterli olacagini distiniiyorum. Bunlari kisaca soyle siralayabiliriz.

1.Yukarida da belirttigimiz gibi, Batili ve iran mubhalifi bélgesel aktérler, Suri-
ye'de silahli muhalefete diplomatik ve askeri destek vererek Suriye'de iktidar du-
sirmeye ve rejimi degistirmeye calistilar. Yine yukarida belirttigimiz gibi, bu caba,
ozellikle Morgenthau’'nun iddia ettigi anlamda “emperyalizmdir”. Zira bdylece Suri-
ye'de “glice dayali ve silahl bir rejim degisikligi” ve bunun Gizerinden iran’in etkisini
kirmaya ¢alismak istenmistir. Arap Ligi'nin ve Turkiye'nin, Suriye’'nin Dostlari Grubu
adiyla bu siirece destek vermis olmalari, bu ulkelerin de emperyalizmin aktori ve
destekgisi oldugunu gosterir. Turkiye, Suudi Arabistan ve Batili emperyalizmle isbir-
ligi yapmustir. Hatta Turkiye, Suriye'de bir rejim devirmek icin uluslararasi ve/veya
NATO bir operasyon ¢adrisi yapmis ve bunun icin yogun caba sarf etmistir.

2. Turkiye'nin, komsusunun rejimini degistirmeye calisan siyasal (Suriye Ulusal
Konseyi') ve askeri (Ozgiir Suriye Ordusu'®) muhalefete destek vererek, Tiirkiye'de
organize ederek, ev sahipligi saparak ve rejime karsi guiclendirerek bir baska Ul-
kenin “icislerine midahil olmasi”, gerek cari uluslararasi hukuk acisindan gerekse
insani midahale anlayisi acisindan ve bir de islam kurallari (Hiicurat Suresi ayetler
6, ve 9-11') acisindan gayri ahlakidir.

3.Turkiye'nin, Arap Bahari riizgariyla “Libya analojisinden” hareketle Suriye'de
kendine yakin olan muhalifleri organize ederek ve destek vererek Esad yonetiminin
devrilmesi sonrasinda onlarin iktidara gelmesini saglamaya calismasi, bir firsatcilik-
tir. Kaddafi'nin devrilmesi gibi Esad’in da devrilmesi gerektigi diislincesi de firsatgi-
hktir. Turkiye’'nin boylece Suriye'de kendine yakin muhaliflerin iktidara gelerek etki
alanini artirmaya calismasi ayni zamanda bir glg politikasidir.

4. Boylece verilen siyasi, askeri ve lojistik destek sonucu, Turkiye'nin ve miitte-
fiklerinin Suriye'de i¢ savasin ¢ikmasinda rol oynadig ise ¢ok aciktir. Tiirkiye-Suriye
sinirinin, Suriye i¢ savasinin neredeyse bir cephesi haline gelmesi ve diger ulkeler-
den gelen militanlarin ve yardimlarin bir bolimiinin gegis glizergahi olmasi, Turki-
ye'den Suriye'ye silah kacakciliginin yapilmasi', CIA, MI5™ ve hatta MOSSAD ajan-

14 “Suriye Ulusal Konseyi Istanbul ofisini ag1yor”, http://www.sabah.com.tr/Gundem/2012/11/24/suri-
ye-ulusal-konseyi-istanbul-ofisini-aciyor

15 “Ozgiir Suriye Ordusu’nun merkez iissii Hatay’mis”, http://www.radikal.com.tr/turkiye/ozgur_suri-
ye_ordusunun_merkez ussu_hataymis-1098574

16 Bu ayetlere toplu bakildiginda, Miisliimanlar aras1 sorunlarin ¢dziimiinde haksiz olana kars1 miicadele
edilmesi, ama bu siirecte taraflar arasinda muhakkak esit ve adil davranilmasi, asirtya gidilmemesi onerili-
yor. Tiirkiye’nin politikas1 hem esit-adil degildi hem de asirtya kagmustir.

17 “Adana’da yakalanan silahlar yerli imalat ¢ikt1”, http://www.dunyabulteni.net/?aType=haber&Arti-
cleID=279613. Adana’da Suriye’ye gitmekte olan bir tirda yakalanan 933 adet roket basliginin anlamu,
mubhalifiere silahl1 destekti. Peki, bu tirlardan daha dnce veya sonra kag tane gegtigini biliyor muyuz?
Bilmiyoruz ama, oldugunu objektif olarak herkes kabul ediyor.

18 “Suriyeli muhalifler Istanbul’da egitiliyor”, http://dunya.milliyet.com.tr/suriyeli-muhalifler-istan-
bul-da-egitiliyor/dunya/dunyadetay/27.08.2012/1587234/default.htm. ingiliz Telegraph Gazetesi’ne
dayanan haberde Ingiliz ve Amerikan istihbaratinin Suriyeli muhalifleri Istanbul’da kiraladig1 evlerde
egittigini yaziyordu. Bunlardan birine de sahsen ben sahit oldum. Ingiltere’de iken iiniversitede tanigtigim
bir “kisi”, Hatay’dan beni telefonla arayarak, Suriye’ye yardim i¢in Hatay’da oldugunu belirtti. Daha
fazla detay vermekten ise kagindi.
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larinin'® ve organize ettigi silahli gruplann Turkiye'deki faaliyetleri ve Reyhanli ve
diger sinir yerlesim bolgelerinin “savas alani haline gelmesi’, ne Tirkiye'deki kamu
ahlaki acisindan ne de Suriye i¢ savas bakimindan onaylanabilir.

5. Tuirkiye ve muhalifler, Suriye’de pandoranin kutusunun agilmasini saglamis,
bunun tizerine Suriye'de Cihatgilar, El Nusra, El Kaide, PYD gibi silahli gii¢lerin giig-
lenmesine imkan ve firsat saglayarak Suriye’nin bir kirli savasa striiklenmesinde rol
oynamistir.?’ Bir de, eger ulusal ve uluslararasi basina yansiyan haberler dogruysa,
Tirkiye'nin Esadl devirmek adina El Kaide, Al Nusra, hatta israil ile isbirligi yapmis
olmasi,? Tiirkiye'nin politik basarisini saglamak adina yapilmis bir kirli stratejidir.

6. Suriye i¢ savasinda, ylizbinlerce insanin 6lmesi, milyondan fazla insanin mil-
teci olarak magdur olmasi ve milyonlarca insanin hayatinin bozulmasi ve Suriye'nin
yikima ugramasi, kendi basina buyiik bir yanlis ve ahlaki zafiyettir.

7. Turkiye'nin, Suriye'de “%10 Nusayri ve %75 Stinni var?? ve Turkmenler dahil-
Stinni muhalefetin Esad'l kisa stirede devirecedi 6n kabuliinden?® hareket etmesi,
dogrudan olmasa da, dolayli olarak bir mezhepcilik politikasi gibi gorulebilir. Bu
6n kabuld, Stinni Suudi Arabistan ile Sii iran arasindaki rekabet cercevesinde diisi-
niirsek, Tirkiye'nin Suriye baglaminda iran ve Irak-Maliki yénetimi ile karsi karsiya
gelmesi de, hicbir agcidan kabul edilemez.

8. Turkiye'nin bu cercevedeki yanlis hesabinin 6ziindeki gayri ahlakilik bir yana,
bu hesaplarin ne kadar dogru yapildigi da ayr bir tartisma ve Tlrkiye'nin Suriye
politikasinin temel sorunlarindan biridir. Sorun sudur: Tiirkiye'nin Suriye politika-
sinin olusumu ve uygulanmasi, belli 6lciide, alan uzmani olmayan danismanlar ve
uzmanlarin kilavuzlugunda gerceklestirilmistir. Tirkiye'nin Suriye politikasinin olu-
sumunda rol oynayan resmi veya gayri resmi danismanlar arasinda ilahiyatcilarin,
sosyologlarin, medeniyet tarihcilerinin, gazetecilerin ve demogoglarin olmasinin
da ayrica bir ahlaki sorun oldugunu dusinuyorum. Bu baglamda, bazi akademis-
yenlerin, Suriye'de akan kana ragmen, siyasi olarak sempati duyduklari AK Parti
hikiimetine zarar gelir diistincesiyle, kismen de maddi ve imaj nedeniyle sessiz
kalmalari veya disindiikleri dogruyu sdylemekten kaginmalari da ayri bir zafiyet-

19 “Sam’da Tiirkiye vatandas Mossad ajan1 yakalandi”, http://www.gencbakis.org/HD10733_sam-da-tur-
kiye-vatandasi-mossad-ajani-yakalandi.html. Yakalanan 9 ajandan Tiirkiyeli olanin iizerinde uydu destek
ve takip cihazlar1 ile izleme cihazi bulundu.

20 Basma yanstyan haberlere gére Suriye’de insan kalbi yiyenler, cihat seksi yapanlar, kedi-kopek yemek
zorunda kalanlar ve daha birgok i¢ karartic1 gelismeler, gergek bir kirli savas goriintiileridir.

21 “Tiirkiye-Israil bir oldu, Suriye’yi vurdu iddias1”, http://www.evrensel.net/haber/71117/israil-turki-
ye-bir-oldu-suriyeyi-vurdu-iddiasi.html#.UoFcpeKkOSo; “israil Suriye askeri tesisini vurdu”, http://
www.mynet.com/haber/dunya/israil-suriye-askeri-tesisini-vurdu-846362-1; “El Kaide Suriye’ye Tiirki-
ye’den gecti”, http://www.mynet.com/haber/dunya/israil-suriye-askeri-tesisini-vurdu-846362-1

22 Ufuk Ulutas ve Selin M.B6lme, der., “Kim Kimdir: Suriye’de Aktorler: Rejim, Muhalefet, Dini Yap1
ve Medya”, (Ankara: SETA raporu, Subat 2012)

23 “Esad rejimi en ge¢ mart ayinda diisecek”, http://dunya.milliyet.com.tr/-esad-rejimi-en-gec-mart-
ayinda-dusecek-/dunya/dunyadetay/16.12.2012/1642425/default.htm. Bu 6ngérii, Suriye Tiirkmenleri
Platformu ad1 altinda Ankara’da 15 Aralik 2012 tarihinde toplanan ve Tiirkiye’de TBMM Bagskani Cigek,
Dasisleri Bakani Ahmet Davutoglu ve MHP’den milletvekillerinin de katildig: iist diizey bir toplantida
dile getirildi.
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tir2*Bu durum, Tirk akademyasinin en azindan belli bir bélimunin ahlaken cuval-
lamasi anlamina geliyor. Bu da akademisyen ahlaki bakimdan ayrica tartisiimasi
gereken bir noktadir.

9. Daha da kotusu, Turkiye'nin Suriye politikasi konusunda elestiri yapan, farkli
bir durusa sahip olan, hatta bir kismi uluslararasi iliskiler uzmani olan sahsiyetle-
rin dis politika yapim siirecinden tamamen dislanmasi ve bu sahsiyetlerin “ihanet
eden” veya “anlamayan” veya “CHP muhalefetine destek veren insanlar” olarak dis-
lanmasi, hatta muhalif seslerin, sebebi ne olursa olsun, medya kanallarindan uzak
tutulmasi da ayri bir ahlaki sorundur. Kuran'in en 6nemli tavsiyelerinden olan “isi
ehline veriniz” ve “sura, danisma yapini” gibi ilkeler g6z ardi edilmistir. Tlrkiye'nin
Suriye politikasi hakkinda “bu yanlis bir politikadir, cikmaz bir sokaktir” diye itiraz
eden li¢-bes farkl sesin otekilestirilmesi ve “siz en dogrusunu séyllyorsunuz” diyen
alan-disi uzmanlarin dikkate alinmasinin, islam ve izan bakimindan yorumunu dog-
ru yapmak da ahlaki bir tutumdur.

10. Hikimet yetkililerinin, destekgisi olan akademisyen ve medya mensupla-
rinin, yillardir Esad olarak bilinen Bessar El Esad’i, bu gelismeler nedeniyle “Esed”
seklinde degistirerek telaffuz etmesi ve i¢ propagandaya malzeme edilmesi de ayri
bir ahlaki tartismadir.

Tirkiye’'nin Ahlak Retoriginin Naifligi

Tum bu aciklamalara tepki olarak su sorunun soruldugunu ve cevabinin sabir-
sizlikla beklendigini biliyorum: Peki Tiirkiye'nin Suriye politikasinin dayandigi “ahlak
retoriginin”, yani Esad yonetiminin insani kiyim yaptigi iddiasinin hic haklilik pay!
yok mu? Yani hirsizin hi¢ mi sucu yok?

Elbette vardir. Esad yonetiminin Suriye'de yilladir katliam yaptidi ve aslinda bu-
nun yeni bir durum olmadigi bilinir. Suriye’deki Baas rejiminin Baba Esad’dan beri
baskici bir yonetim kurdugu zaten malumdur. Baas totalitarizminin 1982 yilinda
yaptigi Hama ve Humus katliamlari, hep akillardaydi. Ogul Esad'in ise, belki Baba
Esad kadar olmada da, ayni sistemin ve rejimin bir aktorii oldugu belliydi. Ve buna
ragmen Turkiye, Arap Bahar 6ncesinde Esad’la ve yonetimiyle yakinlasmaya git-
misti. 2007-2011 arasi donemde Erdogdan-Esad onciiligtindeki Turkiye-Suriye ilis-
kileri tarihi bir gelisme idi. Her iki liderin birbirine “kardesim” diye hitap etmesi de
bunun gostergesiydi.

Turkiye'nin tim politikasini dayandirdidi “Esad'in dnceden katliam yapmiyordu
ve Arap Bahari stirecinde muhalifleri 6ldirmesi nedeniyle politika degisikligine git-
mek zorunda kaldig1” argimanina gelince: Esad’in Dara'da baslayarak sivil ve askeri
muhalifler izerine ates agmasi ve yiizlerce insani 6ldiirmesinin elbette ki savunula-
cak hicbir Ahlaki tarafi yoktur. Bu tam olarak katliamdir ve durdurulmaliydi. Tlrkiye,
bu katliamlari baris¢i ve arabuluculuk ile durdurmak yerine, hizl bir sekilde sivil ve
askeri muhalifleri desteklemeye basladi ve Esad ile kdprileri atti. Bu durum, ister
Libya analojisinden hareketle firsatcilik olsun, ister tamamen ahlaki gerekceye da-
yansin, Esad rejiminin “devlet glivenligi refleksini” gliclendirmistir. Suriye'deki Baas

24 Sahsen bazi uluslararas: iligkiler 6gretim iiyeleriyle yapilan konusmalarda ileri siiriilen sozlere dayan-
mugtir.
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rejiminin totaliter yapisi ve Makyavelci kaygilar 6ne ¢ikti. Aslinda hemen hemen
tim devletlerde belli dlctilerde olan Makyavelci devlet tavri, Esad gibi bir totaliter
icin elbette cok daha ileri noktada olmustur.

Turkiye'nin Esad ile gorismeleri kesmesinin gerekgesi olarak, “biz kendisine
anayasasini degistirerek reformlar yapmasini ve muhalefete yer vermesini istedik,
ama yapmadi, bunun {zerine koprileri attik” gerekgesi de dogru degildir. Bunun
iki nedeni vardir. Birincisi, Turkiye Suriye'ye “emir veya tavsiye vererek anayasasini
degistirmesini isteme” konumunda degildir. Bu, egemenlik anlayisina dayali ulus-
lararasi iliskilerin temelidir. Elbette ki, tlkeler (6rnedin AB'nin Turkiye'ye tavsiyeleri
gibi) birbirlerine tavsiyelerde bulunabilir, ama bunlarin tutulup tutulmasi tamamen
egemenlik esasina baglhdir. ikincisi, Tirkiye'nin Suriye'de hizli bir degisim istemesi
de, ozellikle Tirkiye'nin kendi tecrlibesi acisindan kabul edilemez. Zira Turkiye 32
yildir bir askeri darbe anayasasi ile yonetilmektedir ve bu sirecte PKK ile miica-
dele gibi olaylar yasanmis olmasina ragmen bu anayasa hala tam olarak degistiri-
lememistir. Buna “kendi basini diizemeyen, gelin basini diizermis” diyemez miyiz?
Uctinciisiy, Turkiye, anayasasini silahli yontemle degistirmesini isteyen PKK'ya hakli
olarak terdrist demisti. Devlet refleksi dogal olarak boyle calismisti.

Empatik ve objektif olarak baktigimizda, Esad’in da silahli muhalifleri teroristler
olarak algilamasinin 6niindeki engel nedir? Dolayisiyla, Esad ve Baas rejimi, silahli
mubhalifleri kendi devletini ylkmaya calisan ‘terdristler’ olarak algiladi ve devletini
ve iktidarini korumak icin karsilik verdi. Esad, devlet cikar -raisondetat- anlayisi
cercevesinde ulusal ve uluslararasi glictini sonuna kadar kullanmaktan ¢ekinme-
di. Devletin surekliligi icin i¢ ve uluslararasi tim askeri gu¢ kaynaklarini harekete
gecirdi ve acimasizca kullandi. Boylece, 6zellikle Tirkiye'deki bazi “s6zde uzman-
larin” ileri stirdiigl “Esad’in dayanamayacagi ve ¢ok kisa siirede maglup olarak ay-
nen Kaddafi gibi devrilecedi” yonlindeki hesaplar tutmadi. Buradaki yanlis hesap,
totaliter bir rejim olan Baas yénetiminin sadece iceriden degil, ayni zamanda iran
ve Rusya'nin da destegiyle sonuna kadar direnmeye calisacak olmasiydi ki, Esad bu
yondeki agiklamalarini i¢ savasin basinda basina yapmisti. Halbuki Esad’in direnis
potansiyelini ve giiclinii hafife alanlar ve gérmeyenler, ya Suriye uzmani degildi,
ya da uluslararasi politikada “idealizm ile realizm” arasindaki farktan habersizdiler.
Aslinda belki bircogumuzun hosuna gitmese de, Tirkiye'nin veya baska herhangi
bir Gilkenin hikimeti, kendisini disiirmeye calisan bir sivil veya askeri muhalefete
karsi nasil davrandiysa, Esad da dyle davrandi. Bu analiz, Esad'in politikasini mesru
gormek degil, siyaset biliminin en temel dinamiklerini, yiizyillardir devam eden re-
elpolitikci siyaset mantigini gérmezden gelmemektir.

Elbette ki, Esad'in hangi gerekge ile olursa olsun, bu kadar insanin 6liimine yol
a¢masi ve hatta kimyasal silah kullanarak uluslararasi s6zlesmeleri somut olarak ih-
lal etmesi, Esad yonetimine karsi bir “musterek giivenlik” ya da “insani miidahale”
operasyonu yapilmasini gerektirmistir. Ancak, yukarida belirttigimiz gibi, boyle bir
operasyonun yapilabilmesi icin dncelikle bir BM Glvenlik Konseyi kararinin olmasi
gerekirdi. Turkiye, Suudi Arabistan, Katar basta diger tlkelerin tek baslarina veya
kolektif olarak Arap Birligi cercevesindeki kararlarla bodyle bir miidahale yapilmasi
da, hem en azindan “adil savas” doktrinine uygun degildir, hem de zaten Tiirkiye ve
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digerlerinin bunu yapacak gtice sahip olmadiklari ortaya ¢ikmistir.

Diger yandan, uluslararasi sistemin anarsik yapisinin halen gecerli olmasi nede-
niyle, BM Guivenlik Konseyi'nin boyle durumlarda otomatik olarak karar alma ve uy-
gulama gelenegi de yoktur. Tecriibemizden biliyoruz ki, uluslararasi sistemdeki her
uluslararasi giivenlik sorunu bir misterek giivenlik mekanizmasi dogurmadigi gibi,
her insan haklar ihlali de insani miidahale operasyonuna yol agcmiyor; acilsa bile
bunlarin ancak uluslararasi toplumun “konsensiisi” ile yapildigini not edelim. Eger
her insan haklari ihlallerine askeri miidahale otomatik bir siire¢ olsa idi, o zaman
yakin dénemde iran'da, Rusya'da, israil'de, Suudi Arabistan'da, Misir'da Sisi askeri
yonetimine veya Turkiye'ye cevre baska Ulkelerdeki ciddi insan haklari ihlallerine
karsi da askeri operasyon yapilmasi gerekirdi. Daha 6nemlisi, Turkiye'nin bu tlkeler-
deki muhaliflere de destek verecek bir politika izlemesi beklenirdi.

Halbuki Turkiye, tim tarihi boyunca, yukaridaki durumlar dahil hi¢cbir insan hak-
lar ihlali karsisinda “rejim degistirme” politikas izlememistir. Suriye'de sorununa
donuk farkh bir politika izlemesi, sadece Suriye 6rnegdinin daha kétl olmasindan
degil, blyiik oranda Arap Bahari firsat¢iligindan, ama kismen de AK Parti dis politi-
ka yapim stirecine muhatap olmasindan dolayidir. Suriye sorununu Turkiye'nin bir
ic meselesi oldugunu savunan hikimet ve yetkilileri, ashinda en temel uluslararasi
hukuk ve gelenekleri ihlali anlamina geliyordu.

Burada, hukukta gecerli bir bagka faktor olan “orantililk” ilkesini de dikkate al-
mak gerekir. Yani insan haklari ihlali ile rejim degisikligi arasinda dogrudan bir illiyet
bagi kurulabilir mi? Bunun orani nedir? Ne kadar insan haklari ihlali, rejim degisik-
ligi gerektirir, sorusunun cevabi yoktur. Ama su bir gergek ki, her ne kadar dogru
olmasa da, birkacg yiiz kisinin 6ldiirilmesinin bedelinin rejim degisikligi olmasi ge-
rektigini gosteren bir kural yoktur. Eger boyle bir kural olsaydi, uluslararasi sistem-
de bircok devletin rejiminin degismesi gerekir ve beklenirdi. Aslinda bu dogru bir
orantilik anlayisi degildir. Kanaatime gore, sayisi kac olursa olsun insan haklari ihlali
yapan rejimlere karsi agir yaptirimlar uygulanarak sorunlar ¢éziilmelidir; silahli m-
cadele olmamalidir, ¢c6zim degildir. Clinki ahlaki olan, 6ldirmeye karsi 6ldirmek
degil, 6ldirmeyi durdurmak icin yasamak ve yasatmaktir.

Daha carpici olan soru su: Turkiye'nin veya uluslararasi aktorlerin (Suudi Arabis-
tan, Katar vd.), binlerce “sivil” Misliman Kardesler taraftarinin Sisi askeri diktatorlG-
g tarafindan 6ldurilmesi karsisinda, nicin Sisi'ye muhalefeti organize edilip, Sisi'yi
devirmek icin silahl direnis yapmadigini nasil agiklayacagiz? Elbette ki, Tlrkiye'nin
veya bagka bir tlkenin tesviki ile Musliman Kardeslerin silahlanmasi ve Sisi'ye karsi
silahli mlicadele yapmasi istenmezdi ve dogru degildir. Ama eger Suriye'deki gibi
bir yol izlenmesi gerekiyorduysa, eder her insan haklari ihlali ve katliami rejimi de-
gistirmeyi gerektiriyorsa, o zaman ayni tutarh politikanin Misir'a karsi da izlenmesi
gerekmez miydi?

Her ne kadar zor da olsa, Misirda Musliman Kardeslerin ve Turkiye'nin aldigi
tutum, yani silahlanmadan ve ama sivil direnise devam politikasi dogrudur. Eger
bu dogru ise, o0 zaman aslinda Suriye'de de ayni stratejinin takip edilmesi gerekirdi.
Turkiye, Suriye'de olaylarin basindan itibaren izledigi arabuluculuk ve sivil ve diplo-
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matik miidahaleyi sonuna kadar devam ettirmeli ve Suriye'de Esad rejiminin gitme-
siicin degil, Esad ile muhalifler arasinda ¢atismanin durmasi ve daha sonra demok-
ratik donlsiimiin saglanmasi icin calismaliydi; aynen Libya olayini ilk doneminde,
simdi de asagi-yukari Misir durumunda oldugu gibi. Ama Turkiye, Suriye olayinda
yanlis hesaplar yaparak ve beklentiler icine girerek, rejim degisikligi politikasi izledi.
Esad uzun sire direnemez, Kaddafi gibi diser; Libya'daki gibi Batili aktorler Esad’
distirmek icin miidahale eder; Rusya ve iran’in Esad’a destegi elimine edilir, gibi
yanlis hesaplarla hareket etti. Ve en 6nemlisi, Turkiye, Libya'ya doniik olarak baglan-
gicta uyguladigi “sivil” politika nedeniyle ters kosede kalmis oldugu diistinceyle, bu
kez tam tersi bir politika izledi. Buna “ters analoji” politikasi diyebiliriz.

Sonug

Uluslararasi iliskilerde ahlaki tavrin nem verilmedigi, aslinda tlkelerin gikar ve
gli¢ politikasi izledigini gosteren tarihten sayisiz 6rnekler verilebilir. Ancak, Arap
Bahari gelismeleri ve 6zellikle Suriye 6rnegdi, yukarida bahsedildigi gibi bu konu-
da ¢ok net bir uluslararasi ahlak-uluslararasi gli¢-cikar catismasi sergilemistir. Her
zaman oldugu gibi, uluslararasi gii¢ ve ¢ikar hesaplari, ahlak degerlerinin Gstiinde
yer almistir.

Suriye politikasindaki yanlis hesaplarin maliyeti, 6ncelikle Suriye halkini, ama
ayni zamanda Tuirkiye, Urdiin, Irak gibi Glkeleri de dogrudan veya dolayli olarak et-
kilemistir. Tirkiye'nin, ¢cok sayida multecinin dogurdugu sosyo-ekonomik yuklerle
karsilasmis olmasi, Reyhanl ve diger sinir beldelerindeki giivenlik tehditleri, bir as-
keri ucaginin diisiiriilmesi, en dnemlisi Rusya, iran, Irak ve bélgedeki kitlelerle iligki-
lerinin kotllesmesi ve “sifir sorun” sonrasinda/yerine “bircok sorun”ile karsilasmasi
da ciddi yanlisliklar ve ahlaki zafiyetlerdir.

Yanlis Suriye politikasinin ve trajedisinin bence en son maliyetini, Misir'daki
Misliman Kardesler ve Mursi yénetimi édemistir. iddam odur ki, Mursi ve Mis-
liman Kardesler'in tasfiye edilmesinin nedeni kismen kendi performanslari iken,
daha 6nemlisi Suriye'deki Musliman Kardesler'in silahlanmasi ve radikallesmesinin
basta Misir olmak {izere israil, ABD ve Bati diinyasinda dogurdugu endisedir. Bunun
sonucunda Arap Bahari tersine donmeye basladi, en énemlisi, Misir baglaminda
gordigiimiiz gibi baslangictaki ruhu kaybolmustur. Misir ve Suriye arasindaki bag-
lanti, tlim tarih boyunca oldugu gibi bir kez daha bu iki tlkenin ve halklarinin aley-
hine isledi. Ve boylece Miisliiman Kardegsler, uzun yillar icinde elde ettigi “sivil aktor”
imajini kaybetti, kaybediyor. Bundan cikarilacak pek cok dersler vardir.

Son olarak, tim akademisyenlerin olmasi gerektigdi gibi, benim kanaatlerim de,
objektif olduguna inandigim gézlem ve diisiincelerimin bir Grintdur. Elbette ki, bu
gorislerim sadece benim kabul ettigim dogrulardir. Ve dogrularn séylemek, sadece
ahlaki bir durus degil, ayni zamanda manevi bir sorumluluktur. Hatta bunun sonu-
cunda imajinizi, dostlarinizi, konumunuzu ve diger ¢ikarlarinizi kaybetme riski olsa
bile, dogru bildiklerinizi savunmak en biiylik erdemdir. Ben de her zaman oldugu
gibi burada da bunu yapmaya calistim.
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Miizakere
Prof. Dr. Berdal Aral

Sehir Universitesi, Siyaset Bilimi ve Uluslararast Iliskiler Béliimii, Ogretim Uyesi.

Prof. Ramazan Gé6zen’in “Uluslararasi Politikada Ahlak ve Gii¢/
Cikar Miicadelesi: Arap Bahari Ornegi” bashkl tebligine iliskin
Mizakere Metnim

Uluslararasi iliskilerde ahlak, en basta, devletlerin hususiyetle uluslararasi hu-
kuktan kaynaklanan uluslararasi sorumluluklarina uygun davranmalari, ulusal ¢ikar
kaygilariyla kendilerine ve uluslararasi topluma iliskin gercekleri carpitmak ama-
ayla hile ve yalandan kaginmalari, taraf olduklari uluslararasi anlasmalar ve diger
hukuk normlarn cercevesinde aldiklari yukimluliklere uygun davranmalari (ahde
vefa ilkesi; pactasundservanda), hem bolgesel hem de kiresel 6lcekte daha adil bir
siyasi, iktisadi, kurumsal ve kdlturel dizen kurma ¢abalarina katkida bulunmalari
ve son olarak halkina karsi envai turlt insanlk sucu isleyen zalim yonetimlere karsi
gerektiginde kendi menfaatlerini de hice sayarak mazlumlarin yaninda yer almalar
gibi tutum ve davranislari ifade etmektedir. Bu miizakere metnimde Prof. Dr. Rama-
zan Gozen'in Arap diinyasinda 2010 sonu itibariyle patlak veren demokrasi amagli
kalkismalar icinde en kanli seyir izleyen Libya ve Suriye krizlerinde kiresel diizenin
basat aktorlerinin ve hususiyetle Turkiye'nin aldigi tutumu ‘ahlaki’ acidan elestiren
tebligini ele aldim.

Uluslararasi iliskilerin hukuksal cercevesini teskil eden uluslararasi hukuka ait
kural ve ilkelerin ahlakiliginden s6z edebilmemiz icin, bunlarin hem ahlaki olmasi,
hem de ahlaki olarak uygulanmasi elzemdir. Bir hukuk normunun ahlaki olmasi,
onun ahlaki kaygilarla formiile edilmesi demektir. Hukukun ayni zamanda ahlaki
olarak uygulanmasi gerekir ki, bunun anlami hukukun (keyfi olarak) ayrim goze-
tilmeden, herkese tutarl ve ilkeli bir sekilde uygulanmasidir. Ahlaki olanin ayni
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zamanda adil oldugunu belirtmemiz gerekir. Adaleti esas almayan yasalar ve ku-
rallar, ahlaki olmaktan uzaktir. Bu normlarin ahlaki olmamasi, genellikle bunlarin
‘ahlak-disi’ olduguna isaret eder, clinkii ahlaki kaygr glitmeyen yasalar ve kurumlar,
glic eksenli olmaya mecbur ve mahkdmdur. Son olarak, hukuk normlarinin icerigi

nin ve bunlarin sinirlarinin acik secik belirtilmesi, bu normlarin yeterince spesifik
olmasi, ve keyfilige kapi aralayabilecek takdir yetkisinin -istisnai durumlar haric-
mimkiin oldugunca daraltiimasi, hukukun ahlakiligi acisindan elzemdir.

Bu hukuksal cerceveyi 1945 yilinda kabul edilen BM Kurucu Antlasmasi ve ulus-
lararasi baris ve glivenlik konularinda baglayici karar alabilen BM Guvenlik Konseyi
ozelinde degerlendirdigimizde, karsimiza‘ahlaki agidan tekin olmayan’bir hukuksal
ve kurumsal cerceve cikmaktadir. Bir kez, Glivenlik Konseyi'nin Uye sayisi 15 olup,
bunlardan begsi hem surekli Gyedir (ABD, Rusya, Cin, Fransa, ingiltere/Birlesik Kral-
lik), hem de baglayici karar tasarlarn s6z konusu oldugunda, istemedikleri hicbir
kararin clkmamasini giivence almalarina imkan veren veto yetkileri vardir. ikincisi,
Konsey'in her durumda tutarli davranmasini gerekli kilacak bir hukuksal cerceve
yoktur, ¢linklii BM Kurucu Antlagmasi’nin VII. Bolimiine gore, hangi tiir eylemlerin
uluslararasi baris ve giivenlige zarar verdiginin belirleme tekeli Konsey'dedir. Ugiin-
clsU, Guvenlik Konsey kararlarina karsi yargi yolu kapalidir. Bu ti¢c durum bize BM
Glvenlik Konseyi'nin teorik diizlemde bile ahlaki kaygilardan uzak bir yapilanma
oldugunu gostermektedir. Nitekim Arap Bahari siirecinde de gozlendigi lizere, bu
kurum, pratikte de ahlaksiz olma ‘imtiyazini’ bugtine dek tepe tepe kullanmistir.

Tebliginde Libya ve Suriye krizlerini uluslararasi iligkiler baglaminda ‘ahlak-ek-
senli’ olarak degerlendiren Gozen'in, burada ileri stirdigu fikirler, genel geger yak-
lasimlarin disinda olusu itibariyle, fikri bir tartisma zeminini adeta ‘kiskirtmaktadir’
Kendisinin de tebliginin sonunda belirttigi gibi, gerektiginde yalniz da kalsaniz,
“dogru bildiklerinizi savunmak en biiyiik erdemdir” icinde bulundugu her ortamda
kendisi olabilen ve fikirlerini evirip cevirmeden diriistce dile getirme cesaretine
sahip olan bu dostumu ve meslektasimi, bu vesileyle bir kez daha tebrik etmek is-
tiyorum.

Profesor Gozen'in bu tebligde hem genel olarak uluslararasi iliskilerde ahlak-gc
iliskisi, hem de Turkiye'nin Libya ve Suriye krizlerinde ortaya koydugu tutum ve
davraniglar konusunda ileri stirdigu goris ve arglimanlarin bir kismi ile mutabik ol-
madigimi en basta belirtmeliyim. Libya'daki stire¢ bugtin farkli bir mecraya girdigi
icin, bu tebligde 6zellikle bugiin de tiim siddetiyle devam Suriye krizi baglaminda
onemli gordiigiim noktalari sirasiyla ele almak istiyorum.

Yazara gore, “Karsilastirirsak, ahlak kurallara uygun davraniglar; glic ise baski ve
siddete dayali davranislar olarak 6zetlenebilir.” Ne var ki, belirtmek gerekir ki, kurallar
her zaman ahlaki olmayabilir. Bir devletin kanunlarina gore, belli gruplarin makul
bir gerekce olmaksizin sistematik ayrimciliga maruz birakilmasi bir hukuk normu-
dur; ama ahlaki degildir. BM Glvenlik Konseyi'nde surekli Gyelik ve veto mekaniz-
masinin bes devlete sagladigi imtiyaz da hukukidir ama ahlaki degildir. Ote yandan,
glc ille de siddet ve baski ile 6zdeslestirilemez. Gliclin hukuka ve ahlaka uygun
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olarak kullanilmasi da mimkiindiir. S6z gelimi, Asr-1 Saadet ve Rasit Halifeler do-
nemi, gliciin siddete degil adaletin ve hakkaniyetin tahkimine yéneldigi dénemler
olmustur.

Bu tebligde serdedilen su gorisler de tartismaya aciktir: “Aslinda tartismanin
6ziinde, hakkaniyeti ve ahldki tesis eden otorite, gliciinlin mesruiyeti geregi vardir.
Mesru olan otoritenin, hakkaniyetli ve ahldkl oldugu ve ahldk tesis ettigi; aksi tak-
dirde hakl ve ahlakli olmadigi séylenebilir. Tersinden, ahlakli olan otoritenin, mesru
oldugu da dogrudur.”

Kanaatimce bir otorite megsru olsa da, yani gasp ve hile yolu ile iktidari ele gegir-
memis olsa bile, bu otoritenin tlim davranislarinin sirf bu yiizden ‘ahlakl’ oldugunu
sdylemek, sézgelimi ABD ve ingiltere gibi llkelerdeki yénetimlerin tiim davranis-
larinin ahlaki oldugunu iddia etmekle es anlamlidir. Béyle bir iddia ise kuskusuz
isabetsiz olacaktir.

Yine Gozen'e gore, “uluslararasi iliskilerde, mutlak ve objektif bir ahlak/adalet
tanimi” yapilamaz. Bu gorisin de gerceklerle tamamen 6rtiismedigini belirtmek
gerekir. Uluslararasi iliskilerde tiim aktorlerin uzlastigi ahlak ve adalet tanimi yapi-
lamasa bile, en azindan, bireysel ve kolektif insan haklarinin vahim diizeydeki ihla-
linin ya da yine uluslararasi hukuka aykiri olarak bagimsiz bir devletin topraklarinin
silahliisgali gibi genis insan topluluklarinin hayatini yasanmaz hale getiren eylem-
lerin ahlaki ve adil olmadigi konusunda kuiresel diizeyde bir goris birligi oldugunu
soylemek mimkuindur. Zaten uluslararasi hukukta ‘juscogens’ teskil eden ve ihlal
edilmesi durumunun genellikle ‘uluslararasi su¢’ olarak tanimlandigi normlar, ulus-
lararasi toplumun biitiinlince ‘baglayici’ olarak kabul edildigi icin uluslararasi huku-
kun‘evrensellestigine’iliskin iddialarin en gliclii dayanaklari arasinda yer almistir. O
nedenle silahli isgal, kéle ticareti, somirgecilik, sistematik irk ayrimciligi, kapsamli
ve sistematik iskence ve etnik temizlik gibi fiiller tim devletlerce ‘uluslararasi sug’
kabul edilmekte ve bu suclarda hicbir makam sahibinin yargisal muafiyeti s6z ko-
nusu olmayip zamanagimi da uygulanmamaktadir.

Profesor Gozen'e gore, “Tiirkiye'nin, komsusunun rejimini degistirmeye ¢alisan si-
yasal (Suriye Ulusal Konseyi) ve askeri (Ozglir Suriye Ordusu) muhalefete destek ve-
rerek, Tiirkiye'de organize ederek, ev sahipligi yaparak ve rejime karsi gliclendirerek
bir baska (ilkenin “icislerine miidahil olmasi’; gerek cari uluslararasi hukuk agisindan
gerekse insani miidahale anlayisi acisindan ve bir de islam kurallari (Hiicurat Suresi
ayetler 6, ve 9-11) acisindan gayri ahlakidir.

v g

Profesor Gozen'in s6zlinl ettigi “insani miidahale hakkr’, uluslararasi hukukun
diizenleme alani icine 1990l yillarin baslarinda, Soguk Savas sonrasinda girmis
olan bir normdur. Bir ilkedeki, interalia, vahim diizeydeki insan haklari ihlallerinin
uluslararasi baris ve giivenlige zarar verebilecedi diistincesinin bir Grrtini olarak or-
taya ¢ikmis ve mevcut uluslararasi hukukun kapsami icine girmistir. Bu demektir ki,
‘insani mudahale hakki’ kaba kuvvet ya da keyfiligin hukuku zorlamasinin ortaya
cikardigi bir tir ‘korsan” hukuk normu degildir. Aslinda ‘insani’ kaygilar nedeniyle
bir Ulkede yasanan insani vahsete karsi harekete gegmek, uluslararasi toplumun
ve hususiyetle de islam Gimmetinin bir yiikiimliligidir. Tirkiye'nin, séz gelimi, BM
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Glvenlik Konseyi karari yoluyla Suriye'ye yonelik askeri miidahale talebinde bulun-
masl ‘yasal’ ve ‘mesru’ bir taleptir.

Gozen, Turkiye'nin Suriye’li muhalifler tGizerinde 6énemli bir niifuza sahip olma-
sini, bu tlkenin Suriye'ye yonelik yaklasiminin olumsuz anlamda ‘gli¢-eksenli’ olu-
sunun karinesi olarak degerlendirmektedir. Bu argliman bazi durumlar icin gegerli
olmakla birlikte, baska bazi durumlarda gecerli olmayabilir. Bir devletin baska bir
devlet ya da o devletin belli unsurlari Gizerinde etki gliciniin artmasi, ille de gay-
ri ahlaki bir tutum olarak tavsif edilmemelidir. Nitekim uluslararasi iliskilerde son
yillarda adindan sik¢a s6z edilen ‘yumusak glic; devletlerin ‘kaba gli¢’ unsurlarinin
otesinde, demokrasi ve insan haklarina olan saygisi, sivil toplum &rgutlerinin giri-
simleri, iktisadi yardimlar, kiilturel ve sanatsal faaliyetler, o tilke diplomasisinin bol-
ge ulkelerinde ve genel olarak tiim diinyada baris ve adalet yolunda gosterdigi ¢a-
balar gibi girisimler yoluyla da baska ulkeler Gzerinde niifuzlarini arttirabilecekleri
fikrine yaslanmaktadir Tiirkiye'nin bolgede artan yumusak glicii onun niifuz alanini
arttirmissa, bu olsa olsa Turrkiye’nin dogru bir istikamette ilerledigini gosterir.

Bu noktada hatirda tutulmasi gereken bir baska gercek, Tiirkiye'nin Suriye'de
soruna mudahil olmasinin, ilk secenek degil, son secenek olarak ortaya ¢ikmis ol-
masidir. Suriye'deki i¢ savasin en énemli nedeni, bu tlkedeki Baas rejiminin halkin
0zgurlik taleplerine tim asamalarda silahla karsilik vermesi olmustur. Tiirkiye soru-
nun bariscil yollarla ve demokratik agilim ekseninde halli icin elinden gelen her tiir-
10 cabayi krizin tim asamalarinda gostermistir. Turkiye devleti temsilcileri muhale-
fetin silahli miicadeleyi baslatmasindan once, Suriye Devlet Bagkani BessarEsed ile
defalarca goristiiler. Esed, demokratik reformlara iliskin Turkiye'li yetkililere verdigi
sozlerin hemen higbirisini tutmamistir.

Aslinda, Gozen'in, tebliginin 15. dipnotunda Hiicurat Suresinden yaptigi alinti,
Muslimanlarin Suriye krizine nasil bakmasi gerektigine iliskin bize dnemli ipuglari
vermektedir: Bu sGrede “Muisliimanlar arasi sorunlarin ¢éziimiinde haksiz olana karsi
miicadele edilmesi” tavsiye edilmektedir. Bu ayet biz Muslimanlari, bir bakima, Su-
riye'deki insanlik suclarina karsi magdurlarin safinda yer almaya icbar etmektedir.

Ote yandan, Suriye'de muhalif savascilarin da kimi zaman hasimlarina karsi bar-
barca davranista bulunmasi, G6zen'in ima ettigi gibi (9. sayfa), muhaliflerin‘hakli ta-
raf’ olarak goriilemeyeceginin bir karinesi sayllamaz. Hemen her hakli savasta, yani
en basta sdmirgecilere, yabanci isgalcilere ve (kendi halkina adeta savas ilan eden)
zalim rejimlere karsi verilen silahli miicadelelerde, direniscilerin zaman zaman dus-
man tarafta yer alan silahli unsurlari galiz bir sekilde éldurdiikleri ya da masum sivil-
lere zarar verdikleri bilinmektedir. Sirf bundan dolayi, s6z gelimi, Filistin'in 6zgurlik
micadelesini‘hakli olmayan savasa'indirgemek, ne akilla ne de vicdanla bagdasr.

Gozen, tebliginde bir Glkede vuku bulan‘i¢ savag’ niteligindeki ¢catismalara disa-
ridan midahalede bulunulmasinin, daha fazla can kaybina yol acacagi ve savasin
icerideki aktorlerini -disaridan miidahalede bulunan ve mutlaka emperyalist amac-
larla hareket eden- dis gliclerin oyuncagi haline getireceginden, ahlaki olmadigi-
ni ileri sirmektedir. Bu varsayimlari esas alirsak, Ruanda'da 1994 yilinda 800 bin
insanin 6limiine yol acan soykirimi engellemek icin uluslararasi bir miidahalenin
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gerceklestirilmemis olmasi, bu pasiflik hic olmazsa daha fazla can kaybini 6nledigi
icin, ‘gayri ahlaki’ bir tutum sayilamaz. Yine ayni mantiktan yola cikarak, denilebilir
ki, 1995'te Muslimanlari hedef alan Srebrenitza soykirimi sonrasi Sirp hedeflerine
yonelik olarak NATO gugclerince BM Glvenlik Konseyi'nin yetkisine dayanilarak ger-
ceklestirilen ve Sirbistan'dan gelen silahli guiclerin Bosna'dan cekilmesine yol acan
askeri mudahale, ‘ahlak disi’ bir midahaledir. Herhalde sagduyu sahibi hicbir kim-
se boyle bir yargiyr kabul edemez. Kanaatimce, 1982'de, Baas rejiminin Hama'ya
yonelttigi topyekdn saldiri sonrasinda on binlerce insani hunharca katletmis ve
yaklasik kirk senedir kendi halkini, kurmus oldudu istihbarat devletinin adeta esi-
ri haline getirmis olmasi, BM Guivenlik Konseyi'nin verecegi yetki cercevesinde bu
Ulkeye yapilacak bir askeri miidahaleye karsi cikmamayi ahlaki bir gereklilik haline
getirecektir.

Kuskusuz Profesor Gozen'in belirttigi tzere, normal sartlarda bir hikimetin
baska devletlerce alasagi edilmeye calisiimasi, uluslararasi hukukun ihlali anlami-
na gelir. Ne var ki, en azindan 2,5 yildir Suriye'de olagandisi bir durumun hiikiim
surdigiinii gérmek gerekir. Esed rejimi hususiyetle 2011'den bu yana dogrudan ya
da dolayl olarak Suriye'de 150 bine yakin insanin 6limiine sebebiyet vermistir. Su-
riye'de sivil yerlesimlerin stirekli olarak hiikimet guiclerince bombalandigi, bircok
insanin kayip oldugu, pek ¢ok insanin iskenceye maruz birakildigi bilinmektedir.
Halkina karsi her tiirden insanlk sucunu isleyen Baas rejimi, mesruiyetini ¢coktan
yitirmis bulunmaktadir. Bu tiirden vahsetlerin hususiyetle rejim eliyle yasandigi
Ulkelere yonelik uluslararasi bir miidahale, BM Guivenlik Konseyi'nin onayini aldigi
takdirde, kuskusuz yasal ve mesru olacaktir. Suriye baglaminda bu yonde bir Gi-
venlik Konseyi karari heniiz ¢ikarilabilmis degildir. Ne var ki, Esed rejiminin hem
iran'dan hem de Liibnan Hizbullahr'ndan dogrudan asker/silahli giic destedi almasi
nedeniyle, Baas rejimine karsi muhaliflerin silahli olarak desteklenmesi, bir ulusla-
rarasi hukuk ihlali sayllamaz. Demokrasi ve 6zgiirliik isteyen muhalefete zulmeden
Baas rejiminin yenilgisi icin gayret gdstermek, Prof. Gozen'in ileri stirdigu gibi, Tir-
kiye'yi “Arap Bahari firsat¢isi” konumuna sokmaz; aksine bu tutum Turkiye'nin Arap
halklarinin kendi gelecegini 6zgiirce belirlemesi hakkina verdigi ilkeli destegin bir
baska delilini teskil eder.

Ote yandan, Suriye'de rejim degisikligini hedefleyen dis miidahale zeminini
olusturan sartlar, Gozen'in iddia ettigi gibi, demokrasi talebinin seslendirildigi 2011
yili Haziran'inda “birkag yiiz kisinin 6lddiriilmesi"yle sinirh sayllamaz. Bu dis cabalara
haklilik kazandiran ti¢ unsur sunlar olmustur: birincisi, Mart 2011'den itibaren bin-
lerce Suriyelinin rejim giiclerince katledilmesi, pek ¢cok insanin keyfi olarak gozalti-
na alinmasi, genis kapsamli iskenceler ve kayiplar; ikincisi, rejim degisikligi yonin-
de genis bir halk desteginin mevcut olmasi; liglinciist ise, BM Guivenlik Konseyi'nin,
askeri miidahale yetkisi vermekten imtina etmesi bir yana, Rusya ve Cin'in karsi
¢ikmasi nedeniyle Suriye'ye yonelik iktisadi ya da askeri yaptinm karari bile alama-
mis olmasiydi. Béyle bir uluslararasi cerceve icinde, iran ve Libnan'dan dogrudan
silahli gli¢ destegi alan Suriye rejimine karsi Turkiye dahil bazi tlkelerin muhalefete
silah sevkiyati yapmasi ve onlara lojistik destek vermesi, hi¢ de siyasi, hukuki ve en
onemlisi ahlaki zafiyet olarak degerlendirilemez.
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GoOzen, Turkiye'nin krizin baslangic asamasinda Suriye muhalefetini silahl glice
basvurmaktan caydirma cabasi icinde olmasi gerektigini belirtmektedir. Kendisine
gore, Turkiye, Suriye krizinin baslangicinda bdyle bir tutum icinde oldugu halde,
sonradan muhalefetin silahlanmasini tesvik ederek yanlis yapmistir. Yazara gore,
Suriye muhalefeti ve Turkiye, aynen birkag ay 6nce cunta tarafindan alasagi edilen
Misir'daki Misliiman Kardesler gibi, sivil direnis stratejisinde israr etmeliydi. Go-
zen'in bu noktada gézden kacgirdigi gercek sudur: Misir'da Misliman Kardegler ‘in
kendisine sivil demokratik direnis yoluyla siyasi bir alan agma olasiligi ve nihai ola-
rak cuntayi yenilgiye ugratma ihtimali, Suriye muhalefetine gére cok daha gercekgi
bir secenekti. Misir'da aksak da olsa iyi koti isleyen cok partili bir diizen, kamusal
alanda belli 6lctide gortnirligi olan bir sivil toplum yapilanmasi ve tiim kusur-
larina ragmen tek sesli olmayan bir basin mevcut bulunmaktaydi. Boyle bir siyasi
cografya sivil siyasi miicadeleyi anlamli kilabilir. Oysa Baas Suriye’'si yaklasik kirk yil-
dir rejimin halka kan kusturdugu, her tiirden muhalefetin acimasizca ezildigi, dev-
let glidimiinde olmayan sivil toplumun esamisinin okunmadigi, muhaberatin her
yani kusattigi, tek sesli bir tlke olarak temaytiz etmistir. Bdyle bir tlkede demokrasi
micadelesini sivil bir zeminde hayata gecirmek zordur.

Prof. Gozen'e gore, Suriye'deki kanli i¢ savas, Misir'daki Misliman Kardesler'e
yonelik olarak hususiyetle Bati diinyasinda zaten mevcut olan kuskular daha da de-
rinlestirmis ve Misir'daki askeri darbeye de zemin hazirlamistir. Bu baglamda Gézen
tebliginin son béliminde sunlari sdylemektedir: “iddiam odur ki, Mursi ve Miis-
liman Kardeslerin tasfiye edilmesinin nedeni kismen kendi performanslari iken,
daha 6nemlisi Suriye’deki Mlsliman Kardesler'in silahlanmasi ve radikallesmesinin
basta Misir olmak tizere israil, ABD ve Bati diinyasinda dogurdugu endisedir””

Bu iddianin isabetli oldugunu ileri siirmek biraz guctir, ¢clinkii Suriye'den fark-
It olarak, Misir'da iktidara gelmis olan Misliiman Kardegsler ‘in Suriye olaylarindan
‘ders cikararak’ iktidarda bulundugu halde silaha basvuracagini diisiinmek son de-
rece akil disi bir davranis olacaktir. Daha acik bir deyisle, Misir ydnetiminin ve Batih
devletler grubunun Suriye'ye bakarak boyle bir degerlendirme yaptigini ileri stir-
mek, onlar harekete geciren motiflerin giriftligini gérmezlikten gelmek demektir.
Bir siyasi hareketin iktidarda iken silaha bagvurmasi herhalde normal bir davranis
sayllamaz. Musliiman Kardesler'i (yanlis bir tercih olacagindan asla stiphe etmedi-
gim) silahli muicadele secenegine yonlendirebilecek sartlar, aksine, Misir'da 3 Tem-
muz 2013'te gerceklesen askeri darbe sonrasinda olusmustur.

Ote yandan, Cin ve Rusya'nin Suriye’ye BM Giivenlik Konseyi kararlari cerceve-
sinde askeri miidahale yapilmasina ya da bu ilkeye yaptirim uygulanmasina karsi
¢ikmalarinin tek nedeni, Gozen'in 7. sayfada ileri stirdiigu gibi, bu iki Glkenin Li-
bya'’ya midahale siirecinde Batili devletlerce aldatilmasi degildir. Bu iki tilke ege-
menlik-eksenli bir uluslararasi hukuk ve toplum tasavvuruna sahiptir ve ayrica insan
haklari ve demokrasi kaygilariyla bir Glkeye yonelik olarak uluslararasi toplumca BM
adina da olsa‘insani miidahale’de bulunulmasindan, genellikle bu hakka reddiyede
bulunmaktan kacinmakla birlikte, hoslanmamaktadirlar. Ayrica 6zellikle Rusya’nin
Suriye ile ¢ok 6zel iliskileri vardir. Son olarak, hem Cin hem de Rusya'nin Suriye'de
islami muhalefeti iktidara getirecek hicbir siirece kendi menfaatlerine aykiri olaca-
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gindan destek vermeyecekleri aciktir.

Gozen, tebliginde, kendisinin Turkiye'nin Suriye politikasini ahlak-disi olarak de-
gerlendirmesinin “ytizyillardir devam eden reelpolitik¢i siyaset mantiginin gérmezden
gelinememesi’nin dogal bir sonucu oldugunu ileri sirmektedir. Bu durumda bizim
kendisine su soruyu sorma hakkimiz olacaktir: Madem analizlerinizin yaslandigi te-
mel cerceve reel politikgi siyasettir, dyleyse neden ‘ahlak-siyaset iligkisini’ ele alan
tebliginizde Turkiye'yi Suriye'de ahlak-disi davranmakla sucluyorsunuz?

Kanaatimce, Tirkiye’'nin Suriye politikasi 6zi itibariyle ahlaki bir durusa yaslan-
maktadir. Unutulmamalidir ki, AK Parti doneminde Tirkiye samimi bir dostluk kur-
dugu ve yakin bir isbirligi icine girdigi Esed rejimi ile bu rejim kendi halkina karsi her
tirden insanlik sucu isledigi stirecte kopriileri atmamis olsaydi, o0 zaman ulusal ¢I-
kar adina‘ahlaksiz’ bir dis politika izledigi gerekgesiyle cesitli cevrelerce suclanacak-
t1. Boyle bir durumda, AK Parti hikimeti déneminde Turkiye'nin reel politik ¢ikarlari
nedeniyle, demokrasi ve 6zglirliik isteyen Suriye muhalefetinin degil de, zalimBaas
rejiminin tarafinda saf tuttugu hakli olarak ileri stirilecekti.

GoOzen'in ileri surdigu gibi, Turkiye'nin Suriye'de glic maksimizasyonu icin ma-
dahil oldugunu iddia etmek, AK Parti hilkiimetine buytk haksizlik olacaktir. Turki-
ye Arap Bahari stirecinde demokrasi yanlisi muhalefeti tutarli ve ilkeli bir sekilde
desteklemistir. Ustelik AK Parti hiikiimetinin Tirkiye'de insan haklarinin giiclendi-
rilmesi ve llkeyi demokratiklesme yolunda gerceklestirdigi sessiz devrim, pek ¢cok
Musliman Ulke icin ilham kaynagi olmustur. Béyle bir uluslararasi ve ulusal baglam
icinde, Turkiye'nin kendi halkini katletme konusunda epeyi mahir olan ve bu halk
Uzerindeki tahakkiim{iniu stirdiirme yolunda her yolu mubah sayan Baas rejimine
karsi, 6zgirlik miicadelesi veren muhalefeti aktif olarak desteklemesi tabii olup, bu
tutumun ahlaki oldugundan stiphe yoktur.
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lll. Oturum
Soru-Cevap Fasli

Soru: Ramazan Hocamdan ben sunu da beklerdim; Hizbullah dogru, girdi Suriye’ye
ama ne zaman girdi? Aciklamasini beklerdim! Irak’ta yiiz elli bin Selefi girdikten son-
ra sizin dediginiz gibi onlar da ister istemez girdi. Ben olabildigince mezhepci ba-
kistan uzaklasip hakikati bir sekilde ortaya koymak lazim diye diisiiniyorum yanlis
miyim? Olenler de bizim kardesimiz. ikinci soruda; Suriye'de ihvan-1 Mislimin‘in ilk
kapismasi degil! Daha dnce de bdyle bir kapisma yaptilar. 29 bin insan 6ld. Bu ka-
pismalarin arkasinda ABD var mi? Bunlarin gazina gelme durumu ihvan-1 Miislimin
icin s6z konusu mu?

Prof. Dr. Ramazan Gozen: Bir olayi anlayabilmek icin o olayin ge¢misini bilme-
niz lazim. Doktora gittinizde “bana anlat bakalim neler oldu?” der degil mi? Siz de
bir yeriniz agriyorsa ona bir hikaye anlatirsiniz. Sizde temel de ne var? Onu anlama-
ya caligir. Simdi siz Suriye olayini anlayabilmeniz icin Libya olayini pas ederseniz hig
bir sey anlayamazsiniz! Hatta Arap Bahari'ndan 6nce ki durumu siz pas ederseniz
olay! yine anlayamazsiniz. Ben konusmamda 6zellikle Libya meselesinin altini ciz-
dim.

Hocamin cevabina gelince biz kabul etsekte etmesek de Suriye meselesi mez-
hep savasina dénmuistiir. Efendim niye iran buna destek veriyor? Niye disaridan Hiz-
bullah geliyor? Sorusunun cevaby; ciinkii siz iran'in miittefiki olan Esad’i diisiirmek
icin CIA, MFI, MOSSAD ajanlari organizasyonuyla, muhalifleri Tirkiye ve Liibnan
Uzerinden Suriye'ye gonderdiniz! Dolayisiyla bu bir devletlerarasi savas olmaktan
¢ikmis. Bununla ilgili zaman zaman makaleler de yazdim. Aslinda modern 21.yuzyl
bizim icinYUz Yil Savaslar’'na donmustir. Yani mezhep savasina donmustir. Artik
bu olay devletlerarasi durumdan ¢ikmistir. Bu biz istesek de istemesek de boyledir.
Cunki bastan beri séyledigim gibi hedefte iran vardir. Bu isin asil dinamosu Suudi
Arabistandir. Suudi Arabistan’in fanatik Stinnici uzantisi Katar'in politikasidir.

Gelelim Amerika meselesine Hocam! Ben kendimi bizzat bu olaylar ilk basla-
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diginda buldum, muhaliflerin toplantisina beni ¢agirdilar ve ben de katildim. O
toplantida kimler vardi siz biliyor musunuz? Amerikali, Alman sivil toplum 6rgiitu
ve bunlarin desteklemis oldugu Suriyeli muhalifler. Bunlarin buyuk bir kismi yillar
once Suriye'den gitmisler. Amerika'da yasamislar ve dilleri bile kendilerini belli ettir-
miyor, Amerikan aksaniyla konusuyorlar. Ben gittigimde bunlar Amerikali herhalde
diyordum. Adam Suriye'den 20 yil dnce gitmis. Amerika'da yasiyor. Amerika'da bir
takim sivil toplum 6rgutleri, bunlar sivil toplum Gzerinden muhalifleri 6rgutlediler
ve Tiirkiye'yi de bu anlamda motive ettiler. Tuirkiye'nin farkli sehirlerinde (istanbul,
Ankara, Antalya) bu sivil toplum 6rgiitlerince toplantilar yapildi. Dolayisiyla bu top-
lantilarin arkasinda, Amerika'da ki bir takim sivil toplum 6rgutleri vardi. Dolayisiyla
Amerikan ve Batili sivil toplum 6rgtitleri ne yaptilar? Turkiye'yi yonlendirdiler ve Sa-
yin Davutoglu’na sunu soylediler; “Bu isi siz yaparsiniz” bir de Sayin Davutoglu'n-
da soyle bir 6zgliven oldu; “Ya nasil olsa Libya'da biz ters distlk simdi biz burada
onden gidersek bizi desteklerler” biitiin plan bunun {izerine yapildi. Ama Amerika
ve Bati devlet diizeyinde 6zellikle Obama,-ki bence Tiirkiye Obama'yr anlayama-
mistir. Zira bagstan itibaren Obama’nin politikasi suydu; “Ben Ortadogu'da savagslari
durduracagim! Hicbir Amerikan askeri Ortadogu'ya gitmeyecektir!” Dolayisiyla siz
Obama'dan nasil bir destek bekleyebilirsiniz! Libya'da da biliyorsunuz Obama des-
tek vermedi.

Soru: Su anda Turkiye'deki Mislimanlar nezdinde Hizbullah icin “hizbisseytan”
gibi benzetmeler oldu. Bu da size gére buiyik projenin bir parcasi midir?

Prof. Dr. Ramazan Gézen: Oncelikle biraz 6nce ki soruya cevap vermek istiyo-
rum. Biziyi, kétl insanlar Gzerinden degerlendirme yapmayiz. Biz olgular Gizerinden
degerlendirme yapariz. Ahmet Hakan'in sordugu bir soru var; “Ya bu cihatgilar, seri-
atcilar, micahitler niye Batililarinda cok istedigi zuliimlerde 6ne ¢ikiyor, miidahale
yapiyorlar, silahlari kusanip giimbiir, glimbiir savasmaya gidiyorlar da, niye, israil,
Gazze'de binlerce insani 6ldlriirken bu cihatgilar, micahitler bir gemiye binip de
gelmiyorlar?”. Bu sorunun cevabini bilen var mi? Hangi cihatgilar israilin yénetimine
karsi savaslyor sOyleyin bakalim! Hi¢ gitmediler. Cihatcilara séyliiyorum elinde silah
ile o sangi sarip eline silahi alan Allahu Ekber! diye bagiranlarin cogu CIA, MOSSAD
drgiitlenmesi, ajani. Gazetelerde haberleri var! Bunlar istanbul'da organize edildiler
ve gonderildiler. Bunlar soruya isaret ediyorlar, niye israil’e karsi silahli miicadele
vermiyorlar? Ben sormuyorum. Ahmet Hakan soruyor, cevabini tartisalim.

Arkadagimin sorusuna gelince; Tiirkiye ile iran bozusmasi bir plan mi? Proje mi?
Neyin projesi olacak ya! Turkiye'nin politikasi bu. Tlrkiye'nin kendisi istedi, kendisi
oldu. Niye? Yani biz birilerinin projeleri olarak planlar, entrikalar diistiniiyoruz ki,
bunlar Turkiye'nin su an ki yonetiminin, dis politika yapicilarinin iradesiyle olusmus
bir politikadir. Ha bu politika! Tabi ki o da ayrica tartisilir. Bir zamanlar sifir sorun
deyip sinir komsularimizla diyaloglar, kdpriler kurarken bugiinki Suriye politikasi
ile sifir sorun bitmistir. Bu kadar basit. Ha iran-Tiirkiye yakinlasmasi bu niikleer silah
meselesi ile bu olaylardan 6nce olmustu bu! Biliyorsunuz bu o olaylardan bagimsiz-
dir. Dikkat edin! Tiirkiye su anda devreden cikarildi. Su anda iran’la miizakerelerde
Turkiye cikanldi. Niye? Clinki artik Turkiye'ye glivenilmiyor. Niye? Clnku Turkiye
su anda benim baktigim, gérdiigiim acidan bélgede yapici degildir. israil'in bura-
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da ki amaci Suriye istikrarsizliga gitsin, bollinsiin ve bunun tzerinden bolgede ki
istikrarsizlik artsin ki Suriye’deki giivenlik tizerinden séz sahibi olayim. Biitiin israil
politikasi bu! Esad’in gitmesini niye istemesin israil! Clinkii yillarca miicadele ettigi
bir kisi, bir yonetim, dolayisiyla bu bir proje degil. Tirkiye'nin izlemis oldugu politi-
kanin bir sonucudur.

iran- Turkiye yakinlasmasi da bu Suriye meselesi ile artik bitmistir. Taraflarin
birbirine artik glivenleri kalmamistir. Buna Irak da dahil. Lilbnan'da ki Hizbullah da
dahil. O da enteresan diine kadar meydanlarda insanlar bunlari savunurken simdi
cikarlar 6rtlismedigi icin “hizblisseytan” diye propaganda yapilmasi da ayrica bir
ironi yani.
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Sii Toplumlarinda Siyaset-Ahlak ili§kisi|)e Teorik Bir Yaklasim:
Necef Konferansi(1156-1743) Baglamindalran Siyasetinde Ahlak
ve Milli Kimlik Degisimi Konusunda Bir Degerlendirme

Bu calisma, 1156/1743 tarihinde Necef'te iran hiikiimdari Nadir Sah'in girisim-
leriyle olusturulan mezhepler-arasi diyalog konferansinda tartisilan teolojik tartis-
malarla imamiyye Sia'si ve Stinnilik arasindaki tartismalari inceleyerek, siyaset-ah-
lak iliskisini ve bunlarin toplumsal yansimalarini ele alacaktir. Toplantiya baskanhk
eden, Abdullah al-Stiveydi Osmanli devletini temsilen konferansa baskanlik etmis
ve Osmanli devleti ile Nadir Sah arasindaki diplomatik iliskileri yGritmustir. Bagdat
kadisi Stiveydi'nin er-Rihle adli seyahat yazisi 18. ylizyil islam cografyasini anlattigi
gibi Necef Konferansi stresince tartisilan teolojik tartismalari da icermektedir. Ne-
cef Konferansi’'nin en dnemli 6zelligi sadece siyasi bir amag tagsimasi degil ayni za-
manda bagimsiz, akademik olarak islam diinyasinda ilk toplanti ve temas olmasidir.
Konferansa katilan Kafkasya, Tiirkistan, Afganistan ve iran'dan gelen ulemalar temel
olarak, imamet, ilk biyiik halifeye sévme (cursing) ve muta konusunda tartismis-
lardir. Konferansin basarisiz olmasindaki en 6nemli sebebin, Sia'daki takiyye, yalan
mekanizmasinin sistemlesmesi meselesi bu calismada sosyoloji-siyaset iliskisi aci-
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sindan ele alinacaktir.
1.Teolojik Tartismalar

insan toplumsal bir varlik oldugu icin, toplum icinde yasama zorunlulugu vardir.
Ayni zamanda, ahlaki yetkinligin kisinin tekamuill icin toplumsal bir iliski kurma zo-
runlulugu da s6z konusudur. Ahlaki yetkinlik ayni zamanda pozitif bir yasam sagla-
maktadir. Dolayisiyla siyaset ahlak iliskisi kaginilmaz bir sekilde birbiriyle irtibatlan-
mistir. Temel ahlaki kavramlar olan erdem, iffet, secaat gibi konular hakkinda her iki
mezhebin kullandigi kaynaklar aynidir. Miiteahhirin Stinni ve Sia, ilahiyat diistince-
sinin ayni kaynaklardan geldigini, 6zellikle F.Razi'den sonra, Nasuriddin Tusi'nin Ah-
lak-i Nasiri ve ibn Miskeveyh'in Tezhibu'l-Ahlak (Tadhib al-akhlaq) ve Tathiru’l-Arak
adli eserleri hem Sia ahlak diistincesini hem de Suinni ahlak felsefesini etkilemistir.
Fakat her iki mezhebin siyasallasmasiyla birlikte iki gorus arasindaki tartisma daha
da buyumustur. Her iki mezhep arasinda ahlak-siyaset agisindan temel dort tartis-
ma konusu vardr.

Bunlar;

1.imamet meselesi,

2. Sahabeye Hakaret (Cursing),
3. Muta Nikahi,

4. Takiyye

1. imamet Konusu

Siilik, baslangicindan beri siyasi bir hareket, daha ¢ok sosyal protest bir olusum-
du. Bu ylizden tartisilan konularin basinda hakikate, kimin ulastigi ve bunu kimin
temsil ettigi konusu, yani imamet meselesi, en énemli tartisma konularindan bi-
ridir. Konferans siirecince Horasan ulemasinin temsilcisi Bahr'ul ilm her defasinda
ilk ti¢ halifenin hilafetinin taninip taninmadigini, iran ulamasini temsil eden Molla
basina defalarca sormustur. Her ne kadar Molla basi tanidigini séylese de, Stinni
taraf bunu bir takiyye uygulamasi olarak kabul ettigi icin karsi tarafa inanmamistir.
Safavilerin bir devlet olarak 12 imam Siiligini secmeleri ve yeniden tiretmeleri, sos-
yal protest olan bu hareketi, devletin kullandidi bir ara¢ haline getirmis ve iran’ din
etrafinda millilestirmistir. Ozellikle Mejlisi'nin yaptigi calismalar bu siirecte dnemli
bir rol oynamistir. Ali Seriati bu anlamda Mejlisi'yi Papa olarak adlandirirken, Safavi
Siiligini de Papalik olarak tanimlamistir.

Ali Rehname'nin tespitlerine gore, Mejlisi, Reza Shah ve Ahmedi Nejat'in riiya
yoluyla hakikate ulastiklarini iddia etmeleri ele alinmasi gereken konulardandir.
Sia'da Farabi'nin faal akilla iliski kuran filozof kral aciklamasi, imamet olarak islev
gérmistiir. imamiyye'deki Sii, imam vasitasiyla Tanri ile iligki kurarken, Stnnilikte,
bir araciya ihtiyac yoktur, tasavvuftaki rabitayr konu disinda tutarsak. Humeyni'nin
yapmis oldugu devrim siyasi bir sonucu olmakla beraber, Sia icinde 6zellikle vesa-
yet kavrami tizerinde yapmis oldugu 6nemli bir devrimdir. Bu sayede velayeti fakih,
Farabi’'nin tanimladigi Filozof Kral tanimiyla 6rtiismus ve Tanriyla irtibat kuran ve
onu yeryuziinde temsil eden bir konuma yiikselmistir. Bu anlamda, sosyal protest

122



halinden, aktif siyasete girilmesi, mezhep icin de 6zellikle, Irak-1 Arap'ta kabul gor-
memis sadece Hizbullah tarafindan yasalligi taninmistir.

Sah ismail'in Hazret-i Ali'yi riiyasinda gérerek ondan emir aldigini iddia etmesi,
Mejlisi'nin Hazret-i Ali'nin direktifleriyle islerini icra etmesi, Reza Sah'in Hazret-i Ali
ile goriiserek ogluna yonetimi devretmesi ve Ahmedi Nejat'in Birlesmis Milletler'de
yaptigi konusma sirasinda, konusmasini Mehdi'nin direktifleriyle yapmis oldugunu
iddia etmesi gibi konular iran ulemasi arasinda tartisilan konular arasinda yer alir.

2. Seb-ii Sahabeh (Cursing) Konusu

Konferans sirasinda ikinci en énemli tartisma Seb-i Sahabeh konusu olmus-
tur. Her ne kadar iran tarafi bunu -cursing konusunu- kaldirdiklarini séyleseler de,
Bahr'ul ilim her defasinda Sahabeye sévmenin kiifiir oldugunu séylemistir ve bu
vecheyle Molla basi kendilerinin bunu kaldirdiklarini sdyleseler bile ona bunun
inang kategorisine girip girmedigini sormusglardir. Bahr'ul ilim ayni cevabi defalar-
ca tekrarlamasi, onlarin sézlerine inanmadiklarini gésteren bir durumdu. Ozelikle
Mejlisi'nin yazilarinda Hazret-i Peygamberin ashabina, Hafsa ve Ayse validemize
sovglileri ifade edilmistir. Bu durum Humeyni'nin 1960’lardaki yazilarinda da bu-
lunmaktadir. Dolayisiyla —cursing- konusu Siiligin sistemi icince yer alan bir uygu-
lama olmasi buradan bir bakisla hi¢ de ahlaki durmamaktadir. Benzer bir durum,
12 Mart 1998 iran Cumhurbaskani Rafsancani'nin, Medine-i Miinevvere'de Hazret-i
Peygamberimizin kabrini ziyaret ederken, Hazret-i Ebu Bekir'in kabrine dogru tu-
kiirmesi olayidir. Bu nahos olaya sahit olan Medine imami ertesi giin ‘Bliyik Hutbe'
adiyla bir hutbe irad etmis bunun neticesinde de kral tarafindan gérevden alinmisti.

3. Muta Evliligi konusu

Konferansta tartisilan diger dnemli konulardan biri de Muta evliligi konusudur.
iran tarafi bu uygulamayi da kaldirdiklarini iddia etseler de, Bahr'ul ilim onlarin bu
cevabini tatmin edici bulmamistir.

4. Takiyye Uygulamasi Meselesi

Konferansi, basindan beri basarisiz kilan esas temel mesele, Stinni tarafin Sii ta-
rafa glivenmemeleri ve onlarin amaca ulasmak icin yalan soylediklerine inanmala-
ridir. Bu zeminde yalanin bir sosyal ya da siyasal bir ara¢ olarak kullaniimasi ciddi
bir ahlaki sorundur.Bu anlayisin toplumlar arasinda iliski kurmada yapmis oldugu
tahribat ciddi bir sorun olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

2.Asabiyetcilik ve Ahldk iliskisi

Din ve milliyetgilik, Suubiyye (hareketi) meselesidir. Dinin milli devletlerde mil-
li bir kimligin bir parcasi olmasi sonucunda, dinin ve ahlakin yeniden insasi s6z
konusudur, ézellikle iranin Stinni havzanin disina cikarak Siiligi, milli kimliginin
bir parcasi haline getirmesi s6z konusudur.Bu da milletler ve insanlar arasindaki
esitlik ilkesini sorunsal hale getirmistir. Stinni mimarinin iran hiikkiimeti tarafindan
yok edilmesi, buna karsin antik iran medeniyetini diriltme gayretleri de dikkate sa-
yandir. Ayrica Stnni uygulamalara tahammiilstizliik ve miisaade edilmemesi de bu
baglamda degerlendirilebilir.

123



3.Ahlaki Diplomasi Meselesi

iran, dis siyasetinde hep realist paradigmalara éncelik vermistir. Mesela Erme-
ni-Azeri catismasinda Ermenistan’t desteklemistir. Cecenistan bagimsizligi mesele-
sinde Ruslarin tarafini tutmustur. Suriye meselesinde yandasi Hizbullah ile birlikte
i¢ savasin en zalim taraflarindan biri olmay siirdiirmektedir.

Sonuc ve Degerlendirme

Necef Konferansi sirasinda 4 temel konu tartisilmistir. Bunlar yukarda bahsetti-
gimiz 1.imamet meselesi, 2.Cursing (Sévme), 3.Muta Nikahi,4.Takiyye konularidir.
Tartisilan bu konular her ne kadar teolojik bir konu gibi goriinse de siyaset-ahlak
iliskisinin temel konularini olusturur. Giiniimiiz iran'ini anlamlandiran goriis, Ali Se-
riati'nin dikkat ¢ektigi Ali Sia'si ve Safavi Sia'si arasindaki farktir. Seriati'nin kavram-
sallastirmasi Itret, ismet, Vesayet, Velayet, imamet, Adalet, Takiyye, Siinnet, Gaybet,
Sefaat, ictihat, Dua ve Taklit temalariyla ele alinmistir. Seriati’'nin biyografik bir ca-
lismasini yapan Ali Rehname'nin ifadesine gére bugiiniin iran'i Neo-Mejlisi déne-
mini yasamaktadir. Bu anlamda din, siyasetin bir araci olarak gorilmustir. Devrim
sonrasi iran, ahlaki diplomasi yerine daha pragmatik ve uluslararasi iliskilerin temel
paradigmasi olan realizm yani milli menfaatlerini 6n plana ¢ikarmistir.Ahlaki bir
diplomasi kaygisi duymamistir.
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Suleyman Elik hocamin metninin tamamini burada dinleme firsati buldum. Ne-
cef Konferansi tabi ki cok énemli bir tarihte cok dnemli bir konferans aslinda. Bu
mesele Turkiye'nin Suriye'de icine girmis oldugu bu ¢ikmaz, Misliman Ulkelerin
icine girmis oldugu bu cikmaz, temelinde yatan sorun bence islam konferansi! gibi.
Necef Konferansi gibi konferanslarin, alimlerin, ulemalarin, Sii ulemalarinin, Stinni
ulemalarinin nezdinde yapilmamasi gerekiyor. Oyle bir diyalog ortaminin kurulma-
masindan kaynaklaniyor diye diistinliyorum. Dinler arasi diyaloglari yapiyoruz da
kendi icimizdeki farkh anlayislari cok fazla yapmiyoruz. Ben iran uzmani degilim,
Necef Konferansi'nin bitiin ayrintilarina vakif degilim, ama sadece sunu biliyorum
ki biraz 6nceki tartismada da ortaya ¢iktigi gibi 21.yGzyilin bu mezhepler lzerin-
den bir catisma ortamina dogru gitmesi bana hep sunu dustndirttl, acaba Mis-
Iimanlar ozellikle Ehli Stinnet, ¢linkl daha ¢ogunluk daha iktidar, daha muktedir
ve sOylem diizeyinde de glicliiler. Bu din anlayisini séyle bir toptan revize etmek,
g6zden gecirmek konusunda Uzerine egilmek gerektigini disiinmeye basladim,
aksi takdirde bunun sonu gelmeyecek, aksi takdirde mezhepler Gsti bir yaklasimi
gelistiremeyecegiz, ¢linkl hali hazirda zaten burada Hayri hocam varken bana s6z
diismez ama mezheplerin ortaya ¢cikmasinda da hep siyasal nedenler vardir.

Peygamber Aleyhis-selam vefat ettikten sonra hemen arkasindan ortaya ¢ikan
kimin halife olacagi meselesi bile cok tartismalidir. Dért halife tim islam diinyasin-
daki bitiin mezhepler, yaklasimlar tarafindan da kabul edilmis degil. Zeydiye ikisini
kabul eder ama Osmanli'ya giris serhini koyar, yani imamet meselesi diyoruz eles-
tiriyoruz, dinin rikknu diye goriiyoruz, hilafetin secimle geldigini séyliiyoruz ama
Abbasi iktidarinin da soy,asabiyet izerinden bir merkez kurdugunu niye konusmu-
yoruz. Bunun tzerine kurmus oldugu zorlu baskiyi niye konusmuyoruz? Takiye me-
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selesi, mesela yedinci imamla, onikinci imam arasindaki temel kaygi su, bu kadar
Emevi ve Abbasi bazilarini ¢cikartmakla birlikte millete refah,mireffehlik getirmis
halifeler ¢ikarmakla birlikte, zalim, diktator, baski ve kan akitmis zorba karsisinda
Caferi Sadik'in gostermis olmasi. Ve oradan geliyor aslinda yani bir tir sivil itaatsiz-
lik. Tabi siz bunu reel-politik olarak okudunuz, iran yillar sonra kullanmistir bunu,
kabileci, asabiyeci, siyasetten dine bakan ve orada da mezhepler ¢ikiyor buradan.

Bence bu anlayistan vazgecilmesi lazim. Bu da kendi lizerimizdeki elestiriyle
alakali, Siileyman hocamin séyledigi Osmanli-iran ayirimi yani Osmanli'nin yapti-
gini iran yapmadi dersek, o zaman Osmanli giilliik, giilistanlikti deriz, akan kanlari
gOremiyoruz. O zaman Tirkmen ayaklanmalarini géremiyoruz o zaman, devlet adi-
nayapilan zulimleri géremiyoruz. O halde peki burada ahlak nerede? Adalet dairesi
diyoruz ama ahlak nerede? Cikar, glic, baski, bir imparatorluk sonucta. Ben daha
¢ok sdylemi ve giici elinde bulunduranin daha adil, daha sorumlu ve daha ahlak
lizerine hareket etmesi gerektigini diisiintiyorum. iran’t disaridan bir Stinni bakis
acisiyla elestirmek ya da iran tarafindan Sia bakisiyla Stinniligi elestirmek cok kolay.

Dinin sadece siyasi anlayislar belirledigi bir yerden ahlak¢ikmaz, dolayisiyla ah-
laka nasil yaklasiyoruz? Ahlak fitrata uygun davranistir, kurallarla ilgili bir sey degil
aslinda. Etik daha kurumsal benim anlayisima gore ama ahlak dedigimiz belki de
benim gérisiime gore siyasetin 6zi, siyasetin 6zline yonelik bir durus. Siyasetin
olmasi gerektigine dair bir durus, ayni adaletle ilgili birsey ama onun temeli farkl,
yani kodlar benim anlayisima gére ahlak daha ¢ok kodlanmis, insa edilmis, belli bir
kaliba konulmus ve kamu diizeni adina bazi davraniglar ahlakh eger o kamu diizeni
devletin birligi, butinligl bozulmasin diye buna karsi ahlaki cikislar yapanlar he-
men ahlak 6tesi olarak nitelendiriliyor. Bunlarin érneklerini Sokrat'tan Hazret-i Ebu-
bekir'e kadar okuyabiliriz. Konfligylis mezarliktan gecerken gozleri yaslar icerisinde
bir anneye rastlhyor. iki tagin arasinda agliyor ve ona soruyor, neden aglhyorsun? Uc
evladim vardi, ikisini kaplanlar yedi. Peki su anda aglamak sana ne fayda veriyor?
Uctincii oglunun yanina gitsene ciinkii burada kaplanlar, vahsi hayvanlar var, onu
korusana. Anne de diyor ki: Ama burasi ¢ok iyi yonetiliyor, cok ahlaki bir yer diyor.
Yani bir insanin koti, ahlaksiz yonetilmektense 6lmeyi tercih edebilecegi bir bicim,
sonug ortaya cikiyor.

Ahlak degerlerle ilgili bir seyse her an kritik edilmedigi zaman, kodlandigi, insa
edildigi zaman baglamindan ¢ikarilabilecek, arsizlastirilabilecek bir icerige sahip
olur. O ylizden tanimlamalar yapilamiyor clinki olustur, harekettir her an iliskile-
re, siyasetin 6ziine iliskindir. O ylizden ben AK Parti iktidara geldigi zaman sunu
soylemistim, Mislimanlar, bu zamana kadar devlete yonelik muhalefet ettiler ve
megrutiyetlerini dyle kespettiler. Bundan sonra yapmalari gereken, siyasetin 6ziine
yonelik muhalefettir ¢linkl, muhalefetsizligimiz ayni zamanda ahlaksizligimizdir,
onun icindir ki benim kanaatime gére iran cok dnemliydi. islam diinyasinda gercek,
hakiki bir muhalefetin ve o cercevenin olusmasi belki Emevi ve Abbasilerin o hakim
glictin karsisinda onurlari kiriliyor devamli baski altinda tutuluyor, vs. bunlarin hep-
si cok 6nemliydi, sanki burada karsi tarafa diisen bir pozisyon degil iki tarafta da sug
var, iki tarafta da problem var, iki tarafta da sikinti var. Rahmetli Nurettin Topcu’'nun
soyledigi bir sey var, harekette bolinme, 6lumddr. Ahlak, hareket izerinedir, kritik
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Uzerinedir, Nietzsche'nin yine bir s6zl var, “degerler her an kritik edilmedigi mud-
detce degerli olamaz,” dolayisiyla icat¢i gelenek, bu Stinnilik icin de, Siilik icin de
gecerli, bir icattir, yeni bir efsanelik yaratmaktir. Avangartlarin yanlis yorumla ahla-
ki ahlaksizlastirarak ahlaki kulladiklari, ahlak herhangi bir ziimre veya gruba kaliba
dénistirddikleri bir sey olmustur. Ozde hareket ve merkezlilik yerine ¢ikar merkez-
lilik Gzerinden siz mezhepleri veya dini aldiginiz zaman iste bugiinki sorunlarimiz
¢ikmis oluyor. O zaman imamet koti oluyor, hilafet iyi oluyor, o zaman takiye kot
olmus oluyor. Ehli Stinnet’in tevhidi hatta Yezit belki de Musliman olarak 6Imus-
tar, tovbe etmistir gibi pek ¢cok sey okudum ben, Yezid, vs. Bunlar Sahabe tamam
da simdi “Sahabiler gékteki yildizlar gibidir hangisine uyarsaniz kurtulusa erersiniz!”
Peki, sahabiler de hata yapamaz mi? Yapar, birbirlerine diismediler mi, peki Kiife' de
kimin kani dokildi? Binlerce Mislimanin kanini kim doékti? ABD gelip dokmedi
ya, israil mi doktii? Demek ki bu var, bizim bunlarla yiizlesmemiz lazim, yiizlesme-
digimizde biz sorunlarimizi ¢6zebilecedimiz kanaatinde degilim, dolayisiyla Sok-
rat'in, Hazret-i Hiseyin'in, Semsi Tebrizi'nin, Bruno'nun hepsi, ahlakin dért zindan
cercevesinde toplumsal gerceklikler, dogal natiiralizm ve benlikgcilik cercevesinde
ve toplumsal gerceveye kurban edilmesinden dolayi oldugunu diistiniyorum ama
artik sunun da zamani geldi.

Varsin gdmlegimiz arkadan yirtilsin, diyenlerden olan ve bu diinyaya tutunama-
yanlardan olmak nasibiyle ahldk insallah bizi insa eder.
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islam diinyasiAtlas okyanusundan Endonezya'ya, Orta Asya'dan Yemen'e, Bal-
kanlar'dan Afrika’nin iclerine uzanan bir cografyada yasayan bir buguk milyar niifu-
suyla Musliimanlar, gezegenimiz lizerinde yasayan toplam niifusun yaklasik dortte
birini olusturmaktadirlar. Elli yedi devlet olarak bu cografyada teskilatlanmis olan
Muslimanlara ilaveten, bes kitada azinlik olarak yasayan Muslimanlar da bu sayiya
dahildir. Ancak bu ilkelere islam diinyasi veya islam ilkeleri adi verilmesi bu dev-
letlerin niifuslarinin tamamen Mislimanlardan olustugu anlamina gelmemekte-
dir. Bilakis islam diinyasi, kahir ekseriyeti teskil eden Misliimanlar yaninda Yahudi,
Hiristiyan(Sdryani, Kipti, Maruni, v.b.), Zerdust, Animist, v.d. din mensuplarinin da
asirlardan beri bir arada yasadigi toplumlardir. Hatta bu azinlik din mensuplarinin
¢ogunun bu topraklarda Mislimanlardan 6nce var olduklarini da hatirlamak ye-
rinde olur.

islam devletleri veya islam (lkeleri adi verilen bu toplumlarin “Miisliiman” nii-
fusunun daha yakindan ele alinmasi da konumuz acisindan yararl olacaktir. islam
diinyasindaki gayr mislim nifus disinda kahir ekseriyeti teskil eden Mislimanlarin
bir kisminin sadece kiiltiirel bir kimlik olarak bu sifati tasidiklarini, hatta azimsan-
mayacak bir kesimin “Musliman” kimligini kabul etmediklerini, kendilerini bu kim-
ligin disinda baska kimliklerle tanimladiklarini 6ncelikle dikkatlere sunmakta ya-
rar vardir. Ote yandan kendilerini Misliiman olarak tanimlayanlarin tamaminin da
birbirlerini Misliman olarak goérmediklerini, zira Misliimanlar arasinda digerlerini
Musliman olarak gérmeyen azimsanmayacak kesimlerin bulundugunu; mezhep,
megrep, bakis acisi veya yorum farki sebebiyle kendisi gibi diisinmeyen Muslu-
manlari 6tekilestirme, dislama, tekfir etme, dalalet ve sapiklikla itham etme egilimi-

129



nin oldukga yaygin ve hafife alinamayacak kadar gii¢li oldugunu da bilmek gerekir.

Toplumsal planda gériilen bu durumun benzerini islam devletleri arasinda da
goérmek miimkiindir. Nitekim genel olarak Bati yanlisi islam (ilkeleri ile Bati kar-
siti Iislam Ulkeleri arasindaki gerilim ve catismalar, keza mezhep farkhligindan do-
layr goriilen husumet ve diismanliklar herkesin malumudur. Hem siyasi hem de
mezhep farkliliginin rol oynadigi husumet ve diismanligin en iyi bilinen 6rnegi ise
kuskusuz iran ile Suudi Arabistan’in birbirlerine bakislarinda gériilebilir. Ve nihayet
Miisliiman kimligine sahip cikanlar icerisinde bile, {ilkesinin diger islam Ulkelerin-
den ziyade, yabana ilkelerin, dzellikle de islam (lkelerini fiillen sémiiren ve isgal
eden “yeni kolonyalizm” diizeni ile isbirligi yapmasi gerektigini savunan ve bunun
icin caba sarf edenler de vardir. O halde burada disa bagimlilik agisindan teo-politik
bir analize tabi tutmaya calisacagimiz islam diinyasinin, sadece Miisliimanlardan
miitesekkil, homojen ve “Ummet” kavrami cercevesinde degerlendirilebilecek bir
yap! arz etmedigini bilerek ise baslayabiliriz.

Disa bagimlilik (Being Dependent on the Foreign Contriesd sl (e slaie Yi-(dasll
4u5aY)) siyasi, ekonomik, teknolojik, askeri v.b. cesitli alanlarla ilgili olarak kulla-
nilan yeni bir kavram olsa da, icerik olarak islam medeniyeti tarihinde de ondan
oncesinde de su veya bu dlctide bilinen bir husustur. Mamafih 6zellikle kiiresel-
lesme kavraminin ortaya atilmasindan sonra giderek daha yaygin bir sekilde, ama
farkli bicimlerde kullanilan kavramin icerigi konusundaki muglakhgi ve bunun yol
acacadi kafa karisikhigini gidermek icin, yapmaya calisacagimiz analiz baglaminda
bu kavramdan bizim neyi anladigimizi ve neyi kastettigimizi ortaya koymamizda
da yarar vardir. Oncelikle belirtelim ki “disa bagimlilik” ifadesindeki “dis” ile genel
olarak sanayilesmis, ekonomik olarak gelismis, askeri olarak guclu, kiltirel olarak
baskin, ama ayni zamanda sémiirgeci, isgalci ve istilaci “Bati”y1 kastediyoruz; yoksa
her bir islam Ulkesinin diger islam lkeleriyle olan iliskisi baglaminda bir“dis"tan s6z
etmiyoruz. Klasik islami literatiirdeki kavramlar kullanacak olursak, burada kullan-
digimiz “dig’, “kiiffar” ya da “ehl-i kiifr” kavramlarina denk diisen ve bu kavramlarin
kapsamina giren Ulkelerdir.

Sovyet blogunun dagilmasindan énce islam lkeleri biri “Bati(Avrupa ve ABD)”
digeri “Dogu (SSCB - Cin) olmak Uzere iki kiiresel glic odagina bagimli iken, Sovyet
blogunun dagilmasindan sonra Dogu’ya bagimlilik sinirli bir hale gelmis, buna mu-
kabil Bati'ya olan bagimhlik alani genislemistir.“Bagimhlik”a gelince, burada siyasi,
ekonomik ve askeri olarak her bir islam iilkesinin kendi hiir iradesiyle diger iilkelerle
kurdugu iliskilerin geregi olan bir bagimliliktan s6z etmedigimizi vurgulamak ge-
rekir. Bir anlamda “n6tr” ya da “mispet” nitelikte adil bir iliski biciminden s6z etme-
digimizi sdyleyebiliriz. Zaten bu tir bir iliski bicimi tarihin her doneminde ve her
cografyada gorilen normal bir iliskidir. Elbette bu tir adilane iliskiler sonucunda
taraflarin birbirlerini etkilemesi ve birbirinden etkilenmesi daima s6z konusu ol-
mustur.Ancak bu karsilikh etkilesimin iki tarafli olmaktan cikip tek tarafli bir iliskiye,
hatta daha da ileri giderek bir dayatmaya veya tahakkiime donuistigi durumlar
da sdz konusudur. iste siyasi, ekonomik, askeri veya kiiltirel olsun cesitli alanlarda
islam (ilkelerinin“Bati”ile olan iliskilerinde, kendisinin s6z ya da inisiyatif sahibi ol(a)
madigi, goriinirde adilane ikili ya da ¢ok tarafli bir iliski gibi gériinse de gercekte
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kabul veya ret imkaninin veya alternatiflerden birini 6zglirce tercihin s6z konusu
olmadigi durumlar, daha da basitlestirerek sdylemek gerekirse, “baski’, “tahakkiim”
ve “dayatma“seklini alan bagimlilik durumlari bu analizde kullandigimiz “bagimli-
k" kapsaminda degerlendirilecektir. Kisaca bizim bagimliliktan kastimiz nétr ya
da mispet anlamda bir bagimlilik degil, “menfi” manada bir bagimliliktir. Bundan
sonra “disa bagimhhk” iste bu menfi anlami ¢ercevesinde kullanilacaktir.

Analize Giris: Bir Malumun ilami

Hali hazirda islam (ilkelerinin bulyuk bir kisminin siyasi, askeri, ekonomik, tekno-
lojik ve klttrel alanlarda disa bagimli oldugu hemen herkesin malumudur. Bun-
larin biyuk bir kismi Bati'ya bagimli iken, diger bir kismi Rusya, Cin, Hindistan gibi
Dogu lilkeleriyle iligki icerisinde bulunmakta, bir baska kismi da Dogu-Bati ile olan
iliskilerini denge konumunda tutmaya calismaktadir. Arap diinyasinda bu tabloyu
ifade etmek icin genellikle “mihveru’l-i'tidal (Imhlar ekseni)” ve “mihveru’l-muka-
veme (Direnis Ekseni )"seklinde bir ayrima da basvurulmaktadir. Mihveru'l-i'tidal
( JlZe¥) ) =s) nitelemesi, SuudiArabistan, Tiirkiye, Urdiin, Katar, Kuveyt, Birlesik
Arap Emirlikleri ve Magrib(Fas) gibi Bati yanlisi ve -Tiirkiye gibi- NATO Uyesi Glke-
ler icin kullanilirken; mihveru’l-mukaveme (L=« %8l ) nitelemesi iran, Suriye,
Sudan gibi Bati karsiti politikalar izleyen ve daha ziyade Cin ve Rusya yaninda baz
Latin Amerika Ulkeleri ile siki iliskiler gelistiren Ulkeler icin kullanilmaktadir. Tabii
bu iki kategoride degerlendirilmesi tam olarak miimkin olmayan ve dolayisiyla
“baglantisizlar”kavramina daha yakin duran bazi islam (ilkeleri de yok degildir. Ama
sonucta hemen hemen biitiin islam (lkelerinin su veya bu kiiresel giic odaklarina
sirtini dayamak durumunda kaldiklari veya bu tercihte bulunduklar séylenebilir.
Bu durumu daha da acik ve yakin bir sekilde gdsteren iki hususa burada isaret et-
mek hayli yararli olacaktir.

ilk gésterge ekonomik alanla ilgilidir. islam tilkelerinin ekonomik alanda disa
bagimliliginin en acik gdstergesi ise islam tilkelerinin kendi aralarindaki ticaret hac-
minin Bati ile yaptidi ticaret hacminin yaninda devede kulak mesabesinde kalma-
sidir. Ote yandan (lkemiz dahil pek cok islam tlkesinin ve bilhassa petrol zengini
korfez ulkelerinin gerek hanedanlara ve kisilere ait servetlerinin, gerekse merkez
bankalarinin altin, déviz ve kiymetli kagit rezervlerinin genellikle Bati bankalarin-
da bulunmasi da bu bagimhhgin elle tutulur, gozle gorilir gostergeleri arasinda
zikredilebilir. Bilimsel bilgi ve teknoloji tiretiminde de islam lkelerinin ¢ok biyiik
olciide Bati'ya bagiml olduklar bilinen bir seydir. Nitekim islam iilkelerinin topla-
minin Urettigi bilimsel bilgi ve teknolojinin, bu alandaki kiiresel tGretimdeki payinin
son derece disiik olmasi, bu sebeple de sirekli olarak disaridan bilgi ve teknoloji
ithal etmek durumunda kalmalarinda bu durumu acik¢a gézlemlemek mimkin-
diir. Daha vahimi islam tilkelerinin, islami arastirmalar alaninda tiretilen bilimsel bil-
gi bakimindan dahi Bati ile rekabet edemeyecek bir durumda olmasi, s6z konusu
bagimliligin boyutlari hakkinda yeterli bir fikir vermektedir.

Hem ekonomi hem de bilim ve teknoloji alaninda islam (ilkelerinin Batr'ya ya da
daha genis anlamda “dis"a bagimliligini gésteren bir diger gésterge ise, islam diin-
yasinin kendi Gretimi sayilabilecek is makinalari, makine yapan makinalari, ucak,
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tren, kamyon, otobiis, otomobil ve beyaz esya markalari, elektronik esya ve techizat
markalari, keza silah ve miuhimmat uretimi acisindan son derece yetersiz bir du-
rumda bulunmalaridir.(Bu baglamda mesela Malezya'nin Proton, iran'in da Samand
marka otomobil imalati girisimleri varsa da islam (ilkeleri islam iilkelerinde iiretilen
markalara sirt cevirip daha ziyade Bati'da Uretilenleri tiketme takintisini terk etme-
ye pek de istekli goriinmemektedir.)Askeri bakimdan da durum ayni, hatta daha da
ciddidir. Nitekim islam ilkelerinin pek cogunun adeta Batili tilkelerin askeri Gsleri
tarafindan “isgal edildigi” ya da “kusatildigi’, Gstelik bu Gslerin, bulundugu dlkeleri
korumaktan ziyade “israil” gibi Bati cikarlarinin bekgisi olan tilkeleri savunmak ya da
bu amacla diger bazi islam Ulkelerini -mesela iran’- “vurmak” amaciyla konuslan-
dinldiklan da bilinen bir seydir. Durumun gercek boyutlarini gérmek icin mesela
sadece ABD askeri Uslerinin islam tilkelerindeki -bilhassa Ortadogu bélgesindeki-
dagihmina ve yogunluguna bakmak dahi yeterlidir.

Kilturel agidan da benzer bir durum s6z konusudur. Mesela birakin Holywo-
od'u, bir Hindistan'in Bollywood'u seviyesinde bir sinema ve film sektoriine sahip
olamayan islam ilkeleri Bati ya da “dis” kaynakli yapimlara hem tamamen bagimli-
dir, hem de bu yapimlarin kiltiirel bombardimani altindadir.Hatta bu kiltirel bom-
bardimanin Filistin,Irak,Afganistan ve diger isgal altindaki tilkelerin maruz kaldiklar
askeri isgal ve bombardimanlardan ¢ok daha tehlikeli ve kalici olduguna da bura-
da dikkat cekmek gerekir.Hi¢ kuskusuz bitin bu alanlardaki disa bagimliiga dair
burada genel olarak ve makro diizeyde temas edilen hususlarin, mikro diizeyde
gercek ve net boyutlarinin uzmanlarinca istatistiki rakamlara dayanilarak ortaya ko-
nulmasi durumunda, cizilen bu tablonun abartili bir tablo olmadigi kendiliginden
ortaya cikacaktir. Ancak bildigimiz kadariyla islam diinyasinda, islam dlkelerinin
hi¢birisinin hicbir bicimde ve hicbir oranda Bati'ya ya da “dis” a bagiml olmadigini
iddia eden ciddiye alinabilecek kisi ve kuruluslar olmadigina gore, dolayli olarak
islam diinyasinin siyasi, ekonomik, askeri ve kiiltiirel olarak, su veya bu oranda disa
bagimli olduklarini sdylemek yanlis olmayacaktir ki, bizim muteakip analizlerimiz
icin bu genel tespit bile tek basina uygun ve tatminkar bir zemin teskil edecek nite-
liktedir. Gelelim esas meseleye:

islam Nazarinda Disa Bagimhik

Her ne kadar bugiin ortada, Kur'an'da teorik cercevesi cizilen ve Hazret-i Pey-
gamber’in énderlik ve drnekliginde pratige aktarilan bir proje olarak “islam Umme-
ti” benzeri bir Cagdas islam Ummeti'nden s6z etmek zor hatta imkansiz ise de, en
azindan bir kiltir ve medeniyet havzasi olarak bir islam diinyasindan s6z etmek
mimkiindiir. Dolayisiyla islam (lkelerinin disa bagimliligi meselesi tartisilirken,
Kur'an ve Siinnet’te ifadesini bulan islam ile tarihi siirec icerisinde bu islam’in istii-
ni érten ve bugiin de hala geleneksel islam tasavvurlari icerisinde kiiltirel bir mi-
ras seklinde varligini stirdlren tortularin farkina varmak, saglikli bir degerlendirme
yapmak icin son derece énemli ve gereklidir. Bu durum karsisinda, “islam nazarinda
disa bagimlilik” meselesine aciklik getirebilmek icin, 6ncelikle sorulmasi gereken
soru “hangi islam ?” sorusu olmalidr.

Hangi islam? Hangi mesele, hangi konu veya hangi soru séz konusu olursa ol-
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sun islam’in yaklasiminin, cevabinin veya tutumunun ne oldugunu égrenmek icin
yapilacak bir inceleme-arastirma esnasinda islam'dan bahsederken ne kastettigi-
mizi acik ve net olarak ortaya koymak, bir medeniyet, kiiltiir veya gelenek olarak
degil de bizatihi din olarak islam’dan bahsederken 6zellikle dikkatli olmak ve titiz
davranmak gerekir. Ciinkii islam diinyasinin zaaf noktalarinin en 6nemlilerinden bi-
risi, MUslimanlarin en iddiali olduklari, dolayisiyla en iyi bildiklerini zannettikleri bir
alana, yani “islam” a iliskin olanidir. Zira bilhassa genis halk kitlelerini etkisi altinda
bulunduran geleneksel islam tasavvurlari, ciddi boyutlarda eksik, yanls ve temel-
siz bilgilerin yol actigi bilgi kirliligine maruz kalmis olan, kendi icerisinde celiskile-
ri barindiran, bugliniin degil ge¢misin problemlerini ¢6zmek icin ge¢mis tarihsel
sartlarda Uretilmis olan yorumlara dayanan tasavvurlardir. Bu bakimdan glinimiiz
islam tlkelerinin disa bagimlihgini islami perspektiften analiz etmeden énce hangi
islam'dan bahsettigimizi de acikliga kavusturmak gerekir.

Hemen herkesin siklikla dile getirdigi tizere islam’i en genel anlamda, “Kur’an
ve Slinnet'te ifadesini bulan ilahi kaynakli bir 6greti, hayatin her alanini kusatan bir
ilkeler ve degerler manzumesi, bu ilke ve degerlerin sekillendirdigi bir diinya goru-
si” olarak tanimlamak miimkiindiir. Ancak bu tanimin detaylarina girildiginde geg-
miste oldugu gibi glinimuizde de farkli yaklagim ve yorumlar s6z konusu olmakta,
bu farkli yorumlar gecmiste fikhi ve kelami mezhepler ya da tarikatlar seklinde te-
zahir ederken, glinimiizde hem bu tarihi formlar varligini siirdiirmekte, hem de
bunlara ek olarak cesitli islami akimlar ortaya ¢cikmaktadir. iste “hangi islam?” soru-
su, islam konusunda eski-yeni farkl yaklasim, yorum ve tasavvurlardan hangisinin
bu analizde esas alinacagi meselesine aciklik getirmek amaciyla ortaya atiimistir.

Bu analizde esas alacagimiz islam hakkinda detaylara gelince isaret etmek iste-
digimiz baslica hususlar sunlardir:

1. Hemen herkes ve her kesim islam’in temel kaynaklari olarak Kur'an ve Siinneti
esas aldigini ifade etse de, bu genel ve kabaca kabuliin de bir takim zaaflarla malul
oldugu kuskusuzdur. Bu zaaflarin basinda ise Kur'an'in genelde her bir mezhebin
on kabulleri 151§inda anlama ve yorumlama siireglerine tabi tutulmasidir ki, bunun
tabii ve mantiki en 6nemli, ama o kadar da mahzurlu sonucu Kur'an't “atomcu-par-
caci” bir yaklasimla anlama ve yorumlama uygulamalarinin yayginlasmasidir. Geg-
miste oldugu gibi gliniimiizde de bu zaafla malul olmayan bir mezhep, mesrep,
tarikat, cemaat, grup, akim ve hareket bulmak neredeyse imkansizdir. Bu parcaci-a-
tomcu yaklasim sebebiyle gecmiste oldugu gibi giiniimiizde de islami alandaki
yorum farkhliklarinin yol agtigi ugcurumlarin kapatilmasi da ayni sekilde neredeyse
imkansiz bir hale gelmis durumdadir. Buna bagli olarak da gegmiste ve gliniimiizde
her bir kesim kendisinin gercek ve sahih islam’i temsil ettigi, kendi disindakilerin
yanlis yolda, hatali, hatta sapik olduklari iddiasini ileri sirmekten vazgegmemekte,
geriye bir adim dahi atmamaktadir. iste bugiin bir islam Ummeti'nden bahsetmeyi
zorlastiran en temel sebep din algilar arasindaki farkliliklarin derinlesmesine ve ka-
lict bir hal almasina yol acan bu zihniyet ve metot hatasidir.

2. Diger yandan din-kiiltiir aynmini yapilmamasi da islam konusundaki tartis-
malari cikmaza sokmakta, bilhassa gegmisten tevaris edilip hi¢bir degerlendirme
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ve gbzden gecirmeye, sorgulama ve elestiriye tabi tutulmadan nesilden nesile ak-
tarilan geleneksel yorumlar ve bu yorumlara dayali Islam tasavvurlari da Kur'an ve
Stinnet merkezli bir immet tasavvurundan bahsetmeyi imkansiz kilmaktadir.

3. Asirlar boyunca Misliimanlarin islam algilarini ve tasavvurlarini belirleyen,
Kur'an kadar hatta ondan da fazla -Stinnet’le 6zdeslestirilmis olan- “hadis riva-
yet malzemesi” olmustur. Diger yandan Siinnet’in ana ve temel kaynagi Kur'an ve
ameli-mitevatir siinnetler oldugu halde bu husus g6z ardi edilerek, Stinnet biytik
Olctide ancak Ggiinci sirada yer almasi miimkiin olan hadis rivayetlerine hasredil-
mis, rivayet malzemesiyle sinirlanmis, bu malzemenin biinyesinde saglam olanlar
yaninda curik ve asilsiz olanlari da barindirdigi géz ardi edilmistir. Bu mesele o
kadar mihimdir ki, islam diisiincesi ve islami ilimler gelenegindeki ihtilaflarin ve
tartismalarin, hatta karsilikli tekfire kadar varan itham ve karalamalarin ¢ok buyuk
bir kismi pek ¢ok zayif, ¢liriik, uydurma ya da daha ihtiyatli bir ifade ile problemli ri-
vayet malzemesinin delil ve bilgi kaynagi olarak kullaniimasindan kaynaklanmistir,
hala da kaynaklanmaya devam etmektedir.

4. islami nasslarin yorumu meselesinde de benzer bir durum séz konusu olup,
her kesim ayet ve hadisleri kendi mezhep ve mesrebi ve 6n kabulleri 1siginda yo-
rumlama yoluna gitmis ve gerektiginde zorlama yorumlara basvurmaktan da ka-
cinmamistir.

5. Butln bunlarin isiginda denebilir ki gegmiste ve giiniimuizde her egilimden
Miisliimanlar, bilhassa genis halk kitleleri, kendi islam algi ve tasavvurlarini Allah’in
diniislam ile 6zdeslestirerek, islam adina hakikati ellerinde bulundurduklarini, dola-
yistyla islam'in kesfedilecek bir sey degil, sadece anadan babadan, hocadan atadan
hazir alinip tekrarlanmak suretiyle nesilden nesile aktarilacak bir emanet oldugunu
kabul ede gelmislerdir ki, bu zihniyet egemen oldugu siirece Kur'an'in 6gretisin-
de anlatilan ve Allah RasGli'niin hayatinda érneklenen Ummet’in bugiin yeniden
tekrarlanmasi miimkiin gériinmemektedir. Nitekim hal-i hazirda islam diinyasinin
birbiriyle itisip kakismasi, cekismesi, dahasi birbirini yemesi ve hatta bogazlamakla
mesgul olmasi bu karamsar tespitin iyimserlige galebe ¢almasina yol agmaktadir.

Politik ve Ekonomik Giinahlar

1. Bu ve benzeri pek cok ilmi, fikri, siyasi, kiiltlirel ve sosyal sebeplerden dola-
yI glinimizde belli hedefler etrafinda toplanmis, asgari mustereklerde birlesmis
-mesela bir ABD veya AB- gibi siyasi, ekonomik, askeri ve kiilttrel bir yapilanma
olarak bir “islam Ummeti"nden bahsetmek pek gercekci gériinmemektedir. Ortada
olan ise, Misliimanlarin cogunlukta oldugu bir takim zayif devletler ile bir din ol-
maktan ziyade bir kiiltiir olarak islam ortak paydasini paylasan devletlerarasindaki
zay!f iliskiler ve bu iliskilere bakarak ortaya atilan bir “islam Diinyasi” ya da “islam
Ulkeleri” kavrami vardir ki, bunlarin Kur'an'in kastettigi anlamda “Ummet” teskil
etmedigini itiraf etmekten ¢cekinmemek gerekir. Avrupa'da (AB), Kuzey Amerika'da
(ABD), Latin Amerika'da (Latin Amerika Ortak Pazan) ya da Sangay Ulkeleri gibi, si-
yasi, ekonomik, askeri ve kiltiirel alanlarda isbirligi ve gii¢ birligi hedefine yonelik
birtakim adimlarin atildigi cagimizda, islam diinyasinda iDO (ICO- oy oyledl 2oksus
) gibi biitiin islam Ulkelerini icine alan yapilanmalar ya da Arap Birligi, Kérfez Da-
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yanisma Birligi gibi bolgesel teskilatlanmalar gorilse de, bunlarin hicbiri, yukarida
zikredilen diger isbirligi ve gl birligi drnekleri niteliginde ve seviyesinde yapilan-
malar degildir.

iste islam diinyasinin disa bagimliigini kolaylastiran sebeplerin basinda bu par-
calanmishk gelmektedir. Bu noktada Sii - Siinni, Zeydi, ibadi, Sufi, Mutezili -Selefi,
Gelenekgi- Yenilikgi, keza Kirt-Tirk, Arap-Acem, Malay-Endonezyali, Arnavut-Bos-
nak, Laz -Cerkez, Afgan- Tirkmen, Pestun -Tacik, Amazi§ -Afrikali olsun bir biitiin
olarak islam diinyasinin bu parcalanmishk olgusunun sorumlulari olduklarini vur-
gulamak gerekir.Bu noktada szl edilen her bir kesimin kendisinin hakli 6tekinin
haksiz oldugunuiileri siirmesi de bu sorumlulugu, daha dogrusu bu politik giinahin
vebalini ylklenmekten onlari kurtaramayacaktir. Clinkli yapilmasi gereken kimin
hakli kimin haksiz oldugunu tartismaktan ziyade, aslinda alabildigince genis olan
ortak paydayl gérmeye calismak, bir baska ifadeyle g6ziimiizii bardagin bos tara-
fina degil dolu tarafina dikmektir. Ote yandan yine yapilmasi gereken hakli-haksiz
tartismasina girmeksizin, tipki ABD ve AB 6rneklerinde oldugu gibi, farkhliklara rag-
men bir araya gelebilme becerisini gdsterebilmek icin mevcut ihtilaf,tefrika,taassup
ve tekfir kiltlriyle miicadele edip, onun yerine ikame etmek lizere bir uzlasma
kilturd gelistirmek ve onu egemen kilmaktir.

2.islam diinyasinin parcali ve dolayisiyla zayif bir yapida kalmasina yol acan ana
sebeplerden bir digeri de yonetici elitlerdir. Bunlarin buyuk bir kismi acik sémir-
gecilik doneminin sona ermesi akabinde somiirgecilerin somirlp isgal ettikleri
islam Ulkelerinden cekilirken kendi cikarlarini korumak amaciyla iktidara gelme-
lerini sagladiklari “yabancilasmis” elitlerdir. Bu elitler kraliyet diizenlerinde hane-
danlar olabildigi gibi, nispeten demokratik diizenlerdeki siyasi partiler planinda,
parti oligarsisi ve lider despotizmi halini alabilmektedir. Sonug itibariyle bu elitler
ulkelerinin ve ulkelerinin bir pargasi oldugu islam diinyasinin geleceginden ziyade
kendi saltanat ve iktidarlarini 6n plana aldiklarindan, sirekli iktidarda kalabilmek ve
tahtlarini koruma altina alabilmek icin, islam diinyasinin aleyhine olup olmadigina
aldirmaksizin bircok kiiresel ve bolgesel dis gii¢ odaklarina bagimli politikalar izle-
mekten ¢ekinmemektedirler. Bu odaklar ise genellikle diintin “agik sémirgeciler”i,
bugiinin ise “gizli somirgecileri” ya da “neokoloniyal” tilkeleridir. Hatta bu amacla,
islam diinyasina yénelik sémiirgeci, isgalci emeller besleyen, bununla yetinmeyip
bircok islam (ilkesini bilfiil sémiiren, isgal ve istila eden, islam’a ve Mislimanlara
dismanligini gizlemeyen devletlerle isbirligi icerisine girmekten dahi geri kalma-
maktadirlar. Bu aldirmazhigin tabii bir sonucu olarak tilkemiz dahil pek ¢ok islam til-
kesinin topraklarini bu kiiresel guiglerin askeri tGslerine agmalarina ve bu topraklarin
ve Uslerin Muslimanlara yonelik savas,saldiri ve operasyonlar icin kullanilmasina
sasmamak gerekir.

3. Her ne kadar séylem diizeyinde islam'da bir din adami sinifi olmadigi her fir-
satta dile getirilse, hatta muhalefet partileri, sendikalar, sivil toplum 6rgutleri gibi
teskilatlanmalarin olmadigi dénemde iktidara karsi halkin muhalefetini ulemanin
temsil ettigi sOylense de, gercekte dini konularda insanlarin danisip kendi kararla-
rini verdikleri uzmanlar olmaktan 6teye gecerek, onlarin 6zgur tercihlerine gesitli
sekillerde miidahale edebilen, ipotek koyabilen, hatta -tipki endiils jans gibi- Cen-
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neti parselleyip dagitan, Cennette yiiksek dereceler ve makamlar bagislayan bir
din adamlari sinifi Emevilerden bu yana varligini daima koruya gelmistir. Bilhassa
gecmiste cesitli islam devletlerinin, cagimizda ise ulus devletlerin genel yapisi iceri-
sinde yer alip, onun bir parcasi haline gelen dini kurumlar -ge¢miste Baskadilik,Ka-
dilik,Seyhu'l-islamlik, giiniimiizde ise mesela Misir'da el-Ezher, Tiirkiye'de Diyanet,
Suudi Arabistan’da Daru'l-ifta, iran'da Mollalar ve Ayetullahlar diizeni ile diger islam
ulkelerindeki Evkaf ve Dini/islami isler Bakanliklari-yukaridan bu yana anlatilan par-
calanmislik ve tefrikanin sorumlusu olan ve bir biitiin olarak Ummetin ve onun bir
parcasi olan kendi tilkesinin geleceginden ve bagimsizligindan ziyade, kendi taht
ve saltanatlarini, hanedan ve oligarsilerini, parti ve liderlerini kisaca statiikolarinin
gelecegini diisiinen yonetici tabakalar megsrulastirici bir islev gérmektedirler. Daha
kestirme bir ifadeyle bu gibi kurumlar ve cevreler Dr. Ali Seriati'nin bir kitabinin da
adi olan “Dine karsi Din” kavramsallastirmasinda elestirdigi, statiikonun dini anla-
mindaki “karsi din"i mesrulastirma ve destekleme islevi gérmektedirler.

4. itaat kiltiri -bu mesrulastirma siirecinin teolojik dayanagi ve beslendigi en
onemli teolojik yaklasim olarak-statiikoyu payandalayici 6zelligiyle ayrica lizerinde
durulmasi gereken bir meseledir. Zira islam (lkelerinin disa bagimliigini ortadan
kaldirmak bir yana daha da kalici hale getiren bu ydnetici tabakalarin bu politika-
larinin bir asra yakin bir stiredir devam etmis olmasi, bu politikalara karsi glicli bir
muhalefet ve itiraz sesinin ylikselmemesi, bu amacla yonetilenlerin 6rgitlenerek
iktidarlar ydonlendirememesi, hatta bir Gandi ve Mandela gibi bir “sivil itaatsizlik”
denemesine bile girisememesi aslinda yoneticilere itaat, genellikle de “mutlak ita-
at” telkin eden bir “itaat kilttrd” niin sonucudur. Bu itaat kaltiriinin en buyuk si-
lahi ise dini, dini kurumlar ve din adamlarini -bazen de dini guruplar, cemaat ve
tarikatlar gibi sivil yapilanmalarive bunlarin medya imkanlarini -yedegine alarak
politik muhalefeti, sosyal tepkiyi, sivil itaatsizligi, gosteri ve protesto eylemlerini
“fitne”, “kaos” ve hatta “teror” olarak kategorize edip, mahkum etme yontemidir.

5. islam tilkelerinin bilhassa ekonomik bagimliliginda, sermaye cevrelerinin ro-
linl goz ardi etmemek gerekir. Zira genellikle teknolojiyi Gireten ekonomik olarak
gelismis ulkelere bagimli olan sanayiciler ve is adamlari “ithal ikame” esasina dayali
ticari faaliyetlerini siirdiirmek icin disa bagimli ekonomik yapinin devami icin y6-
netimlerle isbirligi halinde calismakta, bu miimkiin olmadigi takdirde yonetimlere
baski uygulamakta, bu baskiyr genellikle risvet, tehdit, santaj, medya baskisi ve
dis guclerle isbirligi gibi gayr-1 mesru araclarla yapmaktadirlar. Bunun yaninda dis
sermaye cevreleriyle is yapma yoluna giden ve spekilatif kazan¢ pesinde kosan
“rantiye” sinifi da bu bagimliligin kalici olmasi icin calismaktadirlar.

6. Askeri alanda bagimhhgin gerekgeleri genellikle i¢ ve dis glivenlikle ilgili ol-
makla beraber, i¢ glivenlikle ilgili olani daha yaygindir. Kisaca hem dis gliglerin hem
de dis gliclere bagimli ve onlarin destegine muhtag yonetimlerin cikarlarini tehdit
edebilecek toplumsal gelismelere karsi bu bagimhlik iliskisi stirdiirilmektedir. Bu
amacla pek cok islam iilkesi dis veya i¢ tehdit bahanesiyle topraklarini basta ABD ol-
mak Uzere batili devletlere sonuna kadar agmis, bu devletlere bagimli politikalarini
giiclendirmek amaciyla bazi islam (ilkeleri -mesela Suudi Arabistan- diinyanin Ba-
ti'dan- 6zellikle de ABD'den -en cok silah satin alan tlkeleri arasina bile girmislerdir.
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Hatta bu Ulkeler arasinda, ¢ok sayida niikleer baslikli fizelerin varligini ve bunlarin
kontrolliiniin kendi ellerinde olmadigini vatandaslarindan saklayan tlkemiz dahil
bazi islam ilkeleri de vardir.

Bilhassa islam uilkelerindeki -basta ABD'ninkiler olmak tizere- yabanci askeri {is-
lerin kapatil(@)mamasi da zoraki olsun goniillii olsun bu bagimhhgin en acik goster-
geleri arasinda zikredilebilir. Ote yandan islam (ilkeleri, kendisinin savunma ihtiyac-
larini karsilayacak bir silah sanayi gelistiremedikleri icin, Bati'nin askeri yardimlarina
ya da Bati'dan -veya Rusya ve Cin gibi baska tlkelerden- satin alacagi silah, techizat
ve mihimmata mahkumolmak durumunda kalmaktadirlar. Bu durumun en tipik
ornegini Turkiye Kibris ¢cikartmasinda yasadigi gibi yine tank modernizasyonu pro-
jesini kendisi yapamayip israil’e ihale etmek durumunda kalmasi, ABD'den aldig
birtakim ucaklarin topladigi istihbarat bilgilerinin ABD ile paylasilmasini zorunlu
kilan yazilimlar ve bu yazilimlari ¢zmek icin ¢alisan bazi miihendislerin suikastlara
kurban gitmesi bu bagimliligin ne kadar yaman ve cetin bir bagimlilik oldugunu
gozler 6niine sermektedir.

7. Kiltdrel alanda disa bagimliligin kiltiirel alandaki destekgileri, tasiyicilar
ve uygulayicilari yakin zamana kadar sag ya da sol kanattan sekdler-laik kesimler,
ya da Batililasma taraftari egemenler ve yonetici elitler iken, buna son on yillarda
yiikselen siyasal islami hareketlerin iktidara yiiriimesi ile “islamci” kanattan yonetici
elitler de eklemlenmis gériinmektedir. Bu siyasi islamcilarin yeni sémiirgeci Bati ile
iliskilerinin sekuler-laik kesimlerinkinden ¢ok da farkli olmadigini gésteren 6rnek-
ler arasinda bilhassa Tirkiye'nin -bir zamanlar bizzat kendilerinin Hiristiyan kuliibi
olarak niteledikleri -AB Uyeliginin sekuler-laik iktidarlardan farksiz bir bicimde ay-
nen surdirilmesi zikredilebilir. Bu konuda verilebilecek bir diger 6rnek de -mese-
la Gilkemizde iktidara gelmis olan siyasal islam’in -genelde kiiresel giic odaklarinin
yonetip yonlendirdigi bir stire¢ olan “klresellesme"yi benimseme hatta savunma
yonundeki sdylem ve politikalaridir. Bu sdylemin elestiri merkezli olmaktan ziyade
onaylama nitelikli bir séylem olmasi, kiiresel sisteme-ki kiiresel egemenlerin kont-
roliinde ve onlarin ¢ikarlarini korumak ve siirdiirmek icin kurulmus bir diizendir-bir
tdr bagimhhk olarak yorumlanmaya mdusaittir.

islam Glkelerinin -ki tilkemiz de bunun bir istisnasi degildir-gerek diger islam
Ulkeleriyle gerekse Bati tilkeleriyle olan siyasi ve ekonomik iliskilerinde “milli menfa-
at- ulusal ¢ikar” s6ylemini merkeze almis olmalari, siyasi kiltiir alanindaki bir diger
bagimlilik gostergesi olarak degerlendirilebilir. Burada birinci derecede gezegenin
ve insanligin -ve tabii onun bir parcasi olan islam diinyasinin/Ummetinin gelece-
gi ve bu gelecedin teminat altina alinabilmesi icin “Ulusal, Bolgesel ve Uluslararasi
iliskilerde Adalet” ilkesini olmazsa olmaz bir sart olarak kabul eden bir“Kiiresel Ada-
let"misyonunun gerceklesmesi icin caba harcamasi beklenenlerin, bunu bir tarafa
koyup, adaletsizligi asikar olan bir kiiresellesmeye eklemlenmelerini ne teolojik ne
de ahlaki agidan tasvip etmek mimkiindir.

Kaldi ki yakin zamana kadar dilimizde olumsuz yonii agir basan bir kelime ola-
rak “cikar -cikarci” kelimelerinin islam’a inandigini ifade eden kesimlerin elinde nasil
olup da temize cikarilabildigini de anlamak miimkiin degildir. Hele islam diinyasin-

137



da adeta bir moda halini alan “Adalet ve Islah (el-Adale ve'l-Islah)” veya “Adalet ve
Kalkinma(el-Adale ve't-Tenmiye)” adli islami kimlikli siyasi partilerin parti isimlerin-
deki “Adalet” kavramini merkeze alip her alanda ve her vesileyle buna vurgu yapa-
caklari yerde stirekli bir bicimde “milli- ulusal ¢ikar” kavramina vurgu yaparak- daha
dogrusu uluslararasi arenadaki modaya uyarak -kendi kendilerini inkar anlamina
gelecek bir celiski icerisine diismeleri de oldukga dislindiricudur. Hele adaletin
islam’in hem teolojik hem de sosyo-politik alanda en merkezi kavramlarindan biri
oldugu g6z online alindiginda, bu mesele hem teolojik hem de ahlaki bir boyut
kazanmakta ve Uzerinde ciddi olarak durulmayi beklemektedir.

8.Disa bagimhlik baglaminda dikkat ceken kayda deger bir 6rnek ise tlkemizle
ilgilidir. Daha diine kadar diinyadaki “kendi kendine yetebilen ulkeler(duvelu’l-ik-
tifai'’z-zat)” arasinda yer alan Ulkemizin bu giin -stelik islami degerleri savunan
bir islamar iktidarin iktidari déneminde- disaridan her biri sadece bir defa ekime
elverisli ve Ustelik GDO’lu tohum almadigi takdirde salatalik, domates ve benzeri
Urtinleri yetebilmek icin ithal etmek zorunda olmasi, keza hayvancilik alaninda da
disaridan yapilacak ithalata bagimli olmasi, bunlarin disinda daha pek ¢ok tiiketim
kaleminde disa bagimli olmasi, islami, ahlaki ve mantiki acilardan -hatta ulusal cikar
kavrami agisindan -izahi hayli zor gelismelerdir. Petrol bagimliligi ve kara tasima-
alid ile ilgili olarak da benzer bir durumdan so6z edilebilir. Bir yandan tamamen
disa bagiml bir petrol tiiketicisi olup 6te yandan yurtici tasimaciliginda agirhgi de-
miryollarina degil karayollarina vermek, bagimhhgi azaltmak yerine siirekli kilmak
anlamina gelir.

9. Baglantisizlar hareketine ilgisizlik, buna mukabil Nato, AB gibi somirgeci,
adalet degil cikar merkezli olusumlar arasinda yer almak ancak ¢ikar o da ulusal
cikar kavramiyla mazur gésterilebilir; ama Ummetin ¢ikari ya da kiiresel adalet kav-
ramlariyla izahi miimkiin degildir, zira bu olusumlarin boylesi kiiresel adalet gibi
bir dertleri oldugunu séylemek mimkin degildir. Tam aksine 6zellikle NATO'nun,
SSCB'ye karsi kuruldugu soéylenen bu 6rgiitiin, Sovyet Blogu yikildiktan ve Rusya
pek cok konuda Avrupa icin tehdit olmaktan ¢iktiktan sonra varligini hala nigin de-
vam ettirdigi merak konusudur. Bu konuda ileri siirilen bazi gerekgelerin hi¢ de
tatminkar olmadigini, hatta bazilarina gére Sovyet tehdidi sona erince bu 6rgtiin
birtakim menfaat ve glic odaklarinin ¢ikarlarinin koruyuculugunu yaptigr yonin-
deki elestiriler yabana atilacak gibi degildir. Kaldi ki, NATO'da kalmak Allah’in emri
de degildir, buna ragmen bu 6rglitte kalmakta israr etmeyi bagimlilik teorisinden
baska bir seyle izah etmek de miimkiin gériinmemektedir. Nitekim tlkemiz gim-
diye kadar Davos'a toplantilarini hi¢ kagirmazken, buna mukabil “Diinya Sosyal
Forumu”na cumhurbagkani, bagbakan ve bakanlar diizeyinde yiksek bir temsil ile
katilim saglandigini ben sahsen hatirlamiyorum. Sadece yiiksek temsil degil, distik
profilli bir temsil ile dahi bu toplantilara Gilkemizin adeta sirtini cevirmis olmasi, bu
bagimlilik elestirisinin daha da giiclendirmektedir. Ote yandan siyasi, askeri ve eko-
nomik olarak tlkemizden gii¢li sayilmayan pek cok lkenin bagimsizlar hareketi
icerisinde yer almis olmasi, bu gibi 6rgitler icerisinde yer almanin degistirilemez
bir kader olmadigini acikca gostermektedir.

10. Bu noktada iilkemizin ve diger islam (lkelerinin disa bagimhligi ile ilgili
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olarak psikolojik bir izah denemesine girismekte fevkalade aydinlatici olabilir. Bu
konuda ilk anda akla gelebilecek kavram “kazanilmis acizlik” kavrami olabilir. Zira
disa, bilhassa Bati'ya bagimli pek cok islam (ilkesi, Bat'nin propagandalari ve so-
guk savas teknikleri sayesinde diinyaya telkin ettigi “Bati’'ya karsi konamayacagi 6n
kabulii” ile yola cikarak, bagimsizlik ve tarafsizlik yolunda hi¢bir caba harcamaksi-
zin, hi¢cbir denemede bulunmaksizin daha baslangicta teslimiyet ve maglubiyeti
kabullenmis olmaktadir. Halbuki su anda yeryiziindeki biitin devletler Bati'nin
pesinden gitme durumunda olmadigina gore, islam Ulkeleri ve tilkemiz nicin onlar
gibi bagimsiz ve baglantisiz politikalar izlemeyi denemesin. Ne kadar basaril oldu-
Ju tartismali olmakla beraber, mesela iran islam devrimi, Bat’'nin karsi konulabilir
oldugunu géstermesi bakimindan pek cok islami harekete ilham kaynagi olmus,
islam dlkelerindeki bagimsizlik egilimlerini giiclendirmistir.

islam Ulkelerinin Disa Bagimhiligi Kiiresel Bir Giinah Olarak Nitelendirmek!
Alisilmigin disina ¢ikarak, glinahlarin sadece kisileri ilgilendiren ferdi boyutu ya-

"o

ninda, alanlarina bakarak “ekonomik gtinahlar’, “sosyal glinahlar’, siyasi-politik gi-
nahlar’, “medyatik glinahlar’, “pedagojik glinahlar” v.s. seklinde; boyutlarina baka-
rak da “toplumsal giinahlar” ya da “kiiresel glinahlar” seklinde nitelendirilebilecegi
yaklasimindan hareketle denebilir ki islam Ulkelerinin disa bagimliig biiyiik 8lci-
de “toplumsal glinahlar” ya da “kiiresel glinahlar” kategorisinde degerlendirmeye
daha yakindir. Zira bu disa bagimlilhidin sonuglari sadece ferdi olmakla kalmayip,
bunu fersah fersah asan toplumsal, hatta immet 6lceginde sonuclar s6z konusu-
dur. Bu sonuclarin islam’in temel degerleriyle catisan, ona ters diisen, hatta islam
Gmmetinin varh@ini tehdit eden nitelik ve boyutlara ulasmasi durumunda, islam’a
aykirihk baglaminda bir glinahtan s6z etmek pek de yanlis olmayacaktir.

Simdi islam dlkelerinin disa bagimhliginin “toplumsal” ya da “kiiresel” bir giinah
sayllip saylilmayacadi meselesinin detayli bir miizakeresine gecebiliriz. Bu inceleme
amacliyla bagvuracagimiz “islam” kavraminin yukarida temas edilen cercevede bir
islam oldugunu burada tekrar hatirlatmakta yarar vardir. Disa bagimlilik baglamin-
da mizakere ve tartisma konusu olabilecek baslica “toplumsal” ve “kiresel” glinah-
lara iliskin Kur'anf ilkeler sunlardir:

1. Kozmik Hilafet: uks = 3 el )

2. Kozmik Sahadet: i Je clags 15,50 Lty 2ol (Sl 25

3. Toplumsal Vahdet: s, af (Sl s 0

4. Kozmik Rahmet: .l ) Y1 sl b

5. Kiresel Fazilet: Sl s 0565 5 Gyl 030b &1 5 28

6. Evrensel Adalet: oL~¥i 5 Jual AL it of

7. Zulme Mukavemet: ol ¥ 5 o)V 3 0t ol el ol sades Y

By 3y oo a0 den s T 055 BEE 18 5 Y, ey aigd WD i 25 T il g
[8 a0l 5,dass Ly s i &) ’

8. Zulme(isgaleistilaya, katliama, emperyalizme v.b.)karsi dayanisma:
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“Onlar, bir zuliim ve saldinya ugradiklari zaman birbirleriyle yardimlasirlar." Sura
suresi, 39

26,152 “Yeryliziinde bozgunculuk yapip dirlik dlizenlik vermeyen bozguncularin
emrine uymayin.”

26,183 “Halkin esyalarini vermezlik etmeyin (onlara el koymayin). Yeryiiziinde
bozgunculuk yaparak kansiklik ¢ctkarmayin.”

181 “Ol¢me islemlerinizde diiriist olunuz, eksik 6lcenlerden olmayiniz.”
182 “Tartma islemlerinde dogru ve duyarli terazi kullaniniz.”

183 “Halkin mallarina diisiik deger bicmeyiniz, yeryliziinde kargasa cikarip dirligi
bozmayiniz”

Bu milletin karakteri de, A'raf ve Hud surelerinde ifade edildigi gibi 6lclide ve
tartida hile yapmalarydi. Haklarindan daha fazlasini zorla ve gasp ederek almala-
riydi. insanlara haklarindan daha az vermeleriydi; ucuza alip fahis fiyatla satmalariy-
di. Oyle anlasiliyor ki, onlar ticaret kervanlarinin gectigi bir kavsakta bulunuyorlar,
ticaret borsalarina hilkmediyorlardi. Peygamberleri, onlardan bittin islemlerinde
adalet ve dogrulugu ilke edinmelerini istiyordu. Zira saglam bir sistemin ardindan
iyiiliskiler devreye girer. insan bu inanca ragmen, insanlarla iliskilerinde Hak ve ada-
letten sapamaz. Sonra Hazret-i Suayb, onlarin iclerinde takva duygularini harekete
gecirmeye calisir. Onlara bir olan, bitlin kusaklari ve 6nce gecen toplumlarin hep-
sini yaratan Allah’tan korkmalarini hatirlatiyor.

‘Kapitalizm, Somirgecilik ve Emperyalizmin Sonucu Degil, S6murgecilik ve Em-
peryalizm Kapitalizmin Sonucudur! Fikret Baskaya.
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Miizakere

Prof. Dr. Bilal Kuspinar

Necmettin Erbakan Universitesi Felsefe Boliimii Ogretim Uyesi.

Bu konuda aklima hemen Fazlurrahman hocamizin “islam ve Modernizm” kita-
binda islam Gimmetinin birligi ulemanin her sene Mekke-i Miikerreme'de bir araya
gelip meseleleri tartisip o meselelerin isiginda Misliimanlari bir araya getirmelerin-
de 6nemli bir rol oynar duisiincesi geldi. Bu kendisinin arzusuydu ve arzusuyla da
vefat etti, bu bir, ikincisi ise, gonl isterdi ki burada reel politikadan bir arkadasimiz
olsun ve uluslararasi iliskilerden bir arkadasimiz olsun, bu teblig icin ¢linkii cok ide-
al bir yaklasim var. Bir de gercek olan bir sey sdylenen biitiin s6zler gozleme bagl.
Hayri hocamin yaklasimi bence makro ve global bir yaklasim, sdyledigi her seyin
aslinda derinine inilmesi gerekiyor. istatistiki bilgilere dayandirilmasi gerekiyor,
problem belli, problem odakli bir teblig ve problemin neticesindeki ¢6ziimler cok
dnemli, hocamiz immet kavrami cok énemli diyor. Su andaki islam birligi Mislii-
manlari temsil etmiyor, immetin acilimi ¢ok farkli belki teknik anlamda dogru ama
genel anlamda immet Gmmettir diyorum ben.

Batiya bagimlilik konusuna gelince zorunlu bagimlilik mi, gonilli bagimhhk
mi? Yoksa belli bir toplumun kendi bagimliligi mi? Burada nedenleri séylerken ule-
manin yetersizligi, efendim yoneticilerin yetersizligi gibi konulan Hayri hocam bu-
rada sOyliiyor ama zorunlu mu yoksa istekli bir bagimlilik mi? Bu konunun agilmasi
gerekir buguinki 21.yuzyilda diinya gercekleri icerisinde bdyle ortaya koydugu an-
lamda ideal bir immet, ¢ikar lGzerine olmayan immeti kurmak ne kadar miimkiin,
bunu tartismaya deger diye disiintiiyorum.

Hayri hocam {lkeleri ikiye ayirdi, iimli eksenliler ve bagimsiz tlkeler ama ba-
gimsiz lilkelere 6rnek vermedi, bagimsiz tilkelerden kimi kastediyor, hakikaten ba-
gimsiz Ulke var mi? Bu kiresel diinyada bunu duymak isteriz, bir aci gercegdi ortaya
koydu dedi ki, islami calismalarda bile maalesef biz Bat'nin gerisindeyiz dedi. Bu bir
gercek ama bunu yaparken de bir oryantalizm gercegdini de hesaba katmak gerekir.
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Bir bagska konu kiiltiirel islam veya gercek islam nasil ayiracagiz? Bu ayirm biraz
zor, kiiltiire bagli bir islam bir de hangisi bize kimlik veriyor, simdi Kuran ve hadis
yoruma aclksa hangi ulema, hangi kapasitede calisacak da bu ayirimi yapacak, bu
da bence problemli bir konu.

Hocam bir de diyor ki Misliimanlarin bir Hollywood'u yok diyor, dolayisiyla hep
dis kaynaklara bagliyiz. Simdi dyle bir ortamdan geliyorsunuz ki musiki haram, si-
nema haram, resim haram, peki hocam bu baglamda bunu nasil halledecegiz? Oyle
bir ortam olsun ki Mislimanlarin kendine has bir sinema kdltiri olsun, Hayri ho-
cam tebligine eger Mislimanlar arasinda is birligi nasil olmali diye odaklanirsa ve
bunu Kur'an ve hadise dayandirirsa belki bunun ses getirecegi kanisindayim. Hayri
hocamin ortak begendigim bir noktasi su, diyor ki: islam dlkelerinde ihtilaf kiiltiiri
olusmamis, diyor. ihtilaflari nasil algilayabilecegiz? Bu gercekten énemli bir nokta.

Egitim meselesi dolayisiyla bdyle bir ideal anlamda is birligi olacaksa bunun
biitiin islam dlkelerini baglayan Kur'an ve Siinnet merkezli herkesin ortak olacagi
temellerde bir olmasi gerekir bu olabilir mi? Bu soruyu sormak lazim, dolayisiyla
ihtilaf kiltiiriniin bize faydasi vardir diye distiniiyorum, dine karsi din eksenli yle
gruplar var ki peki bunlari nasil dnleyebiliriz? Bati kiltiirinden kopmak miimkiin
degil benim kanaatime gore, belki o kiiltiiri etkileyebiliriz ondan istifade edebiliriz.
Dolayisiyla bagimlilik kiltur agisindan olursa onun ¢6ziimi kolay olur ama bagim-
lilik hakikaten insanlarin istedigi 6yle bir hayati 5Gnemseme, benimseme gibi olursa
bu da egitimle ilgisi oldugundan dolayi egitime agirlik verilmesi gerekir kanaatin-
deyim.

Hocam son olarak kiiresel adalet diyor tebliginde, kiiresellesmeyi zaten ken-
disi programa koymus yani kiresellesme icerisinde kiiresel adalet mimkin ma?
Kimin adaleti, yani o mutlak adalet hakikaten var mi, yoksa mazlumun hakkini ko-
rumak herkese hakkini vermek hatta herkese hakkini vermek mi demeliyiz? Boyle
bir manada kiresel adalet miimkiinse bunun parametrelerini nasil ¢cizecediz, nasil
belirleyecegiz? Son kisim olarak Kur’an’a dayali islam Gimmetinin sekiz kisimda in-
celenmesi bu bana ¢ok enteresan geldi. Sosyolojik baglamda diyorum ben 6zellikle
bunlarin agima ve bugiinki dilimizle felsefi ve sosyolojik manada aktarilmasina
ihtiya¢ vardir diyorum ve saygilarimi sunuyorum.
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IV. Oturum Soru
Soru-Cevap Fash

Soru: Siilik iran icin bir ideoloji midir, yoksa bir siyaset midir?

Yard. Doc. Dr. Siileyman Elik: Rafsancani'nin 1998 yilinda Medine-i Miinevve-
re'ye yapmis oldugu bir ziyaret vardi, o ziyaret esnasinda Medine Cami imami, Raf-
sancani’'nin Peygamber Efendimize kabrine dogru dua ederken bir taraftan Hazret-i
Ebubekr’in kabrine dogru tikirdiginu goriyor. Bunun neticesinde ertesi Cuma
glinii bir hutbe irad eder, bu hutbesinde Sii liderin yaptiginin islam inancinda olma-
digini séyler. Daha sonra dénemin Suudi ydnetimi bu imami gorevden aliyor, bura-
dan su analize varmak istiyorum ben, tabi ki iran Siiligi ideoloji mi, siyaset mi? Bana
gore ikisini de bitinlestiren bir yapisi var. Burada dinin millilestigi bir karakteri go-
riiyoruz, Zerdistlik dininin aslinda Siilestigini. Sii bir havza haline geldigi sdyleni-
yor, ben iran‘a gittigimde de gérdiigiim sey de suydu, yani buram buram eski antik
zerdustlik dini kokuyor haliyle, o cografyada baska bir dinin nesretmesi mimkiin
degil diye 6yle bir kanaate vardim sahsimca. Siilik her ne kadar ayri bir kimlik desem
de artik o kanaldan ¢ikmis tamamen milli bir kimlik haline dontismustdr.

Velayet-i fakih kavramina gelince bizdeki tefsir okulu idaresi gibi, kiyas eko-
nomisi dedigimiz, Humeyni’'nin yapmis oldugu usul ekol icinde degerlendiriliyor,
dolayisiyla Humeyni bu kiyasi, velayet meselesini hiikkiimet yonetiminde alimlerin
yani Farabileri gegerli hale getiriyor, yani ulemanin yonetici olma hakkini veriyor, en
son bizim Universitede bir Sii toplantisi olmustu, 200 tane Sii, ulema dedigimiz kisi
ile Dar’til Universitesinde bir araya gelmislerdi, orada tartisilan konulardan birisi,
aslinda velayet-i fakih kavraminin da stirekli bir dontisiim icerisinde oldugunu, ayni
kalmadigini, sartlara gore bir kavramsallastirma s6z konusu oldugu, bu anlamda
ideolojik ya da siyasi demektense bunun daha Ustiinde millilesmis, bir karaktere
blriinmuas durumu oldugunu goriiyoruz. Catisma meselesine gelince bu inanci
dissallastirma,Sii olan ve olmayan diye Misliman (lkeleri boyle mi tasnif ediyor
siyaset? Hayir, mili ¢ikarlara gore tasnif ediyor. Suriye en 6nemli muttefikidir ve Sii
bir havza icerisinde degerlendirilmemesi gerekir ki boyle bir sey de geleneklerde
yok zaten.
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Prof. Dr. Mehmet AYDIN: Bildiriminizle ilgili bir dislincemi aktaracagim, dedi-
gim gibi bu bir soru degil iki yerde “rasyonel siyaset” s6ztint kullandiniz bu aslinda
dogru, itirazim yok, fakat bana 6yle geliyor ki rasyonel kelimesi belki politik litera-
tiirde reel politik dedigimiz zaman kullandigimiz reel kelimesi kadar kirli degil hala.
Turkiye ortamini sdyliiyorum, ben mesela daha cok kullaniyorum, tarif ederek kul-
lanyorum, bana sorarsaniz reel politik bugtin uygulanan reel politik rasyonel degil,
akilda kalan orada bir takim gercekler var, gercekleri gérmeyen bir politikadir reel
politika. Acik sdyleyeyim reel politika reel de degil, niye ¢linkii ortada ahlaki bir re-
alite var mi? Var. Bunu inkar eden bir tek distiniir, filozof var mi? Var, varsa almaktir
zaten, reel politik artik glinlik dilimize girdi. Almanca bir seydir, bitiin olarak reel
bir politiktir zaten, ama rasyonellik cok degisken, mesela benim 20 sene falan oldu,
uzunca sayilan bir yazim var, ingilizce yayimlandi o zaman, bashgi su idi, “Hakim
Rasyonellik Kavrami: islami Bir Analiz’, niye ¢iinkii bizim diinyamizda da rasyonelli-
gin dnemli oldugunu disiniyorum, hatta tarifini iyi yaparsak Kur'an'da ki, ta’kilun,
tezekkerdn, tefekkerin onun toplamindan da bir rasyonellik kavrami ¢ikarabilirsin.
Dolayisiyla Bati'daki rasyonellik kavrami birakiniz dine yer vermeyi, ahlaka da yer
vermiyor zaten, rasyonellik icine girmiyor, rasyonel etik tizerinde duranlar var, ama
siyasete geldiginiz zaman o hakim kavram zaten ancak suna dayaniyor, reel de iki
temel sey var, hakim olan orada séylenen orada da farkliliklar var. Diiz gitmemek
lazim, daha ¢ok bilimsel veri ve sonuglara ve bir de analitik degerlere analitik hu-
kiimlere yani mantiga dayanan bir rasyonellik asil rasyonelliktir. Aydinlanmanin
dayandigi rasyonelliktir bu, ama orada sanat 6nermelerinin dnemi yoktur, anlam
itibari ile ahlak dnermelerinin yeri yoktur, pek cok 6nermelerin yeri yoktur ¢ok dar,
cok yobaz, cok fundamentalist bir kavramdir. Hakim, rasyonellik kavrami, halbuki
bizim ortam icerisinde kullanilirsa ama dedigim gibi o reel politik anlaminda kul-
laniliyor. O bakimdan bir endisem yok benim, ama dedigim Tirkiye'de konusursak
bunu biraz yahu kastim suydu dersek, o rasyonelligi biraz ben kurtarmaya calisiyo-
rum, insallah da kurtaririm.

Yard. Dog. Dr. Siileyman ELIK: Benim buradaki reel politikten kastim aslinda
iran rejimiydi, 6zellikle Turkiye'deki o bildigimiz rejimin kendi menfaatlerini yani
yonetimi kim ele gecirirse onun menfaatleri 6n plana cikiyor artik onun reel politigi
devrede dogrusu, bu biitiin toplumun menfaatine tekamil etmeyebilir.

Prof. Dr. Hayri KIRBASOGLU: ideal immet, reel-ideal meselesi, bence meseleye
bdyle yaklastigimiz zaman islam’in immet teskil hedefini Eflatun’un magarasina
itmis oluruz. islam’in hicbir emri ideal degildir, reel-real anlaminda anlanmasi, ak-
tarilmasi gerekir, aktarmayan da sucludur. Allah béyle bir Gmmet olustur diyorsa
bu bir emirdir, kati bir emirdir, bu emiri yerine getirmeyen herkes bunun hesabini
ben de sahsimca vermek zorundadir. Bu dolayisiylaya iyi ama demenin bir seyi, ben
sunu da soyleyeyim: ilhami hocamin degerlendirmeleri onun ismini parantez ala-
rak yapacagim ¢linkii benzer gorisleri yaygin olarak soyledik, bir kere ben 6yle gor-
miyorum, ben eger bu yapilmiyorsa, yapilmasi gereken tarihte gerceklestirilmis bir
seydir, tarihte gerceklestirilen yeniden gerceklestirilebilir, gerceklesmiyorsa bunun
sorumlulugunu Allah’a, Peygambere yliklemenin ahlaki olmadigi kanaatindeyim.

Butlin Mislimanlar oturup bunun hesabini verecekler. iki bagimsizlarla ilgili
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sunu kastettim, bir Amerikanci eksen var, iki Rusya, Cin ekseni var bunlarin disinda
kalan zaten nispeten dedim tebligimde, tam olarak degil de ne bileyim bir Malez-
ya, bir Tunus, acik olarak iki tarafta olan islam tilkeleri var. Bunlardan Yemen biraz,
tam olarak degil, ¢clinki Zeydiler bu direnis eksenine yakindir ama Safi yonetim Ye-
men'de ki onlar Amerikanci politika izlerler, tam degil ama nispeten ama ben de
isterim ki Trkiye'de bagimsiz tG¢lincii tlkeler formuna gitsin, elini tutan mi var yani.
Miizik, sanat konusunda sunu séyleyeyim, Bilal hocam ¢ok 6nemli bir sey séyliyor.
Zaten sanati, miizigi halletmedikce islam diinyasi hicbir sorunu ¢ézemez, burada
Fukahanin bize yapmis oldugu bir cikmaz var. Allah hepsinden razi olsun ama, soy-
le ters sasi bakilmis meseleye, bu gibi konularda helallik kesin esastir, haramlik zan-
nidir,arizidir, bize ise tam tersini yapmislar, haramhgi merkez, onun helal oldugunu
ispatla durumu, hayir! Kur'an'da miizigin yasaklandigi yorumsaldir ve bunlarin he-
lalligi esastir, haram oldugu durumlar istisnai arizidir. Nitekim islami degerlere ters
diismeden de sanat yapilabileceginin en iyi érnegi iran sinemasinda, iran sanatin-
da, diger islam tilkelerinde, bizim islam medeniyetinin klasik sanatlarinin hepsinde
gorebilirsiniz, dolayisiyla o konuda problem bizim 6zellikle avami, cemaatlerin, ta-
rikatlarin, liderlerin eline diismis, onlarin dediklerini sorgulamayan, emir, komuta
diizeniyle hepimiz 28 Subat generaline kiziyoruz ama sivil generallere kimse, islami
kesimin generaline laf etmiyor, hatta 28 Subat’in ilahiyatci, 28 Subatcilarina kimse
mahkemelere g6z cevirmiyor ama sira onlara da gelecek, dolayisiyla problem bura-
da, G¢clincii olarak Misliimanlarla isbirligine odaklanmak giizel bir sey ama bunun
bir amaca yonelik olmasi lazim, yoksa biz Bati ile de is birligi yapariz.

Burada cok farkli bir immet demek, ¢ok farkh bir iliski bicimi demek, bu 6bu-
riine aykiri degil ama bunun pratigi Ramazan hocamin dedigi gibi, uluslararasi
iliskilerin dedigi gibi, ben zaten bu bir sesli diisinme, burada 6nemli olan bir he-
def belirleme, yani ben Bati'ya kiiresellesmeye eklemlenip yola bdyle devam et-
mektense, kiresellesmeye karsi, adalet merkezi baska bir kiiresellesmenin pesine
distp yeryliziinde farkli yeni bir diizenin mimkiin oldugunu savunayim. Bunu
gerceklestiremesem de bu ugurda 6leyim. Ben buna inanirim. Dine karsi dinde de
yapilacak olan sey cok basit Seriatin pesinden gitmek, Seriati iyi tanimak ve onun
cizdigi yoldan devam etmek, iran'da bu cizgiye sadakat géstermedi Tiirkiye'de ma-
alesef dyle, bunun disinda Afganiden yana gelenlerin hepsi cagdas islam diisiini-
ri ve aktivistleri bu dine!Karsi miicadele etmislerdir, ama maalesef ekonomi, para,
medya, gli¢,muhafazakar o halk tarafindan maalesef bu insanlarin diistinceleri hic-
bir zaman Nurettin Topcu da dahil hig¢ biri Allah rahmet eylesin, bugiin Nurettin
Topcu’'nun ismi neredeyse unutulmak Gzere halbuki Turkiye'nin seriatgisi higbir fark
yok, ben yazi da yazdim Topgu ve Seriati ile ilgili mukayese eden ama 6nemli olan
Topgu'ya sahip cikin, Seriati'ye sahip ¢ikin, Mehmet Akif'e sahip cikin ¢cok uzaklara
gitmeye gerek yok, Malik Bin Nebi'ye, Seyyid Kutub’a yeter yani, yeter ki bunlarin
bize sundugu ufuklar biz alalim. Medyasiyla, yayiniyla biliyor musunuz benim ilmi-
halimin Tiirkiye'de girmedigi hicbir yayinevi yok, bir tek yayinevine girmedi islami
kesim olarak onunda kim oldugunu siz iyi biliyorsunuzdur ve bu insanlar ortalikta
diyalog hosgorisiyle dolasan insanlar ve o kitabi soranlara da hesap soruyorlar,
neden soruyorsun o kitabi diye? Ondan sonra da takiyeden bahsediyoruz.
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Sia glinah kecisine donmuis, Kiiresellesme icinde kiiresel ekonomi olur mu, ben
micadele adamiyim bu Bati'nin kiiresel sermayenin, kiiresellesmesine karsi Gigtin-
cli diinyanin garibanlarin, ezilenlerin bir miicadeleye girmesi ve bunda da islam
diinyasinin 6nderlik etmesi gerekir. Diinyada her guzellik ve iyilik konusunda lider
kadro, 6ncii kadro, Mislimanlar olacak diyor Allah, bdyle bir gérev vermis, Muslu-
manlar su anda bu gorevi yapmiyor, kaytaracak yer ariyorlar, ben, Seriati gibi sizi
rahatsiz etmeye geldim, Mevlana gibi rahatlatamam, ama rahatsiz ederim, benim
bu zaten rahatsiz etmezsem o zaman Allah bana hesap sorar. Hasan Yiicel hocam
su anda sekiler yeni cevreler statiikoya gelince Hasan hocam, benim gordigim
ben siyasetci degilim ama dini, mezhebi ne olursa olsun, bir insan stattikoyla ikti-
dara geldi mi statiikoyu korumak biitiin derdi bu, milletvekili secildi mi ikinci do-
nem secimi, bakan secilirse bir donem daha bakanlikta kalma, biitiin dertleri bu. Bu
kural ama bu kurala karsi koyamayan bir Misliman da kendisini nasil Misliiman
goriir! Mislimanlik bu degildir, Allah’in indirdigi islam bambaska, insanin nefsi ve
seytanin ayartmasina karsi direnebilecek, Seytana ve nefse karsi ben sana boyun
edmiyorum diyebilecek misin, boyun egiyorsa o zaten Mislimanlik degildir, Allah
bir yandan nefsine ve seytana boyun egsin, sonra gitsin namaz kilsin diye boyle bir
sey yoktur islam'da, su anda islam bdyle oldu, miicahitler miiteahhit oldu, tasavvuf
ehli tasarruf ehli oldu, bunu gorelim arkadaslar.

Ramazan hocamin dedigine bir iki aciklik getireyim, bagimlilik teorisi diye bir te-
ori var, benim kastettigim dayatmaya yonelik tarzda bir bagimhlik iliskisi oldugunu
soyledim, sadece o kelimeyi 6diin¢ aldim oradan ama o teorinin Marksist diinyada
elestirel bir teori, oldugunu belki bunun 6ldiigiinii de tartismak olabilir ama be-
nim kastettigim o teorideki kastedilen o anlami degil de bizim gelecegimize karar
verirken Bati'nin bize dayatmasi yani Amerikan tslerini simdi kapatin diyebilir mi
hikimet, diyemezse iste bu bagimlilik, ama kapattim ben yallah diyorsa da bagim-
sizhktir,

Prof. Dr. Mehmet AYDIN: Ama ben acik¢asi bardagin dolu tarafini goriiyorum,
su anlamda yani, bu sempozyum anlaminda séyliiyorum, bence isler daha iyi gide-
cek niye iyi gidecek? Bir, mesela bdyle bir toplanti bundan 15-20 sene 6nce mim-
kiin degildi, gercekten mimkdn degildi, olamazdi. Bu bir ilerlemeye isaret etmiyor
mu kendi icinde? iki, bir seyleri ifade etmeye calisirken, olumlu yénleri de &ne cikar-
mak belki degerlendirmeleri daha etkili kilabilir.
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EKONOMI POLITIKLARI VE AHLAK
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Istanbul Sabahattin Zaim Universitesi Rektorii.

Konumuz Ekonomi Politikalari ve Ahlak konusu hemen soyle bir anekdotla bas-
lamak istiyorum. Bu Tirkiye 2001 krizine girdigi zaman hatirlayacaksiniz IMF yet-
kilileri ve o zaman bize akil verenler aman piyasalara 6zellikle bankalari kurtarma
adina bir midahalemiz olmasin, seklinde telkinlerde bulunmuslar ve o zamanin
hiukimeti hatirlarsaniz hicbir bankayi kurtarmamis bitln bankalara daha sonra
TMSF araciligiyla el koymustu. Aradan 7 yil gecti 2008'de Amerikan konut piyasala-
rinda ortaya ¢ikan krize bagh olarak sunu gorduk biz, Amerikan hiikiimeti begen-
digi normlar ve bankalar kurtardi, gézden cikarilmasi gereken kararlari/normlari
kendine gore batirdi. Simdi bu, tam ekonomi politikalari ve ahlak ilgili bir meseledir.

Glinimuzde biz iktisat 6grencilerine liberal politikalarla, sosyalist politikalarin
veya serbest piyasayla, miidahaleci politikanin amacini anlatmak icin tahtaya bir
el cizeriz, en saga liberal ekonomi piyasasi yazariz, devletin hicbir seye karismadigs,
serbest piyasaya gore arz ve taleplerin oldugu bir piyasa; en sola da devlet kontro-
liinde olan ekonomi deriz. Genelde ona sosyal ekonomi diye yazariz. Obiiriine de
makroekonomi, buraya da mikroekonomi deriz. Arada ki alana da deriz ki hangi
Ulke ekonomiye ne kadar az miidahale ediyorsa o llke o kadar liberaldir. Piyasa
ekonomisine o kadar yakindir, hangi ekonomi piyasada fiyatlarin olusmasina ma-
dahale ediyorsa o ekonomi miidahalecidir ve 6rnek olarak bizde 6grencilere sunu
deriz, iste gliniimiizde en liberal ekonomilerin basinda Amerikan ekonomisi gelir.
Bunu da ekleriz mutlaka ¢iinkii somut bir 6rnek vermeniz lazim. iste 2008 yilinda
Amerika'da boyle bir sey oldu. Amerika'da bu olana kadar soyle kisaca bir hatirlama
babinda...
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Ekonomi paradigmasi olarak biz modern Avrupa’nim dogusunda merkantilizm
ile karsilasiyoruz. Merkantilizm devlet kontrolliinde bir ekonomi yonetimidir. Devle-
tin tliccarlari, sanayicilerin oldugu bir ekonomik sistemdir, yani devlet miidahalesinin
esas oldugu ozellikle dis ticaret fazlasi milli ekonomi dedigimiz ekonomiyi hayata
gecirmek Uzere bu donemi agiklamak icin biz merkantilist donem diyoruz. 1500 ile
1750-1800'lG yillarin dénemi. 1750 yillarinda ayrica liberalizmden 6nce fizyo-klasik
dénemi dedigimiz fizikten gelen dogal olani kesfetme, dolaysiyla merkantilist do-
nemle, bu liberal dénem arasinda bir fizyo-klasik donem var. Bizim iktisat ekolleri
icinde, modern ekonomi politiginin olusumu anlaminda ama 19. Yiizyilin insan para-
digmasina sahip olan ekonomi, politik liberalizm, liberal ekonomi yani, 1776'da bas-
lar, Ricardo, Mill diye devam eder.

Bu politikalarin zirve yaptigi donemde Karl Marks -tabi 6ncesi de var- ama sa-
nayi tesisini ylkselterek 19. Ylizyil ortalarinda bu politikalara ilk karsi ¢ikan belki en
esasl kapitalizm elestirisi ama ayni zamanda liberalizm elestirisi yapan kisi, Marks'a
cevap anlaminda liberallerin icinden cikan ilki klasik Marksistlere cevap sadedinde
olayi yeniden yorumlayan politikalari yeniden kurumsal anlamda teorik olarak ayak-
ta tutmaya calisan kisilerde neo-klasik olarak anilir. Neo klasiklerden sonra, 1. Dlinya
savasindan sonra 0zellikle 29 ekonomik buhraniyla birlikte beraber yeniden miida-
haleci politikalar glindeme gelir, iste Keynes ve onun yandaslariyla beraber ortaya
¢tkan ekonomi politikte ekonomiye miidahale yeniden giindeme gelir. Keynes'e gére
iktisati belki s6yle sOyleyebiliriz, liberallerle, sosyalistlerin uzlastigi alan. Tabi buna he-
men liberaller karsi ¢cikacaktir bunu boyle sdyledigimde hem de sosyalistler. Ama be-
nim okumam o ki, Keynes liberalizmi ipten kurtaran ama sosyalizmi de tam memnun
edemeyen bir orta yolcudur. Keynesian dedigimiz ekolde boyledir. Simdi Keynes'ten
sonra tabi 60’lara, 70'lere geldigimizde devletin daha fazla ekonomiye miidahalesin-
den sonra. Clinkl boyle tespitler ortaya cikti. Sikago ekoli dedigimiz ekol yeniden
devletin piyasadan elini cekmesi dénemi.

Butiin bunlar gérdugiiniiz gibi su hicbir zaman unutulmamaldir ki, 19. Yiizyilldan
itibaren ama 16. Yizyilin basindan 18. Ylizyilin sonuna kadar Avrupa'nin timi mer-
kantilistti. Benim anlayisim o dur ki biitiin bu politikalar evrensel degildir, bunlarin
hepsi milli politikadir, merkantilizm gibi. Yani hangi tlke kendine hangi donemde
-ki bunlarn belirleyen genelde biiyiik tlkelerin disiinirleri oldu- iste ingiltere mer-
kezli ekol basladi. Fransa, Almanya sonra Amerika bu Ulke dusunirleri kendi tilkele-
rini merkeze alarak, tlke cikarlarini 6n plana gikararak bu politikalari ¢ikardilar. Ama
bunlarin icinden tam zit ekolde olan adamlarda var dogru, ama ana akimlar yine bu
Ulkelerden cikti. Dolayisiyla Amerika-Turkiye drnegini soziimuin basinda sunun igin
verdim, ayni ddnemde IMF yetkilileri gidip Amerikan merkez bankasinin veya hazine
bakaninin yakasina yapismadi. Ya sen ne yapiyorsun bu iktisat ilkelerine, liberal piya-
saya aykiri bir seydir bu yaptigin; resmen milletin malini birine akitmaktir, aklamaktir,
hirsizliktir demedi. Bunun ilerisi var kongrede bir Amerikan senator bunu dile getirdi.
On alti buguk katrilyon dolar yani Amerikan milli geliri kadar bir para bu kurtarma
operasyonlarinda birilerine aktarildi. Bunu bir senator kayitlara gecirdi, dolayisiyla
bu ahlaksizhgin zirvesidir. iste tam da burada ekonomi ve ahlak konusacagiz, ahlakla
ekonomi ayni eksende nasil degerlendirilir sorusturacagiz.
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Giris

Genel olarak bakildiginda, diinya ekonomisinin son birkag yizyildir son derece
onemli ilerlemeler kaydettigi ve ekonomik iliskilerin insan hayati acisindan 6ne-
minin gittikce arttigi gorilmektedir. Ekonominin ve ekonomik iliskilerin Gneminin
artmasi ve bu iligkilerin cok boyutlu ve kapsamli yapisi, iktisat disiplini —sosyoloji,
felsefe vb. diger disiplinlerin yani sira- icerisinde pek ¢ok calismaya konu olmasina
yol agmis ve beraberinde de tartismalar getirmistir. Gindeme gelen bu tartisma-
larin en 6nemlilerinden birisi de, insanlar arasindaki ekonomik iligkilerin veya daha
genel olarak da ekonomik sistemlerin ahlaki olup olmadiklaridir. Adam Smith, John
Locke, David Hume, ibn-i Haldun, Max Weber, Friedrich von Hayek, John Rawls gibi
pek cok distiniir ekonomik sistem ile ahlak arasindaki iliski konusunda farkli nok-
talan vurgulamis ve bu kapsamli soruya yanit aramislardir. Bu baglamda, piyasa-
nin ahlaktan bagimsiz olup olmadigi, ahlakin piyasayi, piyasanin da ahlaki dislayip
dislamadigi gibi konular sosyal bilimciler ve toplumsal sorunlar tizerine kafa yoran
aydinlarin ilgisini cekmeye devam edecektir.

Aydinlanma sonrasi donemin 6ne ¢ikan en 6nemli ideolojilerinden biri libera-
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lizmdir. Taraftarlari kadar hasimlari da olan, 6zellikle sosyalist sistemin ¢okmesin-
den sonra hararetli tartismalara konu olan liberalizmin ahlak ile iliskisi 6teden beri
tartisilagelmistir. Muarizlan liberalizmi ahlaki temellerden yoksun olmakla, “vahsi
kapitalizm”le suclarken, taraftarlar liberalizmin ahlaki temellere sahip oldugunu,
ahlaki ilkelere kayitsiz bir ideoloji ya da felsefe olmadigini savunmuslardir.

Bu calismada, liberalizm ile ahlak arasindaki iliski ele alinacaktir. Bu dogrultuda,
oncelikle kisaca 6zgurliik taraftarligi ve “minimum devlet” seklinde ifade edebilece-
gimiz liberal 6greti ve ahlaka dair kisaca bilgi verilecektir. Daha sonra liberalizmin
temel goriingilerinden birisi ve iktisadi hayata yansima bicimi olan piyasa ekono-
misi ile ahlak arasindaki iliski incelenecektir. Son olarak ise, liberal ekonomilerin ah-
laki ve siyasi ilkeleri irdelenecektir.

Liberalizm ve Ahlak

Ekonomiden toplumsal hayata, siyasetten ideolojiye kadar oldukca genis bir
kapsama sahip olan liberalizmin bir ideoloji ve siyaset felsefesi olarak kdkenlerinin
Ronesans ve Reform hareketlerine kadar uzandigi séylenebilir. Baslangicta John
Locke'un eserleri ile Siyasi Liberalizm hiiviyetinde ortaya ¢ikan liberal doktrin, daha
sonra 6zellikle David Hume ve Adam Smith'in calismalari ile birlikte Ekonomik Libe-
ralizm hiiviyetini de kazanmustir'. Liberalizm, ingilizce kékenli “liberty” kelimesin-
den tiretilmistir. Bu kelime ingilizce'de “6zgrliik’, “hiirriyet” ve “serbestlik” anlam-
larina gelmektedir (Aktan, 1995: 3-4). Serbest ticaret, bireycilik, 6zel mulkiyet, sinirl
devlet, kanun hakimiyeti, kendiliginden diizen, bireysel (negatif) 6zgirliik gibi di-
stinceler liberalizmin temel tezlerini olusturur (Basdemir, 2009: 11).

Liberalizmin temel ilkelerinin neler oldugu konusunda ise bir¢cok gorus ileri su-
rilmustir. Ornegin, Sabine, liberalizmin {ic temel ilkesinden bahseder: sinirl dev-
let, serbest girisim ve en genis ve 6zglr sekilde sézlesmelerle yapilan diizenleme-
ler. Sabine, liberalizmin iki temel dnermesi olarak da; biitlin kolektivist girisimlere
karsi bireycilik, bireyler arasindaki iligkilerin ahlakilik 6l¢ttiint belirtir. Erdogan ise
liberalizmin temel ilkeleri olarak bireysellige verilen 6nem ve insan haklari, serbest
piyasa ekonomisi, sinirh minimal devlet, hukuka bagl devlet ve liberal rasyonalizmi
siralar. Yayla'ya gore liberalizmin dort temel unsuru vardir: bireycilik, 6zgirlik, ken-
diliginden diizen ve piyasa ekonomisi ve sinirli devlettir. Popper ise, acik toplum
olarak tanimladigi liberalizmde en temel ilkeler olarak devletin gorev ve maksadi-
nin yurttaslarin 6zgurliiklerini korumak olmasi gerektigi, kolelige degil 6zgurlige,
organik toplumsal yapiya degil soyut topluma, zorunlu gérevlere ve isbdlimiine
degil gonullu birliktelik ve isbirligine dayanan bir toplum olmasi gerekliligini belir-
tir (Akt: Cetin, 2001: 220-221).

Liberalizmin ilkeleri baglaminda 6n plana ¢ikan kavramlari kisaca inceleyecek
olursak, 6ncelikle bireyciligin ele alinmasi uygun olacaktir. Liberalizm, bireyi mer-

1 Dinamik bir siire¢ izleyen liberalizmin gelisim siirecinde, liberal gelenek igerisinde farkli liberal
diisiince okullar1 ve akimlari ortaya gikmustir. Ozellikle giiniimiizde ¢agdas neo-liberal diisiince okullari,
18. yiizy1lin laissez-faire liberalizmi ve klasik liberalizm anlayislarindan hareketle, liberal doktrine yeni
ve farkli boyutlar getirmislerdir. Ozellikle Hayek, Friedman ve Buchanan gibi neo-liberalizmin ¢agdas
temsilcilerinin eserleri ile liberal doktrinde yeni paradigmalar ve kavramlar tartisilmaya baglanmistir
(Aktan, 1995: 3).
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keze alan, bireyin toplumsal gercekligin odak noktasi oldugunu ve asil belirleyici
olan unsurun da toplumsal varlik veya kurumlar degil, bireyin kendisi oldugunu
savunmaktadir. Yani liberalizm metodolojik olarak “bireyci” yaklagimi esas alir ve
toplumsal, ekonomik ve siyasi olaylari incelerken temel olarak bireysel eylem ve
davraniglardan hareket eder.

Liberalizmin Gizerinde 6nemle durdugu bir diger kavram da rasyonalite ve eko-
nomik birey, yani homo-economicus'tur. Liberalizme gore, bireylerin tercihlerinde
bir homo-economicus motifi, yani rasyonel diisinme, karar verme ve bireysel cikar
maksimizasyonu hakimdir. Liberal distntrlere gore, toplumun iyiligi ya da mutlu-
lugu ancak kisisel cikar veya bireysel fayda maksimizasyonu ile miimkun olabilir.

Liberalizme gore 6zgurliik, bireyin baski ve zorlama altinda kalmaksizin istedigi-
ni yapmasi ve istedigi gibi davranabilmesidir. Liberalizmin bu 6zgtrlik anlayisi “ne-
gatif 6zgurlik” olarak adlandiriimaktadir.? John Locke’a gore, ilahi bir fitrata sahip
olan birey dogustan temel bir takim haklarla diinyaya gelir. Bireyin sahip oldugu en
temel Ui¢ hak yasama hakki, mulkiyet hakki ve 6zgurliik hakkidir.

Friedman’a gore ise, ekonomik diizenlemeler 6zgiir bir toplumun ilerlemesinde
ikili bir rol oynar. Oncelikle, ekonomik diizenlemelerdeki 6zgiirliik genis anlamda
dzgurligiin tamamlayicilarindan biridir, bu nedenle tek basina bir amactir. ikinci-
si, ekonomik 6zgurlik siyasi 6zgiirlige giden yolda vazgecilmez bir aragtir. Siyasi
0zgurliige ulasmada bir ara¢ olarak ele alindiklarinda ekonomik diizenlemelerin
Onemi, gliclin toplanmasi ve yayilmasindaki etkilerinden kaynaklanmaktadir. Eko-
nomik 6zgirligu dogrudan saglayan ekonomik 6rgiitlenme gict, yani rekabetgi
kapitalizm, ekonomik glicii siyasi glicten ayirarak, bdylece birinin 6tekini dengele-
mesini mimkan kildidi icin siyasi 6zgiirligu de gelistirmektedir (Friedman, 2008:
9-12).

Diger taraftan, 6zgurlik her seyi kapsayan bir ahlak bilimi degildir. Aslinda bir
liberalin temelamaclarindan biri, bireyin kendi ahlaki sorunlariyla kendisinin ugras-
masini saglamaktir. “Gergekten 6nemli” ahlaki sorunlar 6zgir bir toplumda bireyin
karsisina ¢ikanlardir —6zgurligiini nasil kullanmasi gerektigi gibi. Bu nedenle bir
liberalin vurgulayacadi iki grup deger vardir. Birincisi, insanlar arasi iliskilere dair de-
gerlerdir ki, burada liberal bir insan énceligi 6zgirlige verir. ikincisi, bireyin 6zg(ir-
[GgUni kullanma bicimine iliskin degerlerdir ki, bunlar da bireyin ahlak ve felsefe
diinyasini olustururlar (Friedman, 2008: 16).

Liberalizm ekonomik sistem olarak “piyasa ekonomisi”ni savunur. Piyasa ekono-
misi ya da kapitalizm,® 6zel milkiyet, miras hakki, sézlesme yapma, tesebbiis ve
tercih 6zglrliglnin hukuki diizenlemelerle korundugu, kari esas alan, rekabetin
on plana ciktigi devletin fiyat mekanizmasinin isleyisine en az diizeyde miidahale
ettigi bir ekonomik sistem modelidir. Ote yandan piyasa, kisaca bir malin alim-sati-

2 Asiri (ug) liberalizm savunucular: diyebilecegimiz liberteryenlere gore ozgiirliik, kisinin eylem ve
davranisglarinda tamamen serbest olmasidir. Bu tarz bir 6zgiirliik anlayis1 ise “piir 6zgiirliik” olarak nitel-
endirilmektedir (Aktan, 1995: 4).

3 Kapitalizmin devletgi ve tekelci versiyonlar1 olmakla birlikte, burada kastedilen rekabetgi ve piyasaci
versiyonudur.
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minin yapildidy, alici ve saticilarin biraraya gelerek mal ve hizmet miibadelesini ger-
ceklestirdikleri, bu suretle fiyatlarin belirlendigi ortam olarak tanimlanabilir (Demir
ve Acar, 2005: 330). Ludwig von Mises (1881-1973) ise ekonomideki planlamaci yak-
lasimlara karsi serbest ticarete (piyasa ekonomisi) ve yabanci yatirimlarin 6nemine
vurgu yapar ve ekonomik 6zgurlikler olmadan politik 6zgurliklerin olamayacagini
ileri siirer. Ona gore piyasa ekonomisi, toplumsal is bolimiinde bireylerin dayanis-
masini piyasa yoluyla saglayan ekonomik 6zgiirlik sistemidir (Basdemir, 2009: 18).

Yayla (2011: 194) da, piyasa ekonomisini su sekilde tasvir etmektedir:

“Piyasa ekonomisi dedigimiz sey bir vasattir, bir ortamdir, bir akistir, bir harekettir.
Piyasa ekonomisi veya piyasalar dedigimiz sey bir 6zne dedildir. Tekil insan gibi somut
kararlar alabilen, irade kullanabilen, sunu yapmaya veya yapmamaya karar veren bir
organik varlik degildir. Milyonlarca, milyarlarca insanin trilyonlarca bagimsiz ve ha-
bersiz islemleriyle dogan ve hi¢bir zaman statik bir hal almayan bir akis halidir. Piyasa
ekonomisi 6zii itibariyle insanin serbest birakildiginda ortaya ¢ikacak olan ekonomik
sistemdir... Piyasa ekonomisi rasyonel insanlarin iktisadi sistemi, kendi menfaatlerinin
pesinde kosan insanlarin iktisadi sistemi degildir. Piyasa ekonomisi ézii itibariyle kendi
ilgilerinin, algilarinin, zevklerinin, tercihlerinin pesinden kosmasina miisaade edilen in-
sanlanin icraatlarinin koordine edilmemis bir sekilde ortaya cikarttigi Iktisadi ortamdir.
Burada bireylerin hangi iktisadi amacglar ya da hangi gayri iktisadi amaglar pesinde
kostugunun bir nemi yoktur. Onemli olan insanlarin keyfi miidahalelere maruz bira-
kilmamasi ve kendi halinde kendi hayatlarinin takibini yapmalarina izin verilmesidir.”

Piyasa ekonomisinin énemli unsurlarindan biri de rekabettir. Rekabet belirli,
herkese acik, kimseyi kayirmayan kurallar dahilinde Ureticiler ve dagitimcilar arasin-
daki acik yarismadir. Piyasa ekonomisinde daha iyiyi daha ucuza tretmenin anah-
tari rekabettir. Yeni trlinlerin Uretilmesi veya mevcut Uriinlerin ¢esidinin artiriimasi,
kalitesinin iyilestirilmesi veya maliyetinin disirilmesi ancak rekabetin itici gticl
sayesinde mumkiin olabilmektedir. Rekabetin engellenmesi piyasayi 6ldirir, ya da
rekabetin olmadigi yerde piyasa ekonomisinden s6z edilemez. Biitiin bu unsurlari
biraraya getiren bir piyasa sistemi su sekilde tanimlanabilir: Ozel miilkiyet, girisim
0zglirligu, serbest ticaret ve rekabete dayali; tliketicilerin fayda temin etmek, Greti-
cilerin de kar etmek amaciyla iktisadi faaliyetlerde bulunup ellerindekini serbestce
mibadele edebilmelerine imkan taniyan sistem, piyasa sistemidir (Acar, 2002: 12).

Liberal dislincenin 20. yiizyildaki en 6nemli temsilcilerinden biri olan Friedri-
ch von Hayek'e gore de liberalizm, insanlarin ahenkli bir diizen dahilinde gayret
sarfetmelerini saglayan “rekabet” kuvvetlerinden mimkiin oldugu kadar iyi bir
sekilde istifade edilmesini ister; yoksa her seyin oldugu gibi birakilmasini istemez.
Liberalizm, ferdi gayretleri sevk ve idare etmek icin en iyi vasitanin rekabet oldugu
kanaatine dayanir. Rekabetin hayirl bir rol oynayabilmesi icin itina ile kurulmus bir
hukuki diizenin lizumunu inkar etmek séyle dursun, bunun liizumu tizerinde bil-
hassa i1srar eder... Liberalizm rekabeti, yalniz —ekseri hallerde- bilinen metotlarin
en verimlisi oldugu icin degil, daha ziyade otoritenin keyfi ve zorlayici miidahalesi
olmaksizin faaliyetlerimizi bir digerine intibak ettirmenin yegane yolu oldugu icin
diger metotlardan Ustiin sayar (Hayek, 2010: 66-67). Hayek liberal diizende devle-
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tin rollinii ise su sekilde aciklamaktadir:“Sliphesiz, rekabet mekanizmasini isletmek
mimkin olmayan hallerde, otoritenin miidahale etmesi icap edecektir; fakat bu,
rekabetin, isleyebilecedi alanlarda dahi ortadan kaldiriimasi lazim geldigini ispat
etmez. Demek ki devletin biiylik ve miinakasa gotiirmez bir faaliyet sahasi vardir:
Rekabeti miimkin oldugu kadar tesirli kilacak sartlar yaratmak, rekabetin tesirli
olamayacagi yerlerde onun yerine baska sey ikdme etmek... Rekabet sisteminin iyi
bir sekilde islemesi icin 6nceden gerceklesmesi lizumlu sartlarin en esaslisi olan
hile ve dolandiriciigin (cehaletin istismari da dahil olmak Gizere) 6nlenmesi mese-
lesi, yasama faaliyetine muazzam bir vazife yiiklemektedir ve bu vazife heniiz tam
anlamiyla yerine getirilmis olmaktan ¢ok uzaktir” (Hayek, 2010: 71).

Kisacasi liberal doktrinin laissez-faire (“birakiniz yapsinlar”) ilkesine gore, eko-
nominin isleyisinde bir dogal diizen s6z konusudur. Dolayisiyla, devlet bu isleyen
dogal diizene miidahale etmemeli veya sinirl bazi miidahalelerde bulunmalidir.
Yani sinirli devlet anlayisi, devletin gerekliligini blsbutiin inkar etmemekte, ancak
glictinlin yasalarla, fonksiyonlarinin da dis glvenlik, ic glivenlik ve adalet hizmetle-
riyle sinirlanmasini 6ngérmektedir. Devletin gorevlerini hayat (can guvenligi), sag-
hk, 6zglirlik ve 6zel milkiyetin siddete karsi korunmasi olarak tanimlayan, dnde
gelen piyasaci disiiniirlerden Mises, devletin bunun 6tesinde bir gorevi olmasini
dogru bulmamistir (Acar, 2010: 4).

Diger taraftan, bireysel farkhliklarin ve 6zgiirliiklerin yasanabilmesi icin hukuk-
sal diizenlemeler kadar toplumsal ortamin da buna miisait olmasi gerekir. Farkli-
lasmaya, 0zgurlige, 6zglinlige misamaha gosterilmeyen bir toplumda mutlak
anlamda 6zgtir olunamaz. Hukukun diizenleyemedigi bazi eylemler sosyal kontrol
mekanizmasina tabidir ve farklilik ve cesitliliklerin rahatca yasanabilmesi icin sosyal
kurallarin, inanglarin, orflerin, adetlerin kati bir sekilde uygulanmamasi gerekir.

Ote yandan ahlak kavrami ele alindiginda, ahlakin ne oldugu, hangi kaynak-
lardan beslendigi ve yaptirim glicii konusunda farkli gérisler mevcuttur. Ahlakin
toplumlarda adaletin gerceklesmesine katkida bulunan faaliyetlerin yani sira eko-
nomik uygulamalari da inceleyen bir disiplin oldugu séylenebilir. Bu dogrultuda,
bircok ahlaki sorunun biiyiik élctide ekonomik olduguna inanilmaktadir (Ozgener,
2000: 176). Horner ve Westacott'a gore ahlak, oynamak zorunda kaldigimiz ¢cok ge-
lismis, ince bir oyun; toplumda yasamak icin 6dedigimiz bir fiyattir. Ahlak insanlari
itaat ettirmek icin yaratilmis bir kurallar butind, gugli olanin istedigini yapmasinin
engellenmesinin bir yoludur (Akt: Poyraz, 2005: 10).

On sekizinci yuizyilin en énemli diistiniirlerinden biri olan Immanuel Kant'a gore
ahlak, Tanr'ya, ruhun varligina, 6zgurlige ve 6limsuzlige inanmamizi gerektirir.
Kant ahlak kanunu olarak nitelendirdigi kategorik buyrugu su sekilde ifade eder:
“Oyle davran ki, bu davranisinda insanhgi hem kendinde, hem de diger insanlarin
her birinde her zaman bir amag olarak goresin; asla bir arag olarak kullanmayasin”
(Akt: Oktem, 2007: 14).

Spinoza'ya gore de, gercek ahlakhlik kisinin cikarina olan eylemlerde yatmak-
tadir. Nitekim Spinoza dislincesinde erdem, bir anlamda insanin kendi varligini
korumasi ve kendi yararina olani tercih etmesinden baska bir sey degildir (Cihan,
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2004: 185).

Bu satirlarin yazarina gore, ahlak, aynen din gibi, insanligin en kadim deger-
lerinden ve kurumlardan biri olup, bireylerin davranis kodlari Gzerine kimi kisitlar
getirir. Davranislarin hangisinin iyi, hangisinin kéti oldugu, dolayisiyla hangi davra-
nisin yerine getirilmesi, hangi davranistan ise uzak durulmasi gerektigini bir toplu-
ma egemen olan ahlak kurallari belirler. Ahlaktan bagimsiz, ahlaki davranisa iligkin
kodlarin hi¢ gelismemis oldugu bir toplum diisiinmek ¢ok zordur. Her toplumda,
birbirinin tipatip aynisi olmasa da, zaman icinde gelismis, bireylerin, davranislarini
kendilerine uydurmak zorunda hissettikleri, bunu yapmadiklari zaman ayiplama,
kinama, hatta toplumdan dislama gibi yazili olmayan yaptinmlarla karsilastikla-
ri kurallar manzumesi mutlaka vardir. Bu anlamda “ahlaksiz” toplum yoktur (Acar,
2002: 11).

Piyasa Ekonomisi-Ahlak iliskisi

Piyasa ekonomisi veya serbest piyasa kapitalizminin temel ilkeleri su sekilde si-
ralanabilir: 6zel miilkiyet, rekabet, miras, serbest ticaret, tercih ve girisim 6zgurlu-
gu, fiyat mekanizmasi, sinirli devlet. Piyasa ekonomisinin temel diisiincesine gore,
birey 6zel milkiyet hakkina sahiptir ve serbest ticaretin dogasini anlamak icin de,
oncelikle serbest ticaretin mantiksal olarak 6zel milkiyet hakki ilkesine bagli oldu-
gunun kabul edilmesi gerekir. Clnku ticaret serbestisi milkiyet haklarinin mevcu-
diyetine baghdir. Eger bu haklar yoksa, ticaret ihtiyaci veya firsati da olmayacaktir
(Machan, 2004: 21-22).

Ozel miilkiyet, en yalin ifadesiyle, 6zel kisilerin miilk edinebilme ve edindikleri
miilk Gzerinde serbestce tasarrufta bulunmalari hakkidir. Kadin veya erkek, akli ba-
sinda, hir ve resit olan her bireyin calisma, tGretme, alim-satim veya miras yoluyla
mal sahibi olma veya miilk edinebilme hakki varsa, orada 6zel miilkiyet kurumu
mevcut demektir (Acar, 2011: 41).

Ozel miilkiyet bireylerin eylemlerine ahlaki bir deger verir. Oncelikle, 6zel mdil-
kiyet, bireyin kendi varolusundan sorumlu olmasini saglar. insan hem ruh hem de
vicuttur ve fiziki varolus, kendini idame ettirmek icin belli maddi kosullari gerekti-
rir. Milkiyetin var olmasi, yasama sorumlulugunu bireyin omuzlarina yiikler. Ayrica
ozel milkiyet, bireyin, komsularina karsi olan ahlaki gérevini 6zgiirce yerine ge-
tirmesine izin verir. Son olarak da, bireye, kisiligimin tam gelisimini saglamasi icin
maddi araclar saglar (Baldwin, 2004: 32-33).

Serbest piyasa sistemi veya fiyat mekanizmasi ise, mal ve hizmetlerin fiyatinin
arz ve talep vasitasiyla belirlendigini ifade eder. Kisacasi hangi malin tretileceginin,
nasil Uretilecedinin ve kimler icin Uretilecedinin kararini Uretici ve tuketiciler, yani
piyasa karar verir. Serbest piyasa halkin isteklerine cabuk tepki gosterir; kaynaklarin
optimal dagihmini saglar; yeni teknolojilerin gelisimini tesvik eder ve rekabet ara-
aligiyla mal ve hizmet cesitliligini saglar. Piyasa ekonomisine gore en 6nemli deger
bireysel 6zgurluktir. Serbest piyasa ekonomisi de bireysel 6zgiirligiin uygulanabi-
lecegi bir ortam hazirlar. Clnki piyasadaki butiin miibadeleler gondilliiliik esasina
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dayanir* (Ozgener, 2000: 178-179).

Piyasa ekonomisini ahlaki bakimdan hakli kilan, onun insanin rasyonel yapisiy-
la ahenkli tek sistem olmasidir. Bu diistincelerin kaynagini Adam Smith’te bulmak
mimkundir. Smith'e gore, insan karakterine en uygun olan ve onun yaraticiligini
ortaya ¢ikarmada en basarili olan sistem piyasa ekonomisi sistemidir. Ona gore, bi-
reylerin serbestce karar vermesi ve secim yapmasi, miibadele edilen isin degerini
belirleyen tek kriterdir. Serbest piyasa sisteminde zorlama ve hile yasaklanmistir. Bu
sistemde, insanlarin toplumda yiikselme ve diisme (kazanma ve kaybetme) dere-
cesi kendi akillarini kullanma derecesiyle belirlenir. Bu nedenle, piyasa ekonomisi
hem ahlaki hem de adil bir sistemdir. Piyasa ekonomisi, erdemi édillendiren ve
kusurlari ve kétii aliskanliklar cezalandiran bir sistemdir (Ozgener, 2000: 180-181).

Griswold (2001) da serbest ticaret ve ahlak iliskisini ele aldigi calismasinda, ser-
best ticaretin yedi ahlaki ilkeye sahip oldugunu ileri stirer. Bu dogrultuda, serbest
ticaret, bireysel onuru ve bagimsizhigi gozetir; devletin glicini sinirlar; bireylerin
etik degerleri gelistirmesini tesvik eder; farkl bolgelerdeki ve kiltirlerdekiinsanlari
bir araya getirir; konusma ve inang¢ 6zgurligu gibi diger temel insan haklarini da
destekler; savas maliyetini arttirarak barisi gelistirir; yoksul insanlari besler ve giy-
dirir. Ayrica serbest piyasaya dayali ekonomilerde sosyal degerler daha fazla koru-
nur. Yolsuzluk, riisvet, sahte sadakat, iltimas, imtiyaz gibi degerler 6n plana ¢ikmaz.
Serbest piyasada liyakat, kalite, caliskanlik, duristlik, seffaflik, rekabet, hakkaniyet,
adalet ve zenginlik ortaya ¢ikar.

Genel hatlanyla piyasa ve ahlak iliskileri konusunda alti cizilmesi gereken bes
onemli 6nerme su sekilde siralanabilir:> 1. Ahlakin kaynagi piyasa degildir; 2. Pi-
yasanin ahlak ile bir uyum sorunu yoktur; 3. Piyasa ahlaki tesvik eder; 4. Piyasa ah-
lakin olumlu dissalhigindan yararlanir; 5. isadamlarinin para kazanma giidiisi ile
zenginligin yaratilmasi ahlaksizlik degildir. Ahlakin kaynaginin piyasa olmamasi ile
kastedilen, ortaya ¢ikmasi baglaminda ahlakin piyasadan bagimsiz bir kurum ol-
dugudur. Bir bagka deyisle, ahlakin ortaya ¢ikmasi icin ille de piyasa kurumunun
varolmasi gerekmez. Muhtemelen insanlar hentiz ihtiyag fazlasi Grin biriktirip on-
lari miibadeleye girismeden, yani piyasa bir kurum olarak ortaya ¢cikmadan 6nce de
neyin iyi neyin kotl davranis olduguna iliskin belirli kodlar, yani ahlak vardi. Ayrica
ahlakin varolabilmesi icin ille de piyasa gibi bir kuruma ihtiyag yoktur; ¢linkii ahlak
kurallari iktisadi olsun olmasin butiin insan davranislarini kapsar; serbest muba-
delenin, 6zel miuilkiyetin, rekabetin olmadigi toplumsal ortamlarda da belirli ahlak
kurallan vardir.

ikinci olarak, temel ahlaki degerlerle piyasa arasinda bir uyumsuzluk yoktur. Ah-
lakin 6ne cikardigi en temel degerler arasinda dogruluk, sézline sadakat, caliskanhk
ve duirustluk yer alir. Piyasanin, “karsiliklilik,”“denge, “iyilik et iyilik bul,... gibi ahlaki

4 Baz tiiccarlar mallarini asir1 pahali bir fiyattan satti81 i¢in Hz. Muhammed’den piyasa fiyatlarini
sabitlemesi istendiginde “Siiphesiz fiyat: tayin eden... Allah’tir” diyerek bu istekleri geri ¢evirmistir (Akt:
Cizakga ve Akyol, 2012: 15). Bu drnek, serbest fiyat mekanizmasinin dogru ve saglikli bir yol gésterici
olduguna isaret etmektedir.

5 Piyasa ile ahlak arasindaki iliski hususunda biiyiik 6l¢iide, Acar’in (2002) “Ahlak Piyasanin Ner-
esinde?” baslikli ¢alismasindan yararlanilmigtir.
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ilkelerle uyum icinde olan oldukca gUcli bir mantigi vardir. Karsiliklilik ve iyilik edip
iyilik bulma ilkesi geregince piyasanin bireye verdigi mesaj “birilerinden bir sey ala-
bilmek istiyorsan, sen de onlara bir sey vermek zorundasin” veya “bagskalarinda be-
gendigin bir sey varsa ve bunu istiyorsan, sen de onlarin begenecedi bir sey ortaya
koymak durumundasin“dir. Dogasi geregi kendi kendine yetmekten aciz olan, bu-
tdn ihtiyaclarini kendisinin karsilamasi miimkiin olmayan, béyle bir seye kalkismasi
hi¢ de akillica olmayan birey, piyasa sartlarinda, bir kisim ihtiyaglarini baskalarinin
uUrettikleriyle giderebilmek icin karsiliginda onlara bir seyler vermek zorundadir. Bu,
kendi ihtiyacini karsilamak igin yararlanilan baskalarina ait emegin veya nimetin
karsihigini 6deme bicimi parasal olabilecegi gibi, bizzat calisarak yahut emek vere-
rek 6demek de olabilir. Son tahlilde yapilan sey, baskasina yliik olmamak, baskasi-
nin sirtindan gecinmemek, baskasindan elde edilen seyin bedelini 6demek, birileri-
nin Uriiniinden istifade edebilmek icin karsiliginda kisinin de bir seyler Giretmesidir.

Uciincii olarak, piyasada tutunmak, misteri edinmek, itibar kazanmak ahlakh
olmayi, ahlakin 6ne cikardigi erdemli tutum ve davraniglara sahip olmayi gerektirir.
Her seyden once insanlar rasyonel, akilli, menfaatini bilen ve cogu kez kendi men-
faatini gozeterek is yapan yaratiklardir. Kendi menfaatini gozeterek is yapma veya
kisisel menfaat pesinde kosma klasik iktisatcilar ve klasik liberal 6gretiyi benimse-
yenler disinda kalanlarin pek itiraf edemedidi, hatta acikca karsi ¢iktigi bir sey olsa
da, evrensel bir disturdur. Bunun yanisira, piyasa ahlaki tesvik eder. Ancak bireysel
sorumluluk ve 6zgirligin bulundugu bir piyasa ortaminda, bireyin kararlarinin
ahlaki degerinden sozedilebilir. Gercek ahlak ve ahlakli davranis ancak 6zgurlik-
¢l ortamlarda yeserebilir. Bireylerin zorla “ahlakh” davranmaya itildigi, eylemleri ve
etkinliklerinin planlandigi, kendilerine ait kararlar vermelerine firsat verilmedigi bir
ortamda kimin erdemli kimin erdemsiz oldugunun ayirt edilmesi mimkun degildir.

Dordiinci olarak, piyasanin etkin isleyebilmesi ve piyasa basarisiziginin 6niine
gecilebilmesi icin son derece 6nemli kosullardan biri “islem maliyetlerinin duistikli-
gu"dir. Ahlakin ve ahlakh bireylerin varhigi islem maliyetlerini azaltmak suretiyle pi-
yasaya olumlu bir digsallik saglar. Ahlakin, bireyleri s6ziine ve borcuna sadik olmaya
tesvik etmek suretiyle, piyasaya son derece olumlu bir dissallik sagladigi aciktir. Bu
anlamda ahlakin sagladigi pozitif dissalliklar piyasa siirecini etkinlestirir, hizlandirir
ve daha islevsel hale getirir. Bu sayede tasarruf edilen zaman, para ve enerjinin tre-
time ve yatirimlara yénlendirilmesi, kaynaklarin daha etkin kullanilmasi mimkiin
olur.

Son olarak da, para kazanmak bizatihi ahlaki veya gayri ahlaki sayilamaz. Ah-
Iaki veya gayri ahlaki olan, paranin veya servetin kazanilma ve harcanma bicimidir.
Dirust bir sekilde calisarak, baskalarinin hakkina tecaviiz etmeden, rakiplerini yasa
disi yollara basvurarak piyasa disina itmeden, devletin veya bir baska otoritenin su-
nacadi avantalara tenezziil etmeden, daha kaliteli mali daha ucuza Gretmeye, bu
suretle daha ¢cok misteri kazanip daha ¢ok hasilat elde etmeye dayali bir para ka-
zanma faaliyetine hic bir ahlak sisteminin itirazi olamaz. Yine kazanilan paranin ye-
niden yatirima aktarilmasi, birtakim sanatsal, kiltiirel veya hayir amacli faaliyetlerin
finansmani icin kullaniimasinin erdemli davranisla hi¢ bir uyumsuzlugu olmadig
gibi, tam tersine bdyle bir hareket gayet erdemli bir davranis olarak ovgliye deger-
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dir. Kaldi ki hemen butilin ahlak sistemlerinin ovdigi comertlik, paylagma, toplum
yararina harcama, yoksullari gériip gézetme gibi erdemli davranislar ancak zengin-
ligin yaratilmasiyla, calisip para kazanilmasiyla mimkundr.

Cesitli ahlaki hiikkiimler vaaz eden bir din olarak islam’in piyasa ekonomisiyle
uyumlu olup olmadigi da glinimiizde giderek 6ne c¢ikan bir tartisma konusudur.
Bize gére islam ve onun ahlaki dgretileri piyasa sistemi ile tamamen uyumludur.
Kur'an-1 Kerim toplumda zenginler ve yoksullarin olacagini kesin olarak belirtir ve
acik bir bicimde 6zel miilkiyet ve miras haklarini savunur. Yani bir isadami tarafin-
dan teblig edilen (Hz. Muhammed hayatinin biyiik bir béliminde basarh bir tiic-
cardi) ve ticareti ta en bagindan beri aziz tutan bir din olan islam, yoksullarin ve
muhtaclarin ihtiyaclarinin karsilanmasina yonelik ahlaki degerlerle desteklenmis
bir kapitalist sistemle olduk¢a uyumludur (Cizakca ve Akyol, 2012: 14).

Liberal Ekonomilerde Ahlaki ve Siyasi ilkeler

Esasen liberal felsefeye dayali iktisadi sistemlerin dayandigi baslica degerler, ku-
rumlar ve ilkelerin coguna buraya kadar yapilan tartismada dogrudan ya da dolayl
olarak deginilmistir. Bu bolimde ilave bazi katkilar ve toparlama yapilacaktir.

Siyasi Liberalizmin kurucu 6nderlerinden biri olarak bilinen Locke’a (1632-1704)
gore, toplum halinde yasayan insanlar yasam hakki, mulkiyet hakki, 6zgurlik gibi
bazi dogal haklara sahiptirler. Locke insanin bitlin dogal haklarinin korunmasini
savunmus, bunun icin de devleti gerekli gormustir. Locke’un disiincelerinden et-
kilenen, isko¢ Aydinlanmasinin ileri gelen diisiinirlerinden biri olan David Hume
(1711-1776) ise, anti-rasyonalist liberalizmin ilk savunucularindan birisi olmustur.
Hume'a gore, toplumsal kural ve kurumlar belirli bir aklin bilingli, 6nceden planla-
narak yaratilmis eseri degildir. Hume kural ve kurumlarin kendiliginden olustugunu
ve bu kural ve kurumlarin isleyisine miidahale edilmemesi gerektigini savunmustur
(Akt: Aktan, 1995: 8).

Faydaci felsefenin en nemli temsilcisi olan Jeremy Bentham'e (1748-1832) gore
ise insan davranislarini yonlendiren temel ilke haz-elem ilkesidir. “Doga insanoglu-
nu iki ylice efendinin, elem ve hazzin idaresine verdi. Ne yapacagimiza karar ver-
menin yani sira, ne yapmamiz gerektigini de sadece onlara gore belirlemeliyiz (...)
Her yaptigimizi, her soyledigimizi, her diisindigliimiizi onlar yonetir (...) Fayda
ilkesi bu itaati kabul eder ve [toplumsal kuraminin] temeli sayar” (Akt: Hunt, 2005:
175). Kisacasi Bentham'in faydacilik ilkesi, “bitiin insan faaliyeti hazzi azamilestirme
arzusundan cikar” biciminde ifade edilebilir (Hunt, 2005: 175). Faydaci felsefenin di-
ger onemli savunuculari James Mill ve oglu John Stuart Mill'dir. Bu 6nemli disiin{ir-
lerin yani sira, liberalizmin 6nde gelen isimleri arasinda Montesquieu (1689-1755),
Jean-Jacques Rousseau (1712-1778), Alexis de Tocqueville (1805-1859), immanuel
Kant, Friedrich von Schiller, John Madison ve John Marshall sayilabilir (Aktan, 1995:
9).

Bu dusinurlerin gorislerine bakildiginda, insanlarin bazi temel hak ve 6zgiir-
liklere sahip olduklari ve bunlarin da bir sosyal teori olarak liberalizmin esas un-
surunu olusturduklar goriisii hakimdir. Siyasi liberallere gore, siyasi ilkeler ve bu

161



ilkelerin gerekgeleri, farkli ve muhtemelen de oldukga karsit fikirlere sahip bireyler
tarafindan 6zgir bir sekilde uygulanabilmelidir (Clayton, 2002: 11). Liberalizmin
onemli temsilcilerinden olan Dworkin de, tim insanlarin mallarin veya firsatlarin
esit dagitimi anlaminda ve mallarin ve firsatlarin nasil dagitilacagi konusundaki po-
litik kararlar karsisinda da esit saygi ve ilgi anlaminda esit muamele haklarina sahip
olduklarintileri sirmektedir. Ayrica insanlar bu haklara, dogustan veya karakteristik
veya erdem veya fazilet olarak degil de, sadece insanoglu olduklari icin sahiptirler
(Akt: Rasmussen, 1990: 155).

insanlarin sahip olduklari bu temel hak ve ézgtirliklerin en énemli sonucu da,
ekonomik sistemin bir dogal diizene sahip oldugu ve dogustan bir takim haklara
sahip olan bireylerin kisisel cikarlar pesinde kosmalari sayesinde toplumun refahi-
nin da maksimize olacagidir. Bu dogrultuda, devletin piyasa ekonomisinin isleyisi-
ne midahale etmemesi gerekmektedir. Ancak bu durum devletin tam anlamiyla
gereksiz oldugu ve ortadan kalkmasi gerektigi anlamina gelmemektedir. Bilakis
devlet bireysel hak ve 6zguirliklerin korunmasi ve garanti altina alinmasi anlamin-
da bazi gorevler Gstlenmelidir.

Bu cercevede 6rnegin Friedman’a gore de, serbest piyasanin varligi elbette ki
devlete olan ihtiyaci ortadan kaldirmaz. Tersine, devlet hem “oyunun kurallari"ni
belirlemek icin bir forum olarak, hem de kararlastirilan kurallarin yorumlanmasi ve
uygulanmasi icin bir hakem olarak gereklidir. Piyasanin yaptidi sey, siyasi araglar-
la karara baglanmasi gereken sorunlarin oranini biyuk 6lclide azaltarak, devletin
oyuna dogrudan katilmasi gerekliligini en aza indirmektir. Siyasi araclarla faaliyette
bulunmanin temel 6zelligi, daha sonra biiylik oranda uyum ve mutabakat gerektir-
mesi ya da bunu zorla saglama egilimi yaratmasidir. Ote yandan piyasanin en bii-
ylik avantaji, genis Ol¢lide cesitlilige izin vermesidir. Siyasi terimlerle ifade edilirse,
bu bir nispi temsil sistemidir. Her birey istedidi kravat rengi icin oy kullanabilir ve
cogunlugun hangi rengi istedigini bilmek zorunda degildir. Kendisi azinligin igin-
deyse dahi, cogunlugun istedigine uymak zorunda degildir (Friedman, 2008: 20).

Ozgiir bir toplumun bir ézelligi, hic kuskusuz, bireylerin toplumun yapisinda ra-
dikal bir degisikligi acik¢a savunma ve propagandasini yapma 6zgurltgidur; ancak
bu savunma ikna yoluyla olmali ve zorlama ya da diger baski bicimlerini icerme-
melidir (Friedman, 2008: 22). Rizaya dayali bir yonetim de, ancak demokratik bir
toplumda olusabilir. Demokratik bir toplumda toplumsal gruplar hukuksal normlar
cercevesinde programlarini ortaya koyar, bunlar acik ortamda tartisir ve bireylerin
onayina sunarlar. Bireylerin onayindan gecen bir program, dolayisiyla o programa
sahip gruplarin dogal olarak yonetime gelmeleri gerekir. Liberalizmin siyasi projesi
demokrasilerde toplumun onayi, baska bir deyisle bireylerin rizasi, ydnetimin mes-
ruiyeti icin esas ve yeter sarttir.

Ayrica din ve vicdan hirriyeti, distince ve ifade hirriyeti ve tesebbis hiirriye-
ti liberalizmin olmazsa olmaz siyasi ilkeleri arasinda sayilabilir. Bireylerin her tur
inanci se¢me, benimseme ve yasamina aktarma hakki bulunmaktadir. Hi¢ kimse
her hangi birini inancindan dolayi kinama, cezalandirma, ayiplama veya sinirlama
hakkina sahip degildir. Zaten sosyal yasam icinde bu alandaki tehdit baskasindan
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degil; dogrudan, ya da dolayli olarak devletten gelir. O halde devlet, inanclar karsi-
sinda tayin edici bir konumda bulunamaz; aksine dini inanclara karsi saygili olmak
zorundadir. Devleti boyle bir konumda tutmak icin liberalizm devletin “sekiiler”
olmasini kabul etmektedir.

Sonug olarak, liberal ekonomilerin ve bunlarin dayandigi liberal 6gretinin sa-
vundugu siyasi-iktisadi ve ahlaki ilkeler su sekilde siralanabilir:

1) Ozel milkiyet (milk edinme ve miilkii tizerinde serbestce tasarrufta bu-
lunma hakki),

2) Tercih 6zgirligu (bireylerin ne yapacaklari ve ne tiiketecekleri konusunda
tercihlerine saygi duyulmasi),

3)  Girisim 6zgurlagu (girisimcilerin kaynaklarini nereye yatiracaklarina ken-
dilerinin karar vermesi),

4)  Rekabet (kar arayisinin mesruiyeti, piyasalara giris-cikisin engellenmemsi,
fiyat ve kalitede yarisma),

5) Serbest ticaret (insanlarin emeklerinin trlini olan seyleri serbestce baska-
lariyla degis-tokus edebilmeleri, ticaretin engellenmemesi),

6)  Sinirli devlet (dis glivenlik, i¢ glivenlik ve adaletten sorumlu, glicl yasalar-
la sinirlanmig devlet)

7) Gorinmez elin (piyasa/fiyat sisteminin) erdemi (kisinin kendi menfaati
pesinde kosarken topluma da hizmet etmesi; fiyatlarin toplumdaki daginik bilgiyi
kaynaklarin etkin kullanimini saglayacak bicimde sevk ve idare etmesi; piyasanin
birbirini tanimayan milyonlarca insanin isbirligi yapmasini saglamasi),

8) Cogulcu (liberal) demokrasi (alternatif siyasi partilerin ve programlarin ser-
bestce siyasi rekabet icinde olmasi, herkesin oy hakki, iktidarin rizaya dayal olmasi),

9) Sekilerizm (farkh din, mezhep ve ideolojiler karsisinda tarafsiz, farkh top-
lum kesimlerine esit mesafede duran devlet),

10) Negatif 6zgurlikler: bireylerin, baskasina zarar vermemek kosuluyla, yap-
mak istedikleri seylerin engellenmemesi; farkli anlayislara ve yasam tarzlarina saygi;
onlara devlet veya baska organize guclerce tercih dayatmasinin yapilmamasi.
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Acar’in Liberalizmin temel ilkelerini ele aldigi bildirisinin ilk kisminda, kapitalizm
disindaki diger sistemlerin kollektivist oldugu goriisii 6ne striilmektedir. Halbuki
liberal ekonomik sistemlerin de piyasanin goriinmez eli gibi mekanizmalar yoluyla
bir tur kollektivist dogaya sahip oldugu 6ne siriilebilir. Liberalizmin serbest piya-
sa ilkelerinin kendiliginden isledigi 6ne siirtilen diizeltici mekanizmalarinin aslinda
soyut genellemelere dayali oldugundan bir tiir kendiliginden sorgulanamaz bir sis-
tem gibi ele alinmasinin yarattigi kolektivizme dikkat cekilmelidir.

Kapitalizm ile serbest piyasa ekonomisi veya liberalizm 6zdesliginin sorunlari
dikkat ¢ekicidir. Hangi tir liberalizmin analize konu edilecegi belirsizdir. Modern li-
beral devletlerdeki liberal olmayan uygulamalar ile saf teorideki liberal politikalarin
Ortiismemesi sorununa dikkat ¢ekilmektedir. Acar'in liberal ekonomik sistemden
elde edilecegdi 6ne siiriilen faydalarinin Sosyalizm ile mukayese edildiginde ancak
ehven-i ser bir sistem sayilabilecegi s6ylenebilir.

Bildirinin ikinci kisminda ise liberal ahlak kavrami ele alinmistir. Burada Acar’a
gore piyasa ekonomisinin alternatifleri kumanda ekonomileridir. Bu kapsamda en
yaygin yontem olan karma ekonomik (mixed economy) modellerdir. Bu modelle-
rin devletin gériinir elini éne ¢ikarttigi vurgulanmaktadir. Ozetle Acar bu kisimda
piyasanin ahlakin olumlu dissalligindan yararlandigini; ahlakin kaynaginin piyasa
olmadigini; piyasanin ahlaki tesvik ettigini; piyasanin ahlak ile bir uyum sorunu ol-
madigini ve para kazanma gudusi ve zenginligin yaratilmasinin ahlaksizlik olma-
digini 6ne siirmektedir. Yine Acar’a gore, bazi liberal disiinirler bizzat ahlakla ilgi-
lenmislerdir. Acar’a gore “islam ve onun ahlaki 6gretileri piyasa sistemi ile tamamen
uyumludur... isadami tarafindan teblig edilen ve ticareti ta en basindan beri aziz
tutan bir din olan islam, yoksullarin ve muhtaclarin ihtiyaclarinin karsilanmasina
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yonelik Ahlaki degerlerle desteklenmis bir kapitalist sistemle olduk¢a uyumludur”.
Bu gorislere iliskin su degerlendirme, elestiri ve katkilar yapiimistir.

1. Hig kimse, piyasa karsiti degildir. Liberalizmin politikadan uzaklastiriimig
ve gelir dagilimi gibi meselelerin ¢6ziimlniin, piyasaya midahale olmaksizin {ire-
tim faktorlerinin Gretime katkisi oraninda pay alacagdi seklindeki bir yaklasimla ele
almasini savunu ama bu gercekgi degildir.

2. Ahlaki davranislarin secimi dzgiir insanin tercihlerine birakilmissa da, is-
lam ahlakinda giinah veya kotu olan engellenmeye calisilir. Dolayisiyla bu tiir mi-
dahaleler liberal ahlak ile bagdasmamaktadir.

3. Islam ahlaki ile piyasanin uyumu sorununda “islam piyasa ekonomisiyle
uyumludur” gorusu felsefi olarak su temele gore sekillendirildigi icin elestirilmelidir.

a. Dunyada en iyi ekonomik sistem kapitalizmdir.
b. Kapitalizmin disindaki sistemler basarisizdr.
c. lIslam ve ahlaki dgretileri kapitalizmle celismemektedir.

Halbuki bu bakis acisi islam’t piyasaya uyum sagladigi siirece veya eklemlendigi
stirece veya kapitalizme benzerlikleri bakimindan kiyaslamada yer almakta ve islam
bir sisteme yamanmis olmaktadir. Yani islam arac olarak kullanilmis olmaktadir.

Bu noktada su itirazlar yapilabilir. Su zamanda saf bir islam ekonomik sistemi
yoklugu one surilerek kapitalizmin alternatifinin olmadigini 6ne siiren basit yak-
lasimlar olasi bir islami ekonomik sistemin yalnizca teorik diizeyde tartisiimasina
yol agmakla beraber ileride Misliimanlar isterse pekala uygulanabilecek bir sistem
oldugunu sdylemeye mani degildir. Buna gore,

a. islami degerlere dayali bir sistem olabilir.
b.  Dolayisiyla kapitalizm alternatifsiz degildir.
c. lIslam ve ahlaki dgretileri kapitalizmle celismektedir.

islam Ahlaki ile piyasanin uyumu meselesinde uyum saglayacak olan neden is-
lamdir sorusu lzerinde dusiinilmelidir. Piyasa, islamin ahlaki ilkelerine uyum sag-
ladiginda piyasa ile islam uyumu gerceklesir ama islam piyasaya uyum sagladigin-
da o zamanki piyasanin islam ile uyumlu oldugu éne siiriilemez.

islamin kapitalizmle uyumlu olduguna dair mukayeselerin asil amaci, Msli-
manlarin kapitalizme itirazlarini ortadan kaldirmak ve Muislimanlarin ekonomik
davranislarini kapitalizmle uyumlastirmalarini saglamlastirmaktir.

Adam Smith'in “Ahlaki Duygular Kurami” gibi bir kitap yazmasi veya ahlak fel-
sefesi ile ilgilendigi gibi argiman liberalizmin ahlaka uygun bir sistem oldugunun
gOstergesi olamaz. Clnki piyasa ahlaka karsi degildir, teorik olarak ama ortaya ¢I-
kan gelir dagiminin adaleti, dis ticarette haksiz degisim oranlari, dogal kaynak-
larin tahribi ve kumarhane ekonomisi gibi sonuglari bu sistemin ahlaki niteliginin
soylem diizeyinde oldugunu gostermektedir. Kisaca kapitalizmin sonuglari ahlak
disidir.
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Son olarak kapitalizme karsit bir sistem olarak islam ekonomisinin imkanlari ne-
lerdir sorusuna su cevap verilebilir:

islami degerlere dayanan bir ekonomik sistemin tam anlamiyla uygulanmasi
icin teorik olarak bu sistemin tiim diinyada kabul edilmesi gereklidir. Ancak bu ide-
al durum veya asr-1 saadete kisa siirede ulasilamayacagi kesin olduguna gore bu
sistemin uygulanmasi icin gayret gostermeyi gelecege mi ertelemek gerekir? Evet
deniliyorsa zaten bugiin sistemden sikdyet etmeye gerek yoktur. Cevap hayir ise
mevcut kosullarda bu sistemin kurulmasi icin hangi politika ve strateji izlenmesi
gereklidir?

Mevcut durumda 6zellikle finans alaninda islami finansal ydntemlerin kapitalist
sistemin temel ilkelerine alternatif olabildiklerini savunmak kolay degildir. Hatta
belki de, kapitalist sistemin kurallarina uyum saglama yetenegi 6l¢lisiinde uygu-
lanabildikleri bile séylenebilir. Bu durumun nedenlerinden birisi islam ekonomisi
talep edenlerin bu élciide islami degerleri icsellestiremedikleri icin 6zellikle is or-
takliklarina yénelik miimince bir fedakarlik yapamadiklari icin islam ekonomisine
uygun fonlarin yeterli blyiklige ulasamamasidir. Clinkl geleneksel kapitalist mali
ve finansal kurumlar tasarruflar icin kar zarar ortakligi modellerinin getirisi belli ol-
madidi icin daha yiiksek bir getiri teklif ettiklerinde islami ilkelere uygun calisan
is ortakliklar ve finans kurumlarinin mudaraba tipi yatinmlari yeterli fon toplaya-
mamaktadir. Halbuki Mislimanlar reel tretimde kullanilabilecek ortakliklarin ge-
tirilerine veya zararlarina her durumda riza gosterip uzun vadedeki birliktelikten
kaynaklanan faydalari kisa vadedeki diinyevi amaclara tercih etseler kendi model-
lerinin basarisiz olma ihtimali dusuktir. Bu ise aza razi olma ve ahireti diinyaya ter-
cih etme gibi degerlerin i¢sellestiriimesine baghdir.

ikinci bir neden de, islam dlkelerinin gercek isbirlikleri ve isbirligi rgitleri ku-
ramamis veya tam olarak isletemiyor olmalaridir. Tim diinyanin Misliiman olma-
s1 beklenemeyecegine gére islami ilkelere uygun ekonomik bir sistemin kapitalist
sisteme rakip olmasi icin kendi icerisinde bu sistemi isletecek bir bilince erismeleri
gerekir. Bu saglanabilirse kapitalist sistem ile islami degerlere sahip bir ekonomik
sistem sonugclari bakimindan mukayese edilip degerlendirilebilir. Agikgasi bu teorik
durum gerceklesse islami degerlere dayanan sistemin daha insana ve daha tercihe
sayan sonuglar Uretebilecegi veya kapitalizmden daha kotl sonuglar Gretmeyecegi
soylenebilir. Bu yeni sistem teknolojide yarisabilir mi sorusu ise hayatidir. Ortak be-
seri sermaye ile yarismamasi icin bir sebep gériinmemektedir denilebilir.

Kapitalist sistemle rekabet halinde kendi degerlerinden kaynaklanan toplumsal
iyilikleri ortaya koyabildigi stirece bu sistemin diinya ekonomisindeki payi zamanla
artabilir. Sonuc olarak islami degerlere dayali bir ekonomik sistem miimkiindiir. Ol-
masa idi islam bazi ekonomik emir ve tavsiyelerde bulunmazdi zaten. Ancak bunun
mimkiin olabilirligi Misliimanlarin istemesine ve birligine bagh goériinmektedir.
Degere dayali bir ekonomi kendi degerlerine deger verenlerin varhgini gerektir-
mektedir.

167



Bildiri

Prof. Dr. Cem Somel
Abant izzet Baysal, Iktisat Béliimii, Ogretim Uyesi

Ahlak ve iktisat Politikalari
Empati

Bu tebligde ahlak kelimesi etik manasinda kullanilmaktadir. Yani tim insanlar
icin vazedilen davranis kurallari manasinda kullanilmaktadir. Ahlak kavramiyla ada-
let kavrami arasinda bir 6rtiisme var. Bir insanin davranislarinda ahlakli oldugunu
ama adaletsiz isler yaptigini; ya da adalet mefhumu olmayan bir insanin ahlakli ya-
sadigini sdéylemek zordur.

Tebligin bashgi “Ahlak ve iktisat Politikalari”. Konumuz, mevcut diinyada uygula-
nan liberal politikalari adalet ve ferdi ahlak acisindan tartismaktir.

Diinyada insanlar arasinda, aileler arasinda tiiketimde, gelirde, servette, siyaseti
etkileme kudretinde muazzam farklar var. Acaba bu mevcut farklar, fertlere siyasi
tercihlerinde ahlaki bir mesuliyet yuklemiyor mu? Ahlak ile sosyal adalet istemek
arasinda alaka yok mudur?

Gasp Meselesi

Once bu soruyu kime yonelttigimizi belirlemek gerekir. Mevcut gelir ve servet
dagihminda en yoksul olanlarin sosyal adaletten yana durus géstermesi, normaldir.
Bunlarin sosyal adalet istemesi, davranis kurali koymaz. Sosyal adaletten yana du-
rusu herkes icin davranis kurali olarak vaz edecek konumda olanlar, sosyal adaletin
artmasinda sahsi menfaati olmayanlardir.

Sosyal adaleti bunda sahsi menfaati olmayan neden istesin? Sosyal adalet ta-
lebinin genel dayanagdi olsa olsa empati olabilir. Empati, kendini bagkasinin yerine
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koymagda calismak demektir. Gelir ve servet dagiliminda avantajli konumda olanla-
rin sosyal adalet talep etmesi empatiden kaynaklanir.

Empatinin iktisat politikalarini etkilememesi, bu politikalara yansimamasi ge-
rektigini iddia eden insanlar var. Kanimca bugun iktisatta en dnemli ahlaki sorun-
lardan biri, bu goriis ve durustur. Bu goriisce, ekonomide paylasma ve dayanisma
duygulari insanhi@in iptidai bir safhasina tekabiil eder. insanoglu, modern ¢agda
serbest miibadelenin ve serbest sézlesmenin toplumsal yararini kesfetmistir. iddia
soyle dzetlenebilir: iki fert anlasarak bir sézlesmeyi, akceli bir alim satimi, yasal kisit-
lama veya zorlama olmaksizin, serbesti icinde yapti ise, mutlaka bu iki fert bundan
istifade etmis olmalidir. ikisi de istifade etmese, o muameleyi yapmaz idiler. Fertler
serbestce alim satim ve s6zlesme yapabildiginde, biitiin toplumun taleplerine te-
kabil eden, miimkiin olan en yuksek mal ve hizmet Uretimi gerceklesir.

Bu goriist 6ne sirenler, serbest iktisadi faaliyetler neticesinde gelir ve servet
dagihminda ortaya ¢ikan buyiik farklan kabul ettirmek icin, ekonomilerde karsihgi
olmayan soyut iktisadi bir model kurmustur. Bu, neoklasik iktisadin tam rekabet
piyasali ekonomi modelidir. Modern ekonomilerin gercek isleyisine hic uymayan
varsayimlarla, tamamen kiiclk Ureticilerden mutesekkil bir ekonomi tasvir edip,
bununla serbesti icinde yapilan alim satimin ve s6zlesmelerin toplum icin ideal so-
nuclar verdigini ispatlamada calisirlar.

Soyut itopik modellerin ve ekonomide 6zgiirliik fikrinin cazibesinin karsisinda,
kapitalizmin bes asirlik tarihi kaya gibi durmaktadir. On altinc ylizyilldan bu yana
bu sistem diinyada siniflar arasinda ve milletler arasinda servet ugurumlari, gelir
ucurumlari, siyasi ve askeri kudret ucurumlart meydana getirmistir ve bu ucurumlar
halen devamli derinlesmektedir.

Mesele sudur: serbestce alis veris ve sdzlesme yapanlar bu eylemleri gondlli
yapsa da, alis verisin ve sézlesmenin sartlar taraflarin pazarlik glicine gore belir-
lenir. Bir sozlesmede tespit edilen fiyat, Gcret, maas, kira, faiz haddi ve diger sartlar,
pazarlk glict Gstiin olan tarafin lehinde bagitlanir. Taraflarin pazarlik giict arasin-
da fark oldugu, taraflarin piyasa malumati arasinda fark oldugu sartlarda tesekkiil
eden fiyatlar, deger gostergesi veya maliyet gostergesi veya tiiketici tercih goster-
gesi olamaz. Fiyatlarin, Ucretlerin, kiralarin vs. bu sartlarda belirlendigi miibadele-
ler, servetin bir zimrenin elinde birikmesiyle neticelenmektedir.

Kapitalizm ve liberal gériis Avrupa'da ortaya cikti. Avrupa'da ilk Cagdan on ye-
dinci ylzyila kadar, hem Katolik mezhebinde, hem de reformcu mezheplerde, bir
alis veristen, bir sézlesmeden taraflarin esitce, hakkaniyetli istifade etmesi gerektigi
ilkesi savunuldu. Hiristiyan distnirler, taraflardan birinin ticari islemden veya s6z-
lesmeden herhangi bir pazarlik avantaji sayesinde 6teki taraftan daha cok istifade
saglamasini gasp (extorsion) telakki etmekte idi. Bu anlayis cercevesinde Bati ve
Orta Avrupa'da, tacir bir mal stoklayip kitlik yaratarak ihtikar yaptiginda; zanaatkar
kalfasina orfi olandan diisik ticret 6dediginde; toprak sahibi ciftciden yiiksek kira
koparmaya tevessul ettiginde; tefeci bor¢lusundan faiz talep ettiginde ya da kabul
edilmis faiz tavanindan fazlasini talep ettiginde, magdurlar Kilise mahkemelerinde
veya kraliyet mahkemelerinde bu gasp islemlerinin faillerini dava ederek yaptiklari-
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ni tazmin ettirebiliyordu.” On yedinci ylzyila kadar Bati ve Orta Avrupa Ulkelerinde
dinf otoritenin iktisadi iliskilere miidahaleleri, gelir dagilimini bozan ve servet birik-
tirmege yarayan fiilleri bastan 6nlemegi amaclyordu.

Ama Avrupa'da Modern Cagda tacirler bu kisitlamalara karsi miicadele ede ede,
on sekizinci ylizyllda Aydinlanma akimi toplumlarin yénetimine hakim oldu. iktisa-
di faaliyetlerde dini hakkaniyet ilkesi itibardan dustd, bir etkisi kalmadi. Aydinlan-
ma déneminde Avrupali devletler llkeler fethederek miistemlekele haline getirdi;
Avrupali tacirler kole ticareti ve kole istihdamiyla sermaye biriktirdi; 19. yizyilda
askeri tehditle Osmanli, iran ve Cin gibi devletlere Avrupali sermayedarlar lehine
ticaret anlagmalari dayattilar.

Serbest mubadelenin hikim siirdigl bir ekonomide toplum icin en iyi netice-
nin ortaya ¢ikacagini derli toplu ilk savunanlardan biri, iskogyali Adam Smith oldu.
Adam Smith, 1776'da yayimlanan eserinde 6rfiin, loncalarin, Kilisenin ve devletin
iktisadi faaliyetler izerindeki baski ve kisitlamalarina karsi ¢ikti. Smith kictk cift-
ciler, kiictk ticaret erbabi, zanaatkarlar adina serbest miibadeleyi savundu. Ama
Smith, esit olmayan sartlarda yapilan sdzlesmelere karsi da hassasti. Smith eserin-
de, sermayedarlarin Gstlin pazarlk glici sayesinde isci Ucretlerini miimkiin olan
asgari seviyeye distirdigini anlatip elestirir.? Smith yine eserinde tacirlerin her
firsatta isbirligi yaparak desiseyle fiyatlari, tiiketicilerin aleyhine saptadiklarini an-
latip elestirir? Liberalizmin babasi, zahir, serbest piyasada gozledigi gasp hadise-
lerinden endise duymakta idi. Buna da sasilmaz; kendisi Glasgow Universitesinde
Ahlak Felsefesi Profesori idi. Smith, empatiden ve adalet anlayisindan yoksun de-
gildi. Ama bu, Avrupa’da ekonomiye ahlakgi bakisin son solugu idi.

19. ylizyilda iktisadi liberal goriisi tekemmiil ettiren Avrupali ve Amerikali ik-
tisatcilar, iktisadi objektif gorinimli bir bilime dontstirmege calistilar. Bu arada
adalet ve etik kavramlarini iktisat ilminin disina strdiler. 20. yizyilda von Hayek,
sosyal adaletin bos bir kavram oldugunu ileri strd.

Bizim diinyamizda da 16. yuzyildan itibaren dirlik sisteminin tedricen ¢6zilme-
si, yerine iltizam sisteminin ikame edilmesiyle, Osmanli Glkesinin kapitalist diinya
sisteminde cevre ekonomileri arasinda yer almasindan itibaren, merkez tlkelerin-
deki iktisadi fikriyat Gilkemizde aynen benimsenir ve tatbik edilir oldu.

Ulkemizde asgari licret tespitinden egitim ve saglik hizmetlerinin 6zellestirilme-
sine, alt isverenden istihdamin alanini genisletme projesinden vergi yiikiini dolayli
vergilere kaydirma egilimine kadar bircok iktisat politikasi, empati, sosyal adalet ve
ahlak cercevesinde irdelenebilir.

Sunu da eklemek gerekir ki, yasadigimiz sistemde gelir ve servet temerkiziiniin
yol actigi tek sorun aileler arasinda refah ve hayat sartlarindaki farklar degildir. Ser-
vet temerkiizli, demokrasinin gerektirdigi siyasi esitligi de imkansiz hale getirmek-
tedir. Zaten servet biriktirmenin baslica saiki, baskalarinin kaderine hakim olma,
baskalarina tahakkim etme hirsidir.

1 R. H. Tawney. Religion and the Rise of Capitalism. New York: Mentor. 1953. ss. 133, 143.
2 Adam Smith. The Wealth of Nations: Books I-III. London: Penguin. 1999. 169-170.s.
3 A.ge. 232-233.s.
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Bireysel Faaliyetlerin Toplu Sonuglar

Konumuz agisindan bagska bir mesele, icinde yasadigimiz sistemde fertlerin ser-
besti icinde yurattligu iktisadi faaliyetlerin kolektif olarak yarattigi dissal etkilerdir.
Glncel bir 6rnekle somutlastiralim. Yurdumuzda bir firmanin yurt disinda bir ban-
kadan kredi almasinda ahlaki olarak itiraz edilecek bir sey yoktur. Yabanci birinin
Tirkiye'de bir bankaya mevduat géndermesinin de ahlaki bir yoni yoktur. Ulke-
mizde birinin tasarruflarini dévize cevirip saklamasinin da ahlaki bir yoni oldugu
kimsenin aklina gelmez. Ancak bu (g tip eylem, ahlaki acidan vahim, cok adaletsiz
bir sonuc¢ dogurabilmektedir.

Yabancilarin kredi ve mevduat vermesi tilkemize ¢ok miktarda doéviz girmesine
sebebiyet vermekte; bu da dis ticaret acigina yol agmaktadir. Dovizin ucuzlugun-
dan yararlanan servet sahibi yurttaslar doviz varlklar biriktirmektedir. Glnin bi-
rinde yabancilar alacaklarini topluca ¢cekmek istediginde, bunlarin getirdigi dovizin
bir kismi ithalat fazlasinda kullanilmis oldugundan, bir kismi da yurttaslar tarafin-
dan iddihar edildiginden doéviz buhrani cikmaktadir. Buhranda, yiiksek oranda de-
valliasyonu 6nlemek icin devlet bizzat disardan borg¢lanarak sirketlere ve bankalara
doviz saglamaktadir. Boylece sirketlerin ve bankalarin biriktirdigi 6zel borglar, ka-
munun yani herkesin uhdesine gecirilmektedir. Borclanma siirecinde hicbir dahli
ve mesuliyeti olmayan halka vergileriyle 6deme dis borcu kiilfeti yiiklenmektedir.

Bu olay Turkiye'de 1994'te vuku buldu ve 2001'de tekerrir etti. Tirkiye'yi yone-
tenler hala bu tip buhranlara yol acan uluslararasi finansal serbesti politikasinda
israr etmektedir.* Burada bir adalet sorunu yok mudur?

Yunanistan halki 2009'dan itibaren benzer bir adaletsizlige maruz kalmistir. Yu-
nanistan devleti bir tarihte Avrupa Birligine katilarak ekonomisini Avrupa’nin en
sanayilesmis Ulkelerinden ithalata, bu arada Almanya'dan ithalata acti. Yunanistan,
Almanya ile dis ticarette suirekli acik verdi. Alman bankalari Yunanistan devlet tah-
villeri satin alarak Yunanistan'da para akisi sagladi. Zamanla Yunan devleti tahville-
rin faizini 6deyemeyecek hale geldi. Yunanistan devleti sikisti, iflas etmemek icin dig
baski altinda kamu harcamalarini azaltti, memur ve emekli maaslarini kisti, kamu
tesislerini ve adalari satisa ¢ikardi. Yunan halki dort yildir stratle yoksullasmaktadir.
Diinya basini Yunan halkini tembellikle vs. suclamaktadir. Sorulabilir: Yunan imalat
sanayilerinin Alman sanayilerine karsi rekabet edememesi kabahat midir? Alman
bankalarin Yunan devlet tahvili almasinda ve Yunan devletinin biitce aciklarini tah-
vil ihrac ederek karsilamasinda siradan Yunanhlarin giinahi, mesuliyeti nedir? Bu
olayda bir haksizlik yok mudur?

Sorunu baska bir agidan ifade edelim: Tlirkiye'de 100 TL fiyatla ithal bir tiiketim
mali satin alan ya da 100 TL fiyata ithal girdilerle Uretilmis bir tliketim mali satin alan
bir kisi distnelim. Bu kisi, satin aldigi 100 liralik malin fiyatinin 200 TL olmamasinin

4 Bu ciimlelerin yazildig: 11 Kasim 2013 tarihinde TCMBnin son uluslar aras1 yatirim pozisyonu veril-
erinde, 2013 Agustos sonu itibariyle iilkemizde yerlesik olmayanlarin iilkemizde portfoy yatirimlar: 164
milyar dolar; yerlesik olmayanlara yerlesik bankalarin ve sirketlerin kredi yiikiimii 172 milyar dolar; ve

yerlesik olmayanlarin iilkemizde bankalarda déviz mevduati 39 milyar dolardi. Buna karsilik TCMBnin
tiim rezervi 131 milyar dolardi.
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bazi sirketlerin veya bankalarin disardan bor¢lanmasindan, borg biriktirmesinden
kaynaklandigini nereden bilebilir? Bu kisi, beklenmedik bir déviz buhrani ve aka-
binde iktisadi daralma sebebiyle isten cikarildiginda, ailece perisan oldugunda, bu
kisiye —-Dovizin bol ve ucuz oldugu zaman ithal mallari ucuz ucuz tiketiyordun.
Simdiki sikintin o tlketimin bedelidir! Bogaz tokluguna cahsip tlkenin borcunu
O0deyeceksin! demek reva midir? Bu iktisat politikasi adaletle bagdasir mi? Boyle
tecrlibelerden gegen toplumlar parlamenter sisteme glivenir mi?

Gorullyor ki ticarette, finansta bazilarinin 6zgir faaliyetleri, baskalarinin basina
adalet acisindan cok tartisilabilecek biiylik sorunlar acabilmektedir.

iktisadi faaliyetlere miimkiin mertebe tam serbesti vermeyi savunanlar, bagka
Ulkelerde adaletsiz sonuclar veren politikalar uygulayan devletler karsisinda iktisa-
di rekabet yuritebilmek icin Turkiye'de ayni politikalari uygulamamiz gerektigini
One surer. Mesela asgari Ucret tespit edilirken baska tilkelerdeki asgari licretlerle
mukayeseler yapmada tevessiil edenler vardir. Adaletsiz uygulamalarda baska top-
lumlarla rekabete girmek ahlakla bagdasir mi?

Ahlaki Mesele

Yukardaki muhakemelerde hakikatten bir kirinti varsa, cagimizda insanlar ara-
sindaki maddi iliskileri diizenlerken adalet ve sosyal adalet mefhumunu kaale al-
mak gerektigini kabul etmek gerekir. Otuz yildir sosyal adalet, iktisat siyaseti dagar-
cigindan tard edilmistir. Bu tebligin perspektifinden, yoneticilerin iktisat siyasetinde
sosyal adaleti ve genel olarak adaleti gozetip gézetmemesi, ahlaki bir meseledir.

Parlamenter demokraside, siyasi tercihlerde sosyal adalet milahazasini kaale
alip almamak her yurttas icin kisisel ahlaki bir sorundur. Sosyal adalet konusunda
tercih, bilhassa sosyal adaletin artmasinda sahsi menfaati olmayan yurttaslar agi-
sindan bireysel ahlak sorunudur.
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Miizakere

Dog. Dr. Husnu Kapu

Kafkas Universitesi, Iktisat Béliimii, Ogretim Uyesi

Kiymetlihocam genelde iktisadi politikalarda adalet konusuyla ilgili genel bir
degerlendirme yapti ama diinyaya bakis acisi itibariyle ben onu elestirmek istiyor-
dum ama ondan daha agir seyler séylemek istiyorum. Hocamin tebliginde gecen
bir s6z var, sosyal adaletin ici bos bir kavram olduguna dair. Bizim kadim gelenekte
adalet konusu ¢ok temel bir yerde yer alir. Modern diinyada bunun ici her ne kadar
bosaltilmis olsa da kadim gelenegimizde temel kavram govdesi buna dayanirve
adil olan guizeldir. Bu bizim diinya gorisimuzin ve inang felsefemizin temelini
olusturur. Boyle oldugu icinde bizim gelenekte adalet mulkin temeli olarak goru-
Itr, temel olmazsa diger faziletlerin olamayacagi kanisi vardir.

Ozellikle giinimiiz politikalari bazinda ele aldigimiz zaman liberal iktisat poli-
tikalarinin temel noktasi olarak bize sunulan sey nedir? Serbest piyasa ekonomisi
uygulanan mesela Amerika'da manzara su sekilde, herkesin rasyonel hayat tercih-
leri dogrultusunda hayatini idame ettirdigi, isini yaptirdigi gibi bir sey s6z konusu
degil, normal insan hayati orada dort sehir arasinda gecer. Kiiglik 6lcekli sirketlerin
oldugu bir hayat yok, insanlarin hayati kolelestirilmis bir toplum olarak gérlir. Do-
layisiyla bu sahnelere bakip sosyal adaleti istemek bizim icin temel bir durumdur.
Hem insan hem de Miisliiman olarak, dolayisiyla hocamin belirttidi gibi bir empati
sorunu olmakta hem de insan olarak bizim temel sorumlulugumuzdur, zorunlulu-
gumuzdur. Clnku bizim inandigimiz dinin kaynaklari bunu emrediyor.

Serbest piyasa ekonomisi de gercekten biiyiik bir yalandan ibarettir, ¢clinkii bu
uygulamalari, teorinin pratige aktarilma sekillerini gérdiikten sonra serbestligi cok
tartisihir. Bu 6gretilmis aldatiimigliktan bir an 6nce kurtulmamiz gerekir. Sahsi ¢ikar
gercekten bireylerin kendi tercihleriyle ortaya cikan bir durum olmaktan ¢ikmigstir
¢inkdi cikarin ne oldugu, nasil olmasi gerektigini belirleyen sahsin kendisi degildir
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artik. Burada kapitalist bir sistemi olusturmuslar daha sonra tretilen bu sistem sizi
tekrar tekrar Gretmeye baslyor, sizin arzularinizi onlar iiretiyor; bu iyidir su kotidr
diyerek bu makine bize bunlari dayatiyor. Guivenlik, medya gibi farkli aparatlari kul-
lanarak ayni cark icinde tekrar tekrar 6gutiilmenizi saghyorlar.

Serbest piyasayl ben Cahiliye doneminde Arap seyhlerinin 6nceden helvadan
yaptiklan putlara tapip daha sonra da onlari acikinca yemelerine benzetiyorum.
Kapitalist sistemin Urettigi sirketler, putlar bunlarn énce yapiyorlar daha sonra da
baslarina bela olmaya basladiklarinda da o putlar onlari yemeye basliyordu. Ondan
sonra toplumun geneline yeniden bu putlari kanimizi emmesi icin ha bire para ak-
tariliyor, bugiinku iktisadi politikalar bunlarin tezahiirli seklinde devam etmektedir.
Onun icin kapitalist kiresel kiltirin temellendigi iki nokta var birincisi, bireysel
cikar, kisinin faydasi aradan ¢ikmis o da kar Nirvana'si dedigimiz cok tehlikeli ve
nereye gidecedi sinirlari belirsiz bir yaratiga donustyor ve arzulayan bir makine bu
makineyi durdurabilmek icin elimizde olan tek gti¢lii arag var o da ahlaki bir temel.
Tabi sizin bir dlinya gorisiiniiz yoksa bu ahlaki temelde olmaz diyorum ve hepinize
tesekkir ediyorum.
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Soru - Cevap
Prof. Dr. Mehmet Bulut (Oturum Bagskani)

Tartismaya zemin olusturmasi icin birkag sey sdylemek istiyorum. Merkanti-
lizmden bahsedildi, Merkantilizm igin Abdiilkadir Hoca bu mimkiindiir dedi. Ama
tabi biz bu konuda biraz tarihe bakmamiz lazim. Portekizliler Hint yarim kitasina,
Kizildeniz'e gelene kadar orada serbest ticaret vardi. Bitiin farkli din mensuplari
Ginliler, Hintliler, Hindular, Mislimanlar serbest ticaret yapiyordu. Bu serbest ti-
caretin bozulmasi Portekizlilerin gelisi ile oldu. Portekizliler geldigi zaman burada
ticaretin tekelini ele gecirmek icin miicadeleye giristiler ve Osmanlilarin Kizildeniz’e
hatta Osmanli-iran savasi ve Osmanlilarin Misir fethi Portekizlileri oradan bertaraf
etme amacina yoneliktir. Bu cok uzun bir mesele ama Batililar son 500 yilda bize bir
sey ikame ettirdiler bunu iyi anlamamiz lazim. Biz kendi merkezimizden kendi de-
gerlerimizden, cografyamizdan hareketle elbette 6zgtirligi esas alan bir yaklasimi
benimsememiz sart.

Konustugumuz sey burada iktisat politikalari ve ahlak. Onun icin uygulamala-
ra bakmamiz lazim. Teorik olarak hepimiz ¢ok serbestci olabiliriz. Bu liberaller bize
ne yapmisbuna bakmamiz lazim. Portekizliler bunu yapti. Tekeli ele gecirebilmek
icin. Bunun karsisinda islam diistincesi, Miisliiman devletler herkesin serbest ticaret
yapmasi gerektigini savundu. Fakat tabi batililar giiclendik¢e daha sonra biliyorsu-
nuz Hollandalilar geldi. Bu Hollandalilar Portekizlileri bertaraf ettiler ve tekeli onlar
ele gecirdi. Sonra ingilizler geldi tekeli onlar ele gecirdi. Bu merkantilist dénem,
diye adlandirdigimiz doneme denk geliyor. Liberalligi savunan Atilla hocam burada
olsaydi diyecekti ki merkantilist donemde zaten bizim filozoflarimizda bunu elesti-
riyor. Adam Smith yani liberal filozoflar. Zaten biz onu elekten eledik ihra¢ ediyoruz.

Glzel, gelelim 19. Yiizyila, 19. Ylzyihn ortasinda 1800'li yillarin ortasinda
1850'lerde 1856-1860 arasi ne oldu? Hangi ingiliz liberal filozof ingilizlerin Cin'de
ki afyon savaslarina karsi ¢ikti? Bir tane adam sdyleyin bana. Peki, nedir o afyon
savaslan? ingiliz tiiccarlar gizli afyon sokmak icin Cin'e girdiler. Afyon insan sagli-
dina hatta ahlaksizliga neden olan bir sey degil midir? Cin hiikiimeti buna direndi
ve savas cikti. Fransizlar ne yapti, Fransizlar, ingilizlerle kafa kafaya verip Cinlilerle
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savastilar. iki ddnem 1839 ve 1856-1860 arasinda afyon savaglari var. Hangi filozof
bunu elestirdi. Peki, bu nedir? Serbest ticareti savunuyordu ingilizler, ondan mi af-
yon ticaretini savundular?! Diyordu ki serbest ticaret yapmaliyiz biz Cin'le. ic bél-
gelere girmeliyiz diyordu. Serbest ticaret mantigi, ahlak isin iste tam da burasinda
olmali veahlakh olmaya cagirmaliydi. Buna hicbir filozof karsi ¢ikmadi.

Gelelim bugtine onlarin hep bize soyledigi serbest ticaret yapalim. Yani bu ikti-
sat tarihini bilmeden serbest ticaret ekonomisi nasil anlasilabilir? Liberal ekonomiyi
anlayamayiz. Hep onlarin lehine oldugu zaman bu ahlakidir, insanidir, tabi bir di-
zendir. Bizim AB ile miizakerelerimiz var. Birakin mal serbestligini insan serbestligini
savunuyoruz kag tane dava kazandi Tiirkiye. Yani bilim adamlarinin serbestce gelip
gitmesini hangi Avrupa tilkesi kabul etti? Bunlar cifte standart degil mi? iktisadi bo-
yutunu gectik. insani boyutundan séz ediyorum ben. Dolayisiyla arkadaslar, Batili-
larin ideologlugunu yapmayi birakmamiz lazim.

Elbette ki biz kendi icimizden liberalizmin alternatifini tretmeliyiz yoksa fasizm
ve sosyalizm bizim sistemimiz olmaz bunu kim savunabilir. Sosyalizm, liberalizmin
bir alternatifi bir vicdan sesi olarak ¢cikmistir. Ama Marks tabi ki cok 6teye savrularak
cok asiri bir tepkinin sonucunda her seyi kontrol edelim demistir, ama Marks ¢ikma-
saydi da birisi ¢ikip yav artik yeter diyecekti. Vicdanin sesidir bu. Ama getirilen bu
alternatif ¢c6ziim 20. Yiizyillda denenmis liberal sistemle rekabet edememistir.

Ahlak ve iktisat politikasi konusuyorsak ben asistanliga basladigimda soyle bir
yazi yazmistim. Yeni Safak gazetesinde demistim ki, liberal ekonomi ve helvadan
yapilmis putlar. Hiisnii hocam buna biraz degindi ama ben orada sunu soyliyor-
dum. Demek ki 90l yillarda da bdyle seyler gormiisiim. Yani liberaller bize bir sey
soyliyor. Onu sonra kendileri ihlal ediyorlar rahatlikla onun sézlerimin basinda
Amerika'nin 2008'de ki politikalarini séyledim.

Burada liberalizmi hele ki kapitalizmi esit tutmak gercekten sorunlu bir alan.
Clnki kapitalizm tekelciliktir. Liberalizmi savunan filozoflar var tamam. Ama kapi-
talizm sermayecilik servet biriktirme, bunlari nasil savunabiliriz? insan burada bi-
zim ahlaki olarak konuya elestirel bakabilmek icin insan denen varlik nefsi hepimiz
daha cok biriktirmeyi, sahip olmayi istiyoruz, insan nefsi bunu arzular. Ama bizim
inandigimiz degerler tam da bunu yani bizim dinimiz Allah, sevgili Peygamberimiz
bize sunu soyliyor. Nefsinizi 1slah edeceksiniz, terbiye edeceksiniz. Her seye siz sa-
hip olmayacaksiniz, paylasacaksiniz. Tabi ki kazanacaksiniz ama servet insanlarin
elinde olmasin emri var mi? Bu bizim ahlaken hikimliligimiiz degil mi? iki, ne
kadarini infak edelim sorusuna ihtiyacin fazlasini emri var mi? Biz nasil kapitalizm
islam’la bagdasir diyebiliriz? Bunlar ayet séyledigim seyler. Hadislere dalsak yani
neler gorecegiz. O ylizden biraz ne konustugumuzu bilirsek o konuyla ilgili biraz
bilgimizin olmasi lazim. Tamam, sen 6zgiir olmayan bir insana miikellefiyet atfedi-
lebilir misin, yani 6zgirliik sorumluluk esaslarindan birisidir. Yani islam insani 6zgiir
kilmak icin Allah'in disinda hicbir kimseye kul olmamak icin. Ama kapitalizm ise bir
seylere kul olmayi 6gitliyor, her ne kadar 6zgrliik kilisi altindan da olsa, dolayisiy-
la 6zglirligu buradan tartismaya baslayabiliriz. Yani neyin 6zgurligi? Midenin 6z-
glrligd mi? Midenin asagisindan tarafin 6zgirligimu yoksa kalbin, ruhun, bey-
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nin 6zgurligimi? Neyin 6zgirligini savunuyor bize kapitalizm? Neyi 6neriyor?
Dolayisiyla burada tam da bu konuyu tartisirken biraz buralara dokunabilirsek biraz
daha mesafe alabiliriz. Yoksa herhangi bir yerde dolanip duruyoruz. Birilerimiz libe-
ralizmi, 6teki sosyalizmi, digeri liberalizmi fasizmin karsisina koyarak bunlarin hepsi
yani bu topraklarda hangi bir Misliman fasizmi 6vebilir mi? dyle bir sey olabilir mi?

Soru: Mustafa hocama sorum. islam (ilkeleri arasinda bir ekonomik entegrasyon
projesi olursa mesela birbirlerine glimriik indirimi saglayacaklar acaba béyle bir sey
sizin liberal diisiincenize uygun bir sey mi? islam’a gére haram olan bir takim hizmet
ve mallar liberal ekonomik sistemde bunlara karsi ¢ikildiginda kurallara aykirt mi dav-
ranilmis olur? Bliylik sermaye sahibi olunmasi toplumda belli unsurlari kontrol etmesi
liberal ekonomi igerisinde nereye oturuyor?

Prof. Dr. Mustafa ACAR: Degerli dostlar Gzlldigum bir noktayi paylasmak isti-
yorum. Ne yazik ki islam diinyasinda entelektiiellerin ezici bir cogunlugu kapitalizm
olgusuna, piyasa olgusuna Marksist bir gézle bakmaktadir. Bu konuda Karl Marks
ve sakirtlerinin gonulll bir takipgisi konumundadir ve maalesef Marks'in 1850'li yil-
larda gozlemlerinden yola cikarak tespitleri savunmaya devam etmektedirler. Tes-
hisler ve karalamalar neredeyse ayni. Bundan 150 yil sonra diinya bu kadar tecriibe
kazanmasina ragmen aynen tekrar edilmektedir. Bunun ayni zamanda Misliiman
entelektiellerimize de sirayet etmis olmasi son derece uzlicl. Ayetleri, hadisleri
baglamindan kopararak oradan genelleme bir hiikiimler ¢ikarmak ve sanki alter-
natif bir olgu varmis ortaya konmusta biz onlari takip etmiyormusuz gibi sunmaya
calismak ¢cok dogru mu? Cok isabetli degil daha dengeli bir yaklasim sergilememiz
gerekir.

Medine pazarinin li¢ 6nemli 6zelligi var arkadaslar. Medine pazari Peygamber
efendimizin bizzat gittigi, gézlemledigi, denetledigdi bir pazardir. Diiz bir alana ku-
ruluyor. Bu taraftan 6bur tarafi gorebiliyoruz. Dolayisiyla herkes pazarda ne olup
bitiyor bunu biliyor. Birisinin pazara bir mali getirip ylksek fiyattan satmasini en-
gelliyor. Birilerinin fiyatlar ¢cok ytkseldi bir miidahale etseniz taleplerine karsi fiyat-
lar1 Allah belirler diyor. Piyasa fiyatlarina midahil olmuyor. Pazarin bir kisiye stirekli
ayni yerin tahsis edilme durumu yok. Ertesi hafta geldiginizde baska bir kosedesiniz
yani tekelcilik yok. Seffaflagsma var ve piyasa fiyatlarina miidahale etmeme var. Bu
Ozellikler tam da bugtin bizim serbest piyasa ekonomisinin temel diregi dedigimiz
kurumlar. Bu ylizden Abdiilkadir Hocamin veya Mehmet Hocamin veya diger ho-
calarimin dedigi efendim iste biz niye batili filozoflar takip ediyoruz. Onlarin akil
hocaligina ihtiyacimiz mi var? Abi yanilgimiz su, 18. Yiizyil batili iskog aydinlanmasi
ortaya ctkmadan 6nce merkantilizme karsi bayrak agmadan 6nce. Liberal piyasa
ekonomisinin dgretisi 250 yillik bu kadar sistematik hale gelmeden 100 yillar 6nce
zaten bizim kendi pratigimizde bunlar var. Kur'an'l Kerim'de de pekala dayanaklari
bulabiliriz, Hadislerde de. Hz. Peygamberin uygulamalarinda da bunlar var zaten.
Onun icinde zaten kapitalizmi ikiye ayirdim. Bir devletgi, tekelci kapitalizmden bah-
sedebilirim benim savundugum o degil. Yani devlet gliciinu arkasina alarak, piya-
sada rakiplerini kovarak calisan bir sistem degil benim savundugum. Bu sistemde
belli alanlarda tekel glicu tasiyarak kazanilan bir para var. O benim savundugum
kapitalizm degil. Benim savundugum kapitalizm rekabetci ve piyasaci kapitalizm
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diyorum. Bunun diger adi serbest piyasa ekonomisi diyorum. Ozel miilkiyet, reka-
betin dizdize oldugu bir sistem savundugum. Piyasaya giris cikis engelinin olma-
masi diyorum. Dolaysiyla neyi savundugumuzu iyi bilelim.

illa batili filozoflarin telkinleriyle percinleniyormusuz gibi algilanmayalim ¢iin-
kii bu dogru degil. Clinkii onlar ortaya cikmadan 100 yillar énce ibn-i Haldun bu-
nun oncisudir. Yillar dnce buna benzer seyler sdyledi. Devletin piyasaya ¢ok fazla
midahil olup verileri agirlastirirsa esasen nasil iktisadi faaliyetlerinin nasil olumsuz
etkilenecegini ve lretim girdi degerlerinin azalacagini sdyleyen ibn-i Haldun'dur.
Amerikan ya da ingiliz iktisatcilarindan ¢ok daha éncedir bu. Dedigim gibi Medine
pazar 7. Yuzyilda olusmus bir pazardir. Bu manada biz kendi pratigimizde gorin-
meyen kendi dini kaynaklarimiza cevaz verilmeyen bir seyi savunmuyoruz. Tam ter-
sine eder biz kendi tarihimize iyi egilirsek Batililardan ¢ok daha 6nce bizim pratigini
kurdugumuz bir olgudan bahsediyoruz bu konuda ayrintilar icin ahlaki kapitalizm
adiyla Murat Cizakca ile Mustafa Akyol’un birlikte kaleme aldiklari bir eserden bah-
sediyorum, liitfen ilgilenen arkadaslar okusunlar. islam diinyasinda bizim piyasa
ekonomisi dedigimiz modelin ¢cok daha batidan dnce bize nasil devreye girdigini
gayet iyi bir sekilde sunan eserdir. Tam tersime serbest piyasa ekonomisi, sinirilari
asabiliyor mallar, insanlar, fikirler, hizmetler, para sermaye serbestce dolassin diyor.
Bu tam da bizim ekonomik entegrasyon dedigimiz sey, sinirlari asiyoruz, asmaliyiz.
Sinirlan kaldiriyoruz. Gimrik duvarlarini asagiya indiriyoruz. Ve buradan mallarda,
insanlarda, hizmetlerde, sermayede, teknolojide rahatca dolasiyor. Bu anlamda is-
lam diinyasinin bir araya gelip de serbest ticaret alani, giimrik alani olusturmus
olsa harika bir sey olur.

AB'nin 2.Dlinya savasindan sonra gerceklestirdigi 50 yillik gecikme ile ger-
ceklestirme imkani olur hatta benim bu konuda yazdigim yazilarda vardir. Diger
soru emegin serbest dolasimi da serbest dolasima dahil mi? Tabi ki elbette sadece
kalan sermayenin degil emegin serbest dolasimi da icerir bu konuda bazi Ulkeler
yan ciziyorsa sayet AB, Tirkiye'den gidenlere sinirlari agmiyorsa. Bunun bir, kendi
ilkelerinde tutarsizlik var, iki Turkiye'den gidenlerin AB Ulkelerinde yaratmis oldu-
gu bir takim sorunlar var, t¢ sinirlari kaldirdigimiz anda bugtin kacak yollardan gi-
den gd¢menlerin Avrupa'yi ne hale getireceginden dolayi duyulan korku vs... yani
diinyada hicbir zaman ulkelerle uyumlu, saf bir diinya yok. Sosyalizm de bdyle. Ka-
pitalizmde boyle ilkeler ayr bir sey reel diinyada bunun yansimasi baska bir sey.
Amerika’nin eger bugiin serbest ticaretle ve serbest piyasa ekonomisiyle aykiri bir
takim uygulamalari varsa bu o sirada iktidarda olanlarin kendi kaygilari. Gelecek
hesaplari falan. Batiliyr sanki homojen bir toplum olarak kabul edip batida herkes
piyasaciondan sonra bu zuliimleri isliyorlar ondan sonra goriiyorsunuz hep piyasa
hep zuliim demeyi cok diisiinmek gerekir.

Batida da ayni bizim gibi fikri cesitlilik var. ideoloji cesitliligi var. iktidar ele geci-
ren insanlarin baska menfaatleri var. Sosyolojik, psikolojik, iktisadi, kiilttrel tercihle-
ri degerleri var, o yonde yandas oldugu gébek bagiyla bagl oldugu bazi sebekeler
var. Bunlardan etkilenir. Avrupa birligi de 6yle karistirmayalim birbiriyle aman sakin.
Haram olan mali hizmetleri kullanmak serbest mi? Musliimanlarin egemen oldugu
bir zaman kaynaklarimizla barisik oldugumuz 8. Ylizyildan 13. Yuzyila kadar diinya
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uygarligina onderlik ettigimiz dénemde Mdsliiman tlkelerde yasayan azinliklarin
icki tretim yerlerinin iceridi caiz idi. Onlarin kendi hukuklarina gore yargilanmalari
caizdi. Herkesin illa tek kaliba sokulmasi gerekmiyordu. Cok hukukluluk vardi. Do-
layisiyla bugtlinkii devletin dayattidi gibi tek bir hukuk tizerine degil, kendi inandigi
hukuk kurallarina gore yargilanabiliyorlardi insanlar. Bu anlamda bugiin Musliiman
bir hukuk otoritesi olsa kendim igmiyorum diye Kuran'da yasak diye diger insanla-
ri da bizim kaliba sokmaya calismam. Tamamen fasizmden, tamamen Kemalizm'in
diger versiyonundan ayr tutarim duisiindigim sistemi. Bu anlamda bizim yesil
Kemalizm'e ihtiyacimiz olmadigini diisiiniyorum. Tamamen serbest piyasaya ser-
best rekabete inanmis bir Misliman idareciyi ve onun kuracagi politikalar tercih
ederim.

Blyuk sermaye sahipleri diyorsunuz. Abi biiyiik sermaye sahiplerine nasil bir
firsat dogabilir. Kaynak dagitimina, kaynaklarin paylasimina piyasa kurumu degil
de siyaset kurumu karar verirse anlatabildim mi kimin hangi ticareti yapacagina.
Dis tilkelerden hangi mallarin gelip gelmeyecegine devlet karar verirse ticaret ser-
best olmazsa kaynak dagitimi, tamamen rant dagitimi mekanizmasina dénusiir o
zaman devletin tepesinden oturan milk sahipleri bir evi bir adami zengin ederler.
Cumbhuriyetin kuruldugu dénemden bugiine kadar rahmetli Ozal kapilari acana ka-
dar sag olsun Erdogan da onun izinden gidene kadar Tirkiye'de olusmus sermaye
kuruluslarina bir bakin bakalim. Bunun yaninda bir de Amerika'da sermayenin na-
sil el degistirdigine bakin. 25 sene 6nce Microsoft Bill Gates diye bir imparatorluk
yoktu. Bugiin diinyanin en zengin insani Bill Gates'tir. 70 milyar dolarlik kisisel mal
varligi var. Bu adamin 25 sene dnce bir tek kurusu yoktu. Universite'de tek basina bir
gencti bu. Steve Jobs Apple sirketinin kurucusu birkag ay 6nce 6ldi. Suriye dogum-
lu bir cocuktu. Amerika'ya bir gé¢men ¢ocugu diye verilmis. Orada kurdugu sirket
bugiin 800 milyar dolarlik bir piyasaya sahip, buna ragmen Suriye’nin su an ki duru-
mu belli. Baska bir deyisle piyasa islerse piyasa girisimcisi alici-verici serbestce karar
verebilirse sinif atlamak da yeteneklerinizi sergilemek de olanakli olur. Yapacaginiz
icatlarla baska bir diinyaya atlayis yaparsiniz. Tam tersine devletin dizginleri eline
aldigi bir sistemden bahsedersek kolektif diizen diyorum ben buna, o zaman iste
koyli koyll olarak devam ediyor. Fakir fakir olarak hayatina devam ediyor. Bu sinif
farklarini sifira indiren ve sinif atlama imkani veren sistem tam da piyasa sistemidir
¢linkd. Yetenegin ve ¢ok calismanin 6ne ¢iktigi bir calisma sistemidirbu anlamda,
hem ahlaki hem de adil bir diizen oldugunu disiintyorum.

Soru: Mustafa hocama sorum. Serbest dolasimin emegi kapsayip kapsamadigi.
Ikincisi Tiirkiye'de GDO'LU olan bir sirketle ortaklasa Sakarya'da islami bir sirketin yap-
mis oldugu nisastali sekerin. Cocuklarimizin saghdgi agisindan liberal dtisiince kapsa-
minda neler dlisiindigiinii égrenebilir miyim?

Prof. Dr. Mustafa ACAR: GDO’LU nisasta, eger GDO’lu Uriiniin insan sagligina
zararli olduguna ve ahlaken yasaklanmasi gerektigine inaniyorsan toplumda sizin
gibi diisinen insanlar var ise bunlarin sectigi hilkimet Parlamento’da ¢ogunlugu
elinde bulunduruyorsa ¢ok rahatlikla siz bazi tlkelerde yasaklanan bu GDO'LU
Urtinlerin ticaretini yasaklayabilirsiniz. Ama GDO’luiiriinlerin insan saghgina ger-
cekten zararl mi? Ahldken yasaklanmali mi konusu ¢ok ihtilafli bir konu. Bu konuda
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Amerika ve Avrupa Ulkelerinin gorisleri farkl. Acaba lilke niifusunun yarisi GDO'lu
Urtinler olmadan karinlarini nasil doyurduk béyle hi¢ kimyasal madde, gtibre so-
kulmadan dénimiinden sadece yiiz kilogram bugday alarak acaba 7 milyar insani
doyurmak miimkin mi? Bu ¢ok ciddi bir tartisma konusudur. Bir genelleme yap-
madan Once ayrintilara bakmada fayda var diye distinlyorum.

Soru: Cem Hocama soruyorum Empati kavramini iktisada ilk getiren filozof kim-
dir? Adam Smith'tir. Adam Smith yedi yil savaslarini bitirmek icin yapmistir bu empati
zenginligini ve pesinden ona ahldki bir temel olusturmak icin Ahlak kitabini yazmistir
ve o Ahlak kitabi iktisadi sinirlayan bir yapidaydi. Adam Smith Ahldk, siyaseti sinirlan-
dirmak icin ve otoriteyi sinamak icin bir malzeme olarak gériiyor ve yasal bir sekilde
sizin sosyal adaletin temeline koydugunuz empati kavramiyla temellendiriyor. Acaba
sizce sosyal adalet icerisinde bdyle bir sey var mi?

Prof. Dr. Cem SOMEL: Adam Smith'in kitabini gecen sene okudum biraz geg
okudum. Demek ki ondan etkilenmisim ama hatirlamiyorum. Siz séyleyince hatirla-
dim dogru empatiden bahsediyor. Gerekgelendirmem bundan dolayiydi. Diinyada
degisik felsefe ve inanclardan olan insanlarin ayni sorunlar karsisinda ahlakh, adil
insanlarin da ayni tepkiyi gostermesini beklerim. Ahlak diye bir sey varsa evrensel
bir sey olmali. O zaman bu konulari glizelce tartisip bir neticeye varmak icin kendi-
mizden farkl olan dislinceleri boyle cok mfrit olarak tasnif etmek cok dogru degil.
Burada daha heniiz fagizmi ve sosyalizmi savunan olmadi. Mustafa hoca biraz 6nce
verdigi cevaplarda piyasa ekonomisi disinda 99 tane alternatif yok, fasizm var bir de
sosyalizm var dedi ama bir yandan da buttin kapitalist tilkelerinde ayni sekilde y6-
netilmedigini soyledi. Simdi meselemiz bu. Ben burada bir sey anlatmaya ¢alistim.
Buhran 6rnegini verdim. Burada iktisat politikalarini konusalim. Kapitalizmi tartis-
miyoruz ama kapitalizminde cesitleri var. Uygulanma sekilleri var. 1998'de pek cok
Asya Ulkesi hocam bahsetti. Ayni bizim 2001'de ki kriz gibi bir buhrana yakalandi.
ikisinde de ayni mekanizma isledi. Ve o buhrandan sonra pek ¢ok giiney Amerika
ve dogu Asya Ulkesi mevduat hareketlerini takip etmeye basladi. Kimisi disaridan
bor¢lanmayi biraz kisitladi. Kimisi mali yaptinmlar koydu. Vergi koydu falan, kontrol
etmeye calisiyorlardi. Biz ise su an itibariyle 400 milyar dolar ithalatta yemisiz. Ve
hicbir sekilde karsihigi olmayan yabancilarin Tiirkiye ekonomisi Gzerinde 400 milyar
dolar hakki var. Bunun bir kismi fabrika vs. yatirimi. Bir kismi ise hisse almis. Mevdu-
at koymus, tahvil almis ve yeni bastan adaletsizlikle ¢cdziimle ¢6ziilmeye calisilan bir
buhranin temelleri kurulmus yine bir buhran olursa hiikimet IMF'ye mi miiracaat
edecek?

Ahldk surasinda bunu ahlaki acidan degerlendirmek gerektigini diistindigiim
icinde sizlere arz ettim. Bakin bunlar ahlaki meseleler. Hiklimetin ahlaki meselesi
bizimde oy verirken bunlara kafa yormamiz gerektigini gésteriyor. Tlirkiye'de asgari
licret fiyatlan tespiti 2012 yilinda yapilirken, istanbul'da ki sanayicilerde birisi bunu
basinda okudum dedi ki. 300 kilometre ileride Bulgaristan'da (icretler bilmem kag
liraya geliyor dedi. Birkac sene 6ncede Cin'de ki licretlere isaret etmislerdi. Simdi bu
Ulkeler arasinda 6zglirce durumun bir neticesi de yatinm yapmaktir. Bunu yapmi-
yor Turkiye'de ondan sonra Denizli'de Gaziantep'te ki iscileri ticret tekabdilline soku-
yor. Asgari Ucret ayarlanacagi zaman bunu gecelim. Sunu sormak lazim. Tutarli bir
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liberal, asgari licretin zaten kendisine karsi ¢ikar. Once bunu sormak gerekir asgari
Ucretten vazgegmeye razi miyiz? Liberal tutarli isek asgari ticret olmamali. Clinki
devletin piyasaya miidahalesi, anlamina gelmez mi? Peki, ilac fiyatlari devlet ilag
fiyatlarina da karismamali. O da devletin piyasaya miidahalesi. iste kisisel tercihler
burada ortaya dokiiluyor! Tesekklr ediyorum.

Soru: Ak Parti yoksullara kémiir dagitiyor. TOKi vesilesiyle ucuz ev veriyor. Yesil kart
uygulamasi vs. biitiin bunlar liberal ekonomi anlayisinda bir yere oturur mu sizce?

Prof. Dr. Cem SOMEL: Ak Parti'nin yoksullara komur dagitmasi tabi ki sosyal
adalet anlayisina uygundur. Diger belediyelerinde kdmur dagitmasini olumlu kar-
silarim. Sonugta piyasa ekonomisi icerisinde ortaya ¢ikan gelir dagiliminin etkile-
rini azaltmak icin yaptigi vergiler bir miidahaledir. Bu sayede oy almaktadir. Bence
aldigi o oylar helaldir. Ben bdyle bir durumu kesinlikle kinamam eger baskalari ki-
niyorsa onlara da siz niye dagitmiyorsunuz derim. Bu konuda maruzatim bundan
ibarettir. Empati kavrami bu camiaya alakasiz gelmis olabilir. Ben islami bir gele-
nekten gelmiyorum. Oyle bir ailenin cocugu degilim. Ama bizim sorunlarimiz bu-
rada konustugumuz sosyal sorunlar biitiin diinyada diinyanin genel sorunu. islami
diinyadan 6rnek verdim. Asya'da dagelismis Ulkelerde de az gelismis Ulkelerde de
bu sorunlar var. Onun icin ben su soruyu soruyorum. insanlara dzellikle sosyal ta-
bakalasma da avantajli olan insanlara nasil ifade edebilirim, nasil hitap edebilirim
onlari kendi aleyhlerine bile olabilecek bir politikaya aydin politikanin temeli nedir
diye kendi kendime Oylece sordum ve dyle cevapladim.

Prof. Dr. Mehmet BULUT (Oturum Baskani):

iktisat politikalari denilince bunlar yani ele dokunan seyler. Bdyle uygulamalar-
dan hareket ettigimiz zaman. Aslinda hepimiz tabi ki yasadigimiz cografyanin men-
subu oldugumuz tarihin, medeniyetin evladi olarak daha farkl sorumlulugumuz
oldugunu distinlyorum ben. Biraz 6nce belki kastimi asmis olabilirim. Yani Bati'da
ki filozoflarin ama en azindan sdyle, bana sorarsaniz benim kendimi Farabi'ye, Ga-
zali'ye, ibn-i Haldun’a. Mehmet Akif'e yani daha empatik ve yakin hissediyorum
ama benim icin bir tarafta Karl Marks vs. var. Bunlar benim icin belli tespitleri olan
bilim insanlaridir 6bir tarafta da Smith var. Ricardo, Frigman var ama bir Misliiman
bir tarafa ¢ok fazla asiri yaslanmissa biraz bu medeniyetin cocugu olarak bana biraz
dokunuyor onun icin soylediklerim, uyarilarim.

Prof. Dr. Siikrii KARATEPE:

Buradaki hocalarimin neredeyse hepsi sosyal adaletten bahsettiler. Sosyal ada-
let bu sosyal devletle beraber ¢ikmistir. Esasen biz adaletten bahsediyoruz ama
daha adaletin sosyal bir yonu yok. Asosyal olani diye bir ayirim yapilmiyor genelde
bdyle bir sey yok. Yalniz ekonomi séz konusu oldugunda kanimca ekonomiler agir-
likli olarak esitlikten hareketle ekonomicilik yapiyorlar. Liberaller ise 6zgirligu 6ne
¢ikararak yapiyorlar dolaysiyla temel kavram bir tarafta esitlik diger tarafta ise 6z-
glrlik bu esitligin nisbi olarak saglanmasi anlaminda zaten kullaniliyor. Esasen bu
ekonomik bir kavram degildir. Yanlis kullaniliyor ¢linkl yok boyle bir kavram. Eger
inerseniz kokiine adalet, esitlik ve hiirriyet bizde de 6ne gegmis. Adalet, miisavat ve
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hirriyet diye 6yle degil mi. Boyle ge¢mis bu tiir bir kavram yok. Liberal acisindanda
baktiginizda sosyal adalet kavrami yanlis. Sosyal acidan baktiginizda da sosyal ada-
let kavrami yanlis. Ama sempatik geldigi icin kullaniyorsunuz bu kavrami. Adalet bu
toplumda cok deger verilen bir kavram oldudu icin iktisat¢ilar bunu sosyal adalet
kavrami olarak s6z ediyor. Sosyal adalet diye bir sey yoktur soysal adalet kavrami
diye de bir sey yoktur.

Prof. Dr. Mehmet BULUT (Oturum Bagkani):

Fransiz devriminin (i¢ temel sembolik kavrami var: kardeslik, 6zgrlik, esitlik.
Bunlarin hepsini biliyoruz halkin 6niine diisenler bunlari vaat etti. Bunun sonucun-
da 19. ve 20.Ylizyilda 6zgiirliigl bayraklastiran liberalizm daha dogrusu kapitalizm
tecessiim etti. Ama sadece kendilerine 6zglrlik. Sabah burada oturumlarda da
konusuldu iste Bosna'da olanlar. S6miirgecilik doneminde 6zellikle 19. Yiizyilda Af-
rika'da, Asya'da olanlar. Yani sadece kendilerine 6zgirliik s6z konusu. Kapitalistler,
0zgurligi o kadar idealize ettiler ki kardesligi ve esitligi unuttular. Ama 6zgurla-
gu de sadece kendileri icin hak gordiler, bugilinde yasadigimiz sey. Sosyalistler-
de Marks 6nciligiinde onlarda esitligi bayraklastirarak bir sistem insa ettiler. Yani
kardesligi ve 6zguirligi de onlar ihmal etti. Tabi o esitligi de ne kadar sagladiklari o
da ayri bir tartisma konusu. Dolayisiyla ticiinci bir yol diye iste biliyorsunuz ingilte-
re'de bu is partisinin danismani Giddens'in yazdigi yani 6nerdigi ti¢linci yol. Hani
.orta yol yok ya aslinda orta yolu 6nermis oluyor bu adam
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VI. Oturum
Kapanis - Degerlendirmeler






DEGERLENDIRMELER
D. Mehmet Dogan (Oturum Bagkani):

Ahlédk surasinin ikincisinin sonuna geldik. Yarin basin toplantisiyla sonug bildir-
gesini yayinlayacagiz. Bu ikinci Ahlak Surasi. Birincisini istanbul'da yaptik, tic giin
stirdii. ikincisini ancak 3 yil sonra Konya'da Konya Bliyiiksehir Belediyesi'nin des-
tegiyle gerceklestiriyoruz. Konya'da bu toplantinin yapilmasindan da son derece
mutluluk duyuyoruz. TYB'nin bu sene 35. yiliydi. Yil sonuna da bir hayli faaliyet
sarkt. Biz buraya gelmeden 6nce istanbul'da 5 giin siiren “Edebiyat Mevsimi” adli
programi gerceklestirdik bugiin o da bitiyor. Ondan bir hafta énce yine istanbul'da
Dolmabahge Saray’'nda “Tarihnte Roman ve Romanda Tarih” isimli sempozyum
vardi. 3 giin stirdii onu da tamamladik elhamdiilillah. Oniimiizdeki ay istanbul'da
insallah Mehmet Akif'in son kitabi Safahat’in yayimlanisinin 80.yili dolayisiyla bir
sempozyum yapacadiz. Aslinda o toplantiyi Misirda yapmamiz gerekiyordu. Cln-
kii Mehmet Akif o kitabi Misir'da yayimladi. Senenin basinda béyle diistiniiyorduk
ama senenin sonunda boyle diisinemez hale geldik. Bugiin 6grendigimize goére
Misir kendi buytkelcisini cektigi gibi Turkiye de buyiikelcisini cekmeye karar ver-
mis. Boyle bir olayla da karsilastik. Biz de o zaman hi¢c yapmamaktan yapmak daha
iyidir dedik. istanbul'da Mehmet Akif'in okudugu Baytar Mektebi Aliyesi simdiki
Sabahattin Zaim Universitesinde. Eski rektérle konusmustum. Eski Rektér Konya
Blyuksehir Belediyesine Baskan aday adayi olmus, ama yeni rektér Mehmet Bu-
lut beyin de sag olsun disiindigiimiz programa sicak baktigini burada 6grendim.
Oyle zannediyorum ki 26-27 Aralik’ta 35. Yil faaliyetlerimiz sona erecek.

Burada bu salonda gercekten bir fikir ziyafeti oldu. Beyin firtinasi oldu. Bunlari
laf olsun diye sdylemiyorum. Ayni cizgiden insanlar, degil farkli goriislerden olan
insanlar da vardi. Goruslerini agikca soylediler. Elestirileri varsa rahatca dile getire-
bildiler. Bundan biz biiyiik bir memnuniyet duyduk. Benim en ¢cok memnun oldu-
gum hosnut oldugum su. Biitlin burada konusan arkadaslarimiz bize gicli bir ilim
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ve fikir birikimimiz oldugunu gosterdi. Bizim yasta olanlar, biraz daha gencler, cok
geng arkadaslarimiz hepsi bana bunu distndirda. Boyle silsile halinde geldiler.
Biz onlarin degerlerini, birikimlerini gordik. Takdir ettik ve Gimit icinde olduk. Do-
layisiyla bu toplanti bize tiniversitelerimizde yetismis ¢cok sayida arkadasimiz oldu-
gunu, gerektiginde her tlrli hizmete hazir olduklarini da gosterdi. Ayrica sunu da
soyleyeyim aslinda toplantiya katilim, katilimcilar agisindan sdyliiyorum, neredeyse
yuzde ylz olacakti. Buglin ne yazik ki sis dolayisiyla gelemeyen hocalarimiz oldu.
Ani bir durum bu ama o hocalarimizin yerini de doldurduk, Elhamdilillah. O ho-
calarimizin yerine katilan arkadaslarimiz da bu kisa zamana ragmen rica ettigimiz
seyi hakkiyla yaptilar. Ben dogrusu ¢ok memnun oldum bu toplantidan. Tabi bu-
rada bazi arkadaslarimiz yliksek sesle konustular. Onlarin heyecanlarini da mazur
gOruyorum. Biraz da yasa bagliyorum biz de o yaslarda biraz béyle konusurduk.
Ahlak surasinda teori, pratik, uygulama bunlarla ilgili bir takim farkliliklar s6z konu-
su oldugunu gérdiik. Oyle bir takim durumlar da oldu. Oyle yiizde yiiz tizerinden
konusmak...

Bir zamanlar “yuizde yiiz Tirk oldugun zaman cihan senindir.” Denilirdi. Yani yUz-
de yiiz Musliimanlik izerinden konusmak da bence ayni kapiya ¢ikiyor. insanlarin
Muslimanhgini sorgularken zaman zaman hatalar yapiyoruz. Efendim onun soyle
soyle durumlari var, yani Mislimanligi tartismali demeye getiriyoruz. Bunu soyle-
meye hakkimiz olmadigini disiiniyorum. Belki hicbir zaman hicbir sey ylzde yiiz
olmayacak. Biz belli bir oranin lizerinde olmayi 6nemsemeliyiz. Bir iilkeyi yonetir-
ken kendi gorislerimiz dogrultusunda yiizde ylzi beklememeliyiz. Yani maarufu
emretmek onun zitti olani men etmek yoniinde bunlarin ne kadarini yapabiliyoruz,
kendimize soralim. Bu hem i¢ politika icin s6z konusu hem dis politika icin s6z ko-
nusu.

Biz bugiinkii yénetimi elestirirken de islam nokta-i nazarindan ifade etmeme-
liyiz. Bu yonetim zaten belli sartlar icinde bu Ulkede hikium sirlyor. Onlar elesti-
rirken de bugiiniin sartlari icinde bu elestirileri yapmaliyiz diye distinliyorum. Tabi
Turkiye dis politikada, bu da cok konusuldu burada, son on yilda ¢ok farkh seyler
yapti. Bunun iyiligi kotuligini konusmadan 6nce bunun farkliligini konusmamiz
lazim. Yani dis siyasetteki bu yeni tarzi konusmamiz lazim. Elbette bu yapilan seyle-
rin dogrusu olur, egrisi olur, hedefe varan olur, varmayan olur. Kisa vadede hedefe
varan olur uzun vadede hedefe ulasacak olan olur, bunlarin hepsi elestiriye aciktir.
Ben suna inaniyorum dis politikay1 ydnlendiren arkadaslarimiz bunu iyi niyetle yap-
tilar, yapmaktalar. Elbette ki mevcut sartlar icinde en iyisini yapmaya calistilar ama
bunlarin hepsi de basarili olacak diye sey de yok. Basari kazanamadigi icin de insan-
lar elestirilir. Ama ille basari kazanmak diye bir sey yoktur. Dogru olani yapmak icin
azim ve kararllk esastir.

Disisleri Bakani Ahmet Davutoglu Bey gelecekti ama Rusya seyahati yliziinden
gelemedi. Davutoglu’nu 6nemli bir degisime imza attigi icin dogrusu takdirle kar-
sihyorum. Hepimizin her zaman elestiri hakki vardir, elestirilme durumu vardir. Bu
elestiri hakkimizi her yerde kullaniriz. Ama bu bizim aramizda bir husumete mey-
dan vermemelidir.
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Prof. Dr. Mustafa AYDIN:

Bu suray! tertipleyenlere izleyiciler adina da tesekkir ediyorum. Glizel bir konu
glindeme getirildi, yapildi ve gercekten de basarili bir ssmpozyum oldu bana gore.
Mehmet Beye katiliyorum seviyeli diizeyde tebligler sunuldu. Tartisma ¢ok dogal
bir sey, kirici olmamak kaydiyla tartismanin olmasi daha kalici. Hafizada bir seylerin
kalmasindan ibarettir. Bu suralarin devam etmesi gerekir. Ahlak, insanin bir 6zl ger-
cekten, bu surada siyasetle bagi kuruldu. Tema zaten “Ahlak ve Siyaset iliskisi”. Ama
siyaset bir u¢ kurumu bakimindan iktisat basta olmak tzere diger taraftan her seyi
ilgilendiren bir sey siyaset. iktisat siyaseti vs. gliniimiizde siyasetin degisik alanlarda
kullanildigini gériyoruz. Ahlakin gercekten en cok dokildiigi yerlerden birisi siya-
set ne yazik ki, icinde bulundugumuz diinya. Ortadogu'ya soyle bir baktigimizda
ahlakla ilgili ciddi bir sorun oldugunu gériyoruz. Bu da siyasetin glicle ilgisinden
kaynaklaniyor, gli¢c kontrol edilemez, kontrol altina alinamaz ise siyaset kendi ah-
lakini Gretir. Ancak kendisinin Urettigiahlakta dasikinti eksik olmaz. Diinya su anda
oyle bir sey yasiyor.

Ben burada son olarak sunu ifade etmek istiyorum. Ahlak ¢cok yonli insani olan
her seye katilmasi icap ediyor. Kisisel durumumuz, toplum, Allah’in iradesi, karart...
Her seyde rizasi pek ¢ok bileskede toplumun ¢ikari. Bunlari bir noktada kesistirip
yapllirsa 6zellikle siyaset acisindan bakilirsa bunlarin hepsine denk gelecek bir ka-
rara varabilmek, eylem sergileyebilmek. Ama goriiyoruz ki mevcut siyaset arena-
sinda siyasetin ahlaka baktigi acidan baktigimizda efendim cikardir, Ortadogu'da
ve genelde kullanilan bir ifade var toplumun cikari diistinilmuyor, efendim burada
ama sadece ¢ikara gore kurulmus bir sey olamaz. Toplum elbette ¢ikari diisiinur
ama cikara indirgenemez, salt ¢ikar oldugu zaman ruhun olmasi ahlakin olmasi im-
kansiz olur. Onun icin bu konu ile ilgili basaril bir sura gerceklestirilmistir. Emegi
gecen herkesi gercekten kutluyorum. Tebrik ediyorum ve hepinize saygilar. Sevgiler
sunuyorum.
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Prof. Dr. Siikrii KARATEPE:

Ben 35 senedir yaklasik iktidar iliskilerini okutuyorum. Anayasa hukuku gibi bir
konu geliyor ve siyasi iktidar okutuyorum. Siyasi iktidar okutmaya basladigimda
o0grenci 6nce heyecanlaniyor. Ondan sonra morali bozulur kaslari ¢atilir ve sonra
cok hiizlinll bir ortam olur. Ben onlarin morallerini ylikseltmek icin benim konum
bu zorunlu degil ha bunu yapmak zorunda degilsiniz bu kadar kederlenmeyin
siz bu isi yapmak zorunda degilsiniz diye ekliyorum. Bu zaruri bir istir, bunun da
kendine gore insanlari, kurallari vardir. Kendileri tercih eder ve yaparlar, bu tavsiye
edilmis bir yol degildir. Dolayisiyla mecbur degildir bu nedenle korkaninda basina
gelecek diye bir sey séz konusu degildir. isteyen bunu kendisinden muaf tutar ve
vicdanen rahat oldugu bir ortamda hayatini stirdiiriir. Bunu séylerken hemen ar-
kasindan sunu ilave ederim. iktidar iliskisi her zaman adil ve ahlakh degildir, bunu
boyle biliniz. Bunu su sekilde séylemek dogru degil; her ne durumda olursa olsun
iktidar iliskisi adil ve ahlakli degildir demek yanhs. Ama iktidar iliskisi her zaman adil
ve ahlakl degildir tabiati icabi her zaman adil ve ahlakh olmaya uygun degildir. Bu
zorunlu tabiatin icinden kaynaklanan bir durumdur.

iktidar iliskisi s6z konusu oldugunda devlet s6z konusudur, millet s6z konusu-
dur. iste tarihin hitkmii s6z konusudur. Liberaller burada ¢ikip bireyin dneminden,
degerinden 6zgirliglinden s6z ederler ya da iktidarlar ferdi mesuliyetten, yani
insanin kendi nefsinden sorumlu oldugundan. insan olmanin degerinden, dne-
minden, kiymetinden s6z ederler ama iktidarda bunlarin pek dnemi yoktur. Ciin-
ka iktidann olcileri bunlar degildir. Bunlarin disinda kavramlarlabunlarin disinda
defterleri vardir iktidarin, o sekliyle karar verir. Tarihe donilp baktigimizda da biz
gecmiste ki siyasi tarihi olaylar degerlendirirken nerede ne kadar ahlaksizca dav-
ranildigini demekten ¢ok onlarin basari ya da basarisizliklari tizerinde dururuz. iste
Fatih, Yavuz ordusunu suradan ¢ikarmis boyle stirmis. Sina'yi boyle ge¢mis. Ondan
sonra Misir't boyle fethetmistir deriz. Ve bdyle bir pay ¢ikaririz. Dolayisiyla siyasetin
tabiatinda olan bu durum, ahlakla kimi zaman uzlasmama, ahlakla bir araya gel-
meme durumu ya da zorluk s6z konusudur. Dig politika da daha da ileri seviyede
sorun olur bu. Bu nedenle olaya baktiginizda dis politika da belki de bugiinlerde
yavas yavas bir hukuktan s6z ediyoruz. Hukukla birlikte ahlaktan, adaletten falan
s6z etmeye basliyoruz. Ama geriye baktigimizda tarihi degerlendirdigimizde farkl
oldugunu, glici elinde tutanin gii¢lu olanin biyuk devletleri kurdugunu ve o bu-
yuk devletlerin yonetiminde de adil oldugu ya da olmadigi gibi kavramlarin deger-
lendirmesini de bizler yapiyoruz. Ama bir slire sonra glictin sikintil oldugu ve bu
gliciin insanh@a zarar verdigini gérmeye baslyoruz. Burada gli¢ sahiplerine zarar
verdigini ve belki de artik Avrupa’nin yasadigi savaslari kastediyorum.

O blyiik kitle savaslarindan sonra hukuk da yavas yavas arayis ortaya cikiyor.
Ama bildiginiz gibi bu devletler hukuku dedigimiz seydyle bir uluslararasi ya da ev-
rensel degerler Gzerine kurulmuyor. Kokii Avrupa hukukudurve ilk okutuldugunda
da Avrupahukuku adiyla okutulmustur. Ayni eksende sdyle bir sey de olusmus, Av-
rupa'dakilerin bir hukuku bir hakki vardir bir de Avrupa’nin disinda olanlarin huku-
ku. Dolayisiyla Avrupa’nin hukukunun ve hakkinin kriterleri vardir. Onun disindakini
ise yonetmek, Avrupa hukukuna gore yine Avrupalilarindir. Uluslararasi hukukun
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baslangici boyle buradan baslamis, buradan ¢ikmis ve bugiin geldigi noktada ben
bu nedenle BM'yi ¢cok degerli buluyorum. BM gibi hepsinin Ustiinde global bir de-
ger gibi bir 6rgut ¢ikiyor. BM'nin insan haklari sézlesmesi var kendi mukavelesi var
ve artik burada hukuktan da s6z edilmeye baslaniyor. Esasen bu insanlik icin ¢ok
blylk bir adim ileri diizeyde bir BM olmasi ama nedir? Bugiin icinde bulundugu-
muz sartlarda BM guivenlik konseyi gibi bir yapilanma ve bunun da icinde adaletsiz
bir glic dengesi var bunun da tartisildigini gériyoruz. Bu da énemli bir konu in-
sallah bu da daha makul seviyede gli¢siiz devletleri diger devletleri de kollayacak
bir seviyede degisiklik gosterir yoksa nedir uluslararasi iliskililerde hakl olanlarin
degil gui¢lti olanlarin kazananlar oldugunu goriiyoruz. Onlarinda hepsi zaten guglQ,
temennimiz BM'nin daha gliclenmesi hukuki olarak da daha belirleyici olmasidir.
Kararlarinin etkili olur hale gelmesidir diyorum ve tesekkir ediyorum.
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Prof. Dr. Mehmet BULUT:

Biz mekani ve ahlaki tamamlamak tizere gonderilmis bir peygamberin imme-
tiyiz. ilim insanlar olarak da bu sorumlulugu alimlerin yiiklenmesi gerekir, onun
varisleri anlaminda, bir de bizim hikimlGligimiz var. Ama biz ne kadar o alim-
lerdeniz iste bu tlr tartismalar, bu tiir olaylar bize bunlari yeniden hatirlatmak icin
glizel vesileler oluyor. Yani siyaset ve ahlak iliskisini konusurken de esasen insan bir
ilim adami olarak sunlarin farkinda olmali, giniim{iz siyasi iktidar iliskisi, uluslara-
rasi iliskilerde ahlak, iktisadi alanda ahlak, ilmi alanda ahlak bile bizim 6nemli bir
glindemimiz. Yani bir kez daha sorumlulugumuzu daha bir miidrik olarak hayata
bakma durumu ile karsi karsiyayiz. Yani isyanin bile bir ahlaki, savasin bile bir ahlaki
var. Bizim degerlerimize gore bunlari bilen ve belki de yasadigimiz diinyayi yeniden
hatirlatma mevkiinde olan insanlariz.

Simdi biz gliniimuz Tirkiye'sinden yola cikarak iste uluslararasi gliglerin siyasi
ahlakin uluslararasi iliskilerde yapip ettiklerini tartistik burada. Ve giizel tartisma-
lar gozledik hakikaten. Yalniz suna bir elestiri getirmeme misaade edin. Yani hep
ithal duruslarla tartistik meseleyi, bir kendi degerler sistemimize yaslanarak mesela
Ebu Hanife olsaydi bugilinkii bu meseleye nasil bakardi gibi bir bakisimiz, bir du-
rusumuz olmadi yani. Genelde biraz ithal sagdan soldan biraz 6nce buradaki tar-
tismada da gordiiniiz bir sol durus, bir sag durus, liberal durusla meseleye baktik.
O zaman su giiniimiz siyasi pratigi modern bati medeniyetinin kurgularina gére
onun beyinlerinin Urettigi tarzlara gore yapildigini kabul etmis oluyoruz. O zaman
pesinen bunlari kabul etmeden bunlara yine mensubu bulundugumuz medeniye-
te yaslanarak ondan gli¢ alarak o mirasi kesfederek aradigimizla diyorum ki ben,
o batinin bugiin bize biitiin dlinyaya sahip olarak uluslararasi iliskilerdeki kurallar,
iktisadi alandaki kurallar, ilkeler, politikalar onlari taklit etmek durumunda degiliz.
Yani bunu iktidara séyleme mevkiindeyiz. Ki bu iktidar bugiin belki bizi en ¢ok din-
leyebilecek iktidardir. Pesinen kiisiip muhalif olmak yerine zaten pek cogumuz bu
icranin icindeyiz ayrica. Dolayisiyla ihtiyacimiz olan seyi sOyle sGyleyeyim: mesela
Mustafa hocamla biraz 6nce de tartistim. Ak Parti acaba Turkiye'de pdir liberal poli-
tikalar uygulasaydi memnun olacak miydik. O da memnun olmayacakti biliyorum
yani. Adam Smith'in 6ngordigu seyleri uygulasaydi acaba memnun olacak miydi?
Olamazdi. Ciinku ona da sorsak iktidarin su saghk alanindaki donisi, yol yapimi
vs. yani milletin derdini ¢c6zmeye matuf yaptigi cok esash seyler var. Bunlarin hig
biri liberalizme uygun olmayan seyler. Bunlar piyasaya birakilmamasi gereken sey-
ler. Fakat bunlar su toplumdaki halkin, cemiyetin fertten ziyade cemiyeti rahatlati-
1 seyler oldu. Ama bu arada tabi ferdi 6zgurliklerin genislemesine de yonelik bir
strli 6Gnemli calismalar yapildi. Ayni sey belki sosyalist taraftan bakan Cem hocama
da soylendi. Yani timiyle boyle uygulamalari da oldu hikiimetin. Merkeziyetci da-
yatmalar icin de -buglinlerde boyle bir suclamada var, kesinlikle katilmiyoruz ama
boyle bir seyde var- hi¢ birimiz ondan memnun olmazdik. O zaman yani biraz daha
kendi gercekligimizden hareketle siyaseti de, iktisadi da bu alanlarla ilgili uygula-
malari da giindeme getirme mevkiindeyiz diye distiniyorum. ilim insanlari olarak
biraz daha bu ceketimizin astari icindeki gtinesi fark etmeye yonelik calismalar yap-
mamiz gerekir diye diisiinliyorum ve bu calisma da emedi gecen herkese tesekkiir
ediyorum.
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Prof. Dr. Hiisameddin ERDEM:

Bu glizel ortamda siyaseti ve ahlaki tartisma firsati veren gerek Biiyliksehir Bele-
diyesine gerekse TYB'ye tesekkirlerimi, memnuniyetimi burada ifade etmek istiyo-
rum. Bu iki glin icerisinde gayet icten ayni zamanda herkesin kendi gorisini ¢ok
rahatlikla séyleyebildigi ve hicbir zaman insanlarin -gergi bir iki oturum tartismali
gecti ama fazla birbirine satasmadi- rahat bir oturum grubu olarak ortaya ¢ikti. Ben
aslinda baska bir program sebebiyle cagrildim onun {izerine tam programdayken
bagka bir program Uizerine tekrar cagrilmis oldum. iki programi sanirim tam olarak
tamamlayamadigim icin 6nce sizden bu konuda 6zir diliyorum. Clink{i ben bu otu-
rumun yarin olacagini bilerek buradan ayrnimistim.

Yalniz konusmacilar ne der bilmiyorum ama bu siyaset-ahlak iliskili toplantida
benim bu iki guin icerisinde genel olarak dinledigim ve duyduklarima bakilirsa siya-
set ahlaki agisindan acaba evrensel bir takim ahlak kurallar ya da evrensel bir ahlak
imkani olusturulamaz béyle bir yaklasim ortaya konulamaz mi? Clinki biz biliyo-
ruz ki islam ahlakinin ézellikle uluslararasi iliskilerde ve siyasette ve siyasetin bizzat
kendisinde olusturdugu bir takim ahlak ilkeleri var. Bunlar bugiin evrensel ahlak
ilkeleri olarak zaman zaman dedisik ifadelerle yer aliyor. Mesela bu oturumlarin bi-
risinde dile getirildi. iste altin kural adi altinda sen eder kendine bir sey yapiimasini
istemiyorsan sende bagkalarina yapma. Bu biliyorsunuz ayni zamanda Hazret-i Pey-
gamberin bizzat buytk kitlelere hayati boyunca her zaman uygulamasi gereken
ve her zaman bu insanlarin kendisini bagkasinin yerine koyarak hareket etmesini
istedigi bir prensibin olusturdugu ilke. Biz biliyoruz ki ézellikle ilahi dinler bu tip
evrensel degerleri kutsal kitaplarinda ele aliyor ve bunlar tizerinde oldukga derin
ve bizi diistinduiriicl ilkeler ortaya koyuyor. Mesela Tevrat’a baktigimiz zamanda bu
on emir olarak karsimiza cikiyor. Belki ilk bastaki tic emri ¢ikarirsak bu daha ¢ok Ya-
hudilige 6zel kurallar olarak diistintlebilirse onun disinda geriye kalan yedi kurala
baktigimizda bu ayni zamanda incil'de de tekrar ediliyor. Kur'an'i Kerim'in ézellikle
Uc ayetinde hatta bu on degil on iki olarak zikrediliyor. Biitiin bunlar bize gosteriyor
ki dinler acisindan bir takim evrensel ahlak ilkelerinin olabilecegi ve zaten bu ahla-
kin bir temelde sorunu olan evrensel ahlak ilkelerinden bahsedebilir miyiz seklinde
ki bir yaklasim da ayni zamanda ahlakin 6zlinu olusturuyor.

Biz zaten bu yeryliziindeki dinleri s6yle hesaba kattigimizda basta en fazla insa-
ni olan Hristiyanlk sonra islam ve arkasindan Yahudilik geliyor. On emir acisindan
baktigimizda ise bu ahlak ilkelerinin evrenselligi cok aciktir. Simdi siyaset alaninda
da acaba béyle evrensel islam’in 6ngérdiigii bu yasalar da esas almak kaydiyla bir
ahlak teorisi olusturulabilir mi? sorusu merkezi goériniyor. Ger¢i konusmacilari-
miz bugilin insanlarin bitiin devletlerin uymasi gereken bir takim esas kurallarin
oldugunu, BM diger kurulan teskilatlar bu konuda bize 6n ayak oldugunu séyllyor
ama bunu disinda daha somut daha elle tutulur gozle gorilir ilkeler olamaz mi
diye benim aklima geliyor. Ve bdyle bir calismanin ben sahsen yapildigi takdirde
hem bizim ahlak felsefemiz acisindan hem de insanlik agisindan buyiik bir hizmet
verecegdine inaniyorum. Sizi daha fazla bekletmek istemiyorum. Sizin sabrinizin ti-
kendigini biliyorum. Boyle bir toplantida da son konusmaci olmanin da ne demek
oldugunu hissediyorum ve hepinizi saygiyla selamliyorum.

193






Sdara Sonuc Bildirgesi






D. Mehmet DOGAN:

Tekrar hos geldiniz arkadaslar. Hepinizin bildigi gibi iki glindir devam eden Ah-
Iak Suras’'nin bugin 3. yani son giintindeyiz. Ahlak Suralarinin birincisi 3 yil 6nce
yapilmisti. 2. Ahlak Surasi Tirkiye'nin ve gercekten ayni zamanda dinyanin giin-
demi olan bir konu Gzerine yapildi, “Siyaset ve Ahlak”. Mesela biz siyaset ve ahlaki
siyaset olarak tartisirken diin bir haber geldi. Misir hikiimeti Turkiye buyik elgisini
istenmeyen adam ilan etti. Bu aslinda dis siyasetin hangi parametrelerde ytridi-
glina gosteriyor. Turkiye'de diinyanin diger ulkeleri gibi araziye uysaydi, reel poli-
tiklerin yolundan gitseydi. Misir'la iliskileri bu duruma gelmezdi. Bana gore Tirki-
ye Misir konusunda bilhassa bircok konuda bu sekilde oldugunu disiintiyorum,
ahlaki bir tutum takiniyor. Yani darbeye darbe diyor Basbakanin ifadesiyle. Fakat
bircok ulkede cesitli sebeplerin neler oldugunu biliyorsunuz.

Dis siyasette asil etken glictir. Guglu tlkeler Amerika'dan hiza tutarak, Ortado-
gu'da da Suudi Arabistan’a bakarak siyasetlerini tayin ettiler ve bircogu Misir'da dar-
beye darbe demedikleri gibi, darbeye de destek verdiler. Tlrkiye ise bastan beri bu
konuda ilkeli davrandi. Darbecilerle iliskilerini gelistirmeye yanasmadi bircok tlke-
nin aksine ve sonunda da Misir ydnetimine tepki gosterdi. Aslinda bu tepkinin yine
de bu noktaya gelmemesi gerekirdi. Misir ile Tirkiye islam diinyasinin iki dnemli
merkezi. iste bu iki merkez bir araya geldiginde islam diinyasinin belki de iki yakasi
bir araya gelirdi. Buna dogru bir gidis vardi. Ama ne yazik ki darbe bu gidisi tama-
men ortadan kaldirdi. Peki, bunu nasil gérmeliyiz. Bu kisa vadeli politika olarak biz-
de bir Gzlintl bir rahatsizlik yaratti ama uzun vadede disiintldiginde ilkeli, ahlaki
davranmanin dogru hareket oldugunu diisiiniiyorum. Gelecekte Misir'la iliskiler in-
sallah en Ust seviyede olacak. Clinki hicbir darbe siirekli degildir. Misir darbesinin
de kim bilir belki 3 yil 5 yil bir 8mri vardir ve o 6mirden sonra ¢ekilecektir ve Misir
halki kendi kaderine hakim olacaktir.

Degerli arkadaslar siyaset ve ahlaki burada Tiirkiye'nin seckin bilim adamlari ko-
nustu. Ben kapanista da ifade ettim, gercekten burada gérdiigiim manzara beni
Umitlendirdi, hatta gururlandirdi. Cok sayida yetismis akademisyenimiz kendi du-
stincelerini tebliglerini de ifade ettiler, tartistilar. Bir adap icerisinde bunu yaptilar
ve sonugta da dyle saniyorum ki biitlin salona gelenler bu toplantiyi takip edenler
bu glizelligi gordiler ve bu bize ayni zamanda 3. Ahlak Surasinin hangi sartlarda
ne seviyede yapilacagi konusunda bir fikir verdi. Oncelikle bu Ahlak Surasinin ya-
pilmasinda Konya Biiylksehir Belediye Baskani Tahir Akytrek Beyin &zel ilgisini
hassaten belirtmek istiyorum. Sayin baskanimiz bu konuda gercekten bize biyik
destek verdiler. Kiiltiir dairesindeki arkadaslarimizla isbirligi icinde zaten bu top-
lanti ylratdldd. Onlara da mitesekkiriz. Degerli ilim adamlarimiz davetimizi kabul
ettiler. Mehmet Aydin gibi ¢cok tecriibeli yasini, basini almis biitiin diinyada taninan
bir hocamiz, uzun zamandir inzivadaydi. Davetimizi kirmadi sagd olsun, tesrif etti
ve glizel bir konusma yapti. Sonra da diinki sisten dolayr gelemeyen bir arkadasi-
mizin yerine oturum baskanhgini da yurattl. Guzel intibalarla yanimizdan ayrildi.
Ayni zamanda Mehmet Aydin'in bir 6zelligi de uluslararasi siyasette yeri olan bazi
kurumlarda da sanirim gorevleri vardi. Ayrica Mahmut Erol Kili¢ hocamizi da buna
benzer politik bir rol lstleniyor, o da ¢ok iyi yetismis degerli bir ilim adamimizdir.
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O da islam Ulkeleri Parlamenterler Birligi Sekreteri. Biitiin hocalarimiz gercekten
glizel hazirlanmislar. Bildirilerini sundular. Tartismaci arkadaslarimiz da mizakere
metinlerini sundular. Gercekten de bir ilim ve fikir ziyafeti oldu. Beyin firtinasi oldu.
Bugiin ne yazik ki hocalarimizin ¢cok azi burada, Mustafa Acar arkadasimiz ayni za-
manda komsu Aksaray Universitesinin rektori. Diin zaten bildirisini burada sundu.
Burada Ankara'dan TYB yoneticileri ve Konya'dan TYB yoneticileri var. Belediye kiil-
tlr dairesinden arkadaslarimiz var. Ben bilhassa hassaten degerli miftimiziin bu
meseleyi 6nemseyerek katilmasindan dolayi buyik bir memnuniyet duydum.

Ahlak bir Misliiman icin elbette ki vazgecilmez bir konudur. Hayatimizin her
alaninda ahlakli olmak zorundayiz. Miftimuzin buraya gelmesinin de bu suur
Uzerine oldugunu distniyorum. Kendisine tesekkir ediyorum huzurlarinizda.
Arkadaslar, ahlak konusu bizim hayatimizda gériinurde yok gibi olmasina ragmen
arka planda guicli bir sekilde var. Yani Tirkiye’nin maddi gelismesi ayni zamanda
insani gelismeye de paralel olarak ylirimedidi icin biyiik ahlaki problem ve sikinti-
lar ortaya cikiyor. Bunu hepiniz miisahede ediyorsunuz, hepiniz gériiyorsunuz. Biz
burada insani gelismenin ahlaki ilkeler Gzerinde yurutilmesi gereken bir kalkin-
manin ayni zamanda gerekli oldugunun altini ¢izdik. Biraz sonra 2. Ahlak Surasinin
Sonuc Bildirgesi okunacak. Arkadaslarimiz bu Strada konusulan konulari, sdylenen
sozleri, ifade edilenleri bir araya getirip 4 sayfalik bir metin halinde bize sundular,
Sdranin sonuc bildirgesi olarak. Simdi toplantinin ilmi sekreterligini yiiriiten Dog.
Dr. Musa Kazim Arican Bey, 2. Ahlak Surasinin sonug bildirgesini okuyacaklar. Hepi-
nize ilginizden, katkinizdan dolayi bilhassa tesekkir ediyorum.
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Doc¢. Dr. Musa Kazim ARICAN (Sura Sonug Bildirgesi):

Degerli basin mensubu arkadaslar, degerli hocalarim, sayin madarim. Sura-
mizda sunum yapilan, tartisiimasi yapilan, mizakeresi yapilan konular gercekten
baskanimizin ifade ettigi gibi samimi, derinlikli tartismalarla izledik. Gercekten son
yillarda belki de 6zlemini duydugumuz giizel bir sura gerceklesti. Bunu da biz bir
sonuc bildirgesi olarak hazirladik. Sizlerin tevecciihiine sunduk. Simdi ben bunlari
sizlerle paylasmak istiyorum.

Ahlak neredeyse insanlikla esdeger, insanlik kadar eski bir kavram. Akil insana
ahlakli olmayi telkin ediyor. Kalp insanin ahlakh olmasintistiyor. Dinden konustugu-
muzda ahlaktan konusuyoruz. Son Peygamber -aleyhisselam- glizel ahlaki tamam-
lamak icin geldigini beyan ediyor. Filozoflar ahlaki insanin kendini bilmesi olarak ta-
rif ediyorlar. Adalet, merhamet, iyilik, vazife, dayanisma biitlin toplumlarda; biitiin
dinlerde ortak kavramlar. Ahlakin kaideleri bu ve benzeri ilkelerden ¢ikariliyor. TYB
insani insan yapan hasletlerin basinda gelen ve hayatimizda yerinin gittikce azal-
dig1 dustiniilen ahlakin dncelikle ilim ve fikir dlinyamizin ¢alisma alanina girmesi
icin ilk olarak 2009 yilinda istanbul'da 20. Yizyihmizin ahlakg disiinirii Nurettin
Topgu'nun dogumunun 100. Yili dolayisiyla 1. Tirkiye Ahlak Surasini diizenlemis-
ti. 2. Ahlak Surasi Konya Buyiiksehir Belediyesi'nin ev sahipliginde bulyik Ahlakci
Mevlana Celaleddin RGmi’nin aziz hatirasina ithafen 22-24 Kasim tarihleri arasinda
Konya'da gerceklesti.

ikinci Ahlak Surasinin ana konusu Ahlak ve Siyaset olarak derlenmisti. Sura'da
ahlak-siyaset iliskisi, bati siyasetinin ahlaki temelleri, uluslararasi siyasetin ahlaki so-
rumlulugunun sorgulanmasi, islam diinyasinda siyaset ve ahlak, ekonomi politika-
larinda ahlak konular derinlemesine konusuldu ve tartisildi. Tirkiye'de ve diinyada
siyasetin yeniden sekillendigi bir dénemde lke ve diinya politikalarinin ahlakiligi
farkli bakis acilarina sahip ilim ve fikir adamlari tarafindan tartisildi. Acilis ve deger-
lendirme oturumlari disinda 4 oturumda 8 tebli§ ve bunlara dair 8 muiizakere ile
konular acik yireklilikle ve derinlemesine irdelendi. Sizlere dagittigimiz metinlerde
oturum diizenlerimiz mevcut, bunlari ben tek tek okumuyorum. Arkadaslar sura
calismalarinda asagidaki sonuglara varilmis ve 14 maddede 6zetlenen hususlarin
onemine dikkat cekilmistir.
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Sdra Sonug Bildirgesi

1. insani sorunlarin temelinde ahlakiligin dnemsenmemesi yatmaktadir. Ahlak
insan fiillerinin biitin boyutlarini kapsar. Sahsiyet ancak ahlak temeline dayanarak
gelisebilir. Ahlak toplumsal ve siyasi hayatimizda yeniden ve etkin bir sekilde yer
almalidir.

2. Ahlak mutlu olma, siyaset ise mutlu olma ¢abasidir. Ahlak siyaseti etkilemeli
ve yonlendirmelidir. Ahlakin insan hayatinda yeniden merkeze oturacadi bir diinya
ve siyaset insa edilmelidir. Hz. Peygamberden sonra islam toplumlarinda siyaset ve
ahlakin her zaman arzu edilen 6lgude bir araya getirilemedigi gorilmektedir. Siya-
set alaninin gercgeklerini dikkate aldigimiz kadar ideal oranda gézetmemiz gerekti-
ginin bilincinde olmalyiz.

3. Siyasetin ahlakini sadece siyasetci tayin etmemeli. Ahlakin hayatin tim
alanlanyla ilgili iliskisi ilim ve fikir zemininde tartismaya acilmalidir.

4. Ahlakin siyasette izdlisimi 3 sekilde ortaya cikar. Sahsi idealler, toplumsal
cikarlar ve ilahi emirler. Sahsi ideallerin yani sira kesin olarak kendi menfaatini du-
siinmek siyasette ahlaki bir vazifedir. Din ve ahlak doguslari ve soyledikleri gaye
itibariyle birbirinden ayrilamaz. Ahlakl olmanin esas yolunu ilahi emirlerde bulmak
muUmkinddr.

5. Suphesiz ki kolektif bir bati ahlaki ve siyasetinden s6z edemeyiz. Ancak bu-
glin batinin dis siyasetinin ¢ifte standarda sahip oldugunu ve ahlak ilkelerini ekseri
dikkate almadigi ortadadir. Amaclar icin her tiirli araclari mesru kilan ahlak anlayisi
siyaseti yoneten bir cercevenin merkezine cikarilmalidir. Tim toplumlar icin ortak
bir ahlak dili olusturulmahdir.

6. Bati hukuku ve aragsal akli cercevesinde olusturulan BM, IMF, Diinya Ban-
kasi gibi Us kurumlar gayri ahlaki karar ve davranislar sergilemektedir. Adi gecen
miesseseleri denetleyen mekanizmalar bulunmamaktadir. Bu noktada gorev yine
ahlaka, insanh@in vicdanina diismektedir.

7. Mdisliman toplumlarin icinde bulunduklari karmasadan kurtulmak icin ah-
lak-siyaset iliskisi yeniden ele alinmalidir. Mislimanlarin siyasi meselelerine ¢6ziim
tretmek icin 6ncelikle islami kaynaklar temelinde aranmalidir. Ancak bu yolla bize
ait olanin bize dair olanin da ¢6ziimu saglanabilir.

8. Mezhep taassubundan kacinilmali, islam diinyasinin ortak cikarlarini mer-
keze alan bir iist anlayis gelistirilmelidir. Bazi Musliiman dlkelerin kendi milli ¢iI-
karlarini ahlaki ilkeleri ortaya koydugu asikar bir gercekliktir. Batiy elestirirken bu
olgunun goézden kacirilmasi bir paradokstur. Siyasi, ekonomik ve kilttrel agidan
emperyal giiglere bagli toplumlarin ahlaki bir siyaset takip edemeyeceklerinin far-
kina varmalari gerekir. Musliiman toplumlar icerisinde ahlaki kaygilari canh tutacak
bir taban hareketinin olusumuna, demokratiklesmeye ve sivillesmeye 6nem veril-
melidir.

9. insanligin sorunlarindan tiim insanlar sorumludur. Batinin siklikla vurgula-
dig1 evrensel insan haklari, demokrasi, 6zgtrliik ve adalet séylemleri cogu zaman
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icerdigi ve ima ettigi sdzlere daha haiz olamamistir. Bati bu hususlarda cifte standart
uygulamistir. Bu degerlerin her birisi icin gecerli oldugu bilinci vurgulanmalidir.

10. Adalet gozetilmeksizin ekonomide ahlaktan s6z edilemez. Glinimizde
ekonomik iliskilerde yeniden ahlakin hakim kihnmasi gerekmektedir. Ahlakiligi go-
zetmeyen kapitalizmin degerleri 6nline gecilmesi gerekir. Maddi kalkinmanin yani
sira manevi doygunluga dnem verilmelidir.

11. Turkiye'de siyasetin 6zline ve yakalayis bicimine her zaman teyakkuz halin-
de bir ruhla yaklasilmalidir. Bagkalarini elestirdigimiz nispette cuvaldizi kendimize
batirmaliyiz. Bu cercevede ahlaki ve ahlaki olani savunmanin kimi zaman otoriteye
karsi muhalefet etmeyi gerektirecegdi akildan ¢ikarilmamalidir.

12. Siyaset ve ahlak tartismalari birbirimizi dogru anlayabilecedimiz ortak bir dil
ve zemin Uretmeli ve tartismalar bu zemin tzerinde yurimelidir.

13. Her turld zullim ve sdmiirliye karsi kiiresel bir ahlak bilinci olusturulmahdir.
Mevlana'nin pergel metaforundan hareketle ahlaki ilkeleri, farkindahgi ve durusu
hem kendi cografyamizda hem de uzanabildigimiz bitiin ufuklarda temsil etme-
liyiz.

14. Ahlakh bir toplum olusturabilmek icin Makyavellinin levhalarinin yerine
Hazret-i Mevlana'nin eserlerinin okutulmasi gerektigi artik fark edilmelidir. Yiizyili-
miz Mevlana disiincesinin ahlaki 6nderligine siddetle ihtiyac duymaktadir.

Tesekkiir ediyorum.
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D. Mehmet DOGAN: Evet arkadaslar hepinizin gérdiigii gibi toplantinin sonug
bildirisi temel bir takim esaslara istinad ediyor ve zannediyorum ki bu bildiri mim-
kiin oldugu kadar yayilacak tarafimizdan tabi ki siz de yayilmasina araci olacaksiniz.
Yankilarini da bulur insallah béyle olmasini iimit ediyoruz. Ben bu toplantida de-
gerli Kiiltiir ve Sosyal isler Daire Baskani Dr. Miicahit Sami Kiiciiktigh Beye de s6z
vermek istiyorum. Onlar ev sahibi olarak hi¢ konusmadilar bu toplanti boyunca. As-
linda onlarin da konusmasi gerekirdi. Bizden bir talepleri olmadi. Biz simdi talepleri
olmadan onlara s6zl veriyoruz.

Dr. Miicahit Sami KUCUKTIGLI:

Efendim biz de burada konusulanlardan istifade ettik. Dinlemek icin ve sehrimi-
ze faydali olmasi adina bu program icerisinde yer almistik. Bizde basta siz onursal
baskana ve ayni zamanda genel baskanimiza ¢ok tesekkir ediyoruz, bu faaliyeti
Konya'mizda yiriitme iradesi gosterdiginiz icin. Sehrimiz adina da son derece fay-
dali bir ilmi miizakere ortami ortaya konmus oldu.

Biz Buytuksehir Belediyesi olarak TYB Genel Merkezi ve TYB Konya Subesiyle ha-
kikaten cok aktif calismalar yuritlyoruz. Yazarlar Birligi Konya subemizin ¢ok aktif
olan, sosyal faaliyetlerine destek olmaya calisiyoruz. Kendilerinin yir{ittigi pek ¢cok
onemli faaliyet s6z konusu. Bu faaliyetlerde corbada tuzumuz mesabesinde destek
olmaya calistyoruz. TYB Genel merkezi ile de en son Sehir Tarihi Yazarlari Kongresini
gerceklestirmistik. Bu da son yillarda diizenledigimiz ikinci 6nemli toplanti oldu.
Son derece istifade ettigimiz bir toplanti s6z konusu idi. Universiteli 6grencilerin
katilimi son derece iyi diizeyde idi. Mevlana sehrinde siyaset ve ahlak konulu bir
suranin ylritilmesinden son derece memnun oldugumuzu ifade etmek isteriz.

Umit ederiz ki siyasette ahlak daha artar bir degerle devam eder, sadece iilke-
mizde degil uluslararasi arenada da sirer. Kendi cografyamiza yakin yerlerde yasa-
nan insanlik dramlari son bulur. Sadece Suriye'de 150 bine yakin insanin 6ldirildi-
gunu biliyoruz. Buna karsi ahlaki bir durus sergileyen Turkiye'nin bu saglam ve yere
saglam basan siyaset anlayisinin gliclenerek devam etmesi taraftariyiz. Misir'da
yasanan iliskiler hakeza sizin beyan ettiginiz gibi. Darbenin ve demokrasinin ikili
sacayaginda daima demokrasiden yana tavir alan ve bu anlamda da ortaya siyasi
bir durus sergileyen Turkiye'nin konumu artan bir ilgi ile izZlenmektedir, takip edil-
mektedir. Hakeza il Miiftiimiizde burada, gecen yil Briiksel'de bir AB toplantisi icin
bulundugumuzda Diyanet isleri Baskanligimizin dini atasesinin bize séyledigi bir
s6z hakikaten manidardi. S6yle demisti atasemiz, bizim burada yasayan gurbetci-
lerimiz, Turklerimiz bugline kadar kaldirimda, sokakta, yolda baslari dnde egik yu-
rurlerdi ama simdi goriiyorum ki kaldirrmda, caddede, sokakta insanimiz gogstini
gere gere yurlyebiliyor. Dis politika da ve i¢ siyasette Turkiye'nin izledigi ahlaki
durus, tutum, davranis son 10 yilda ¢cok degisti. Bu tim diinya tarafindan takdirle
izlenmektedir. Bugtin gelirken bir makale okudum. Makale Afrika'da bir dergide ¢I-
kan ingiliz ve Tiirk siyasetini degerlendiren bir yaziydi. 18 ve 19. Yiizyilda ingiliz Aris-
tokrasisinin Tiirk gibi yasamak, Tirk gibi giyinmek, Turk gibi durmak cercevesinde
blyik bir 6zenti icerisinde oldugunu ifade etmisti.
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Bundan iki asir 6nce ki o sanli tarihimizin bize verdigi misyonu tGmit ederiz ki
onlumuzde ki stirecte tim diinyaya 6rnek olacak sekilde stirdiirliriiz. Bu kongreler,
bu suralar ilmi diizeyde nasil yuritiileceginin arka planini ortaya koyarken hepimi-
ze de glizel 6rnekler sunmaktadir. Siyasetcimize diisen bu anlamda bunu hakkiyla,
laikiyle yerine getirebilmektir. Yine en son aklimizda kalan bir fotografi paylasmak
isterim. G-20 toplantisinda Sayin Basbakanimizin en son ¢ekilen fotograf karesin-
de yer alirken herkesin lkelerinin yer aldigi zeminde yer alan bayraklarin yaninda
durmasi beklenirken Sayin Basbakanimizin o bayragi yerden alarak cebine koymasi
yaninda ki Angela Merkel'den Obama'ya kadar herkesin hayret ve saskin bakislarla;
o bayraga saygisini gostermesi Tlrk siyasetinin, Tirk liderlerinin vatanina, milletine,
bayragina ve tarihine karsi gosterdigi sevginin, durusun en temel ahlaki 6rnegidir
diye disiinmekteyiz. insan haklarinin, ézgiirliiklerin sadece Suriye'de, Irak’ta, M-
sir'da degil tim diinyada hakim kilmasi en biylik temennimizdir, duamizdir, niya-
zimizdir. Tekrar ben bu programi organize ettiginiz icin ve Konya'da gerceklesmesi
icin irade beyan ettiginiz icin cok tesekkiir ederim. Sayin Bagkanimizin sehir disinda
olmasi sebebiyle katilamadigini burada ki hazir(ina en kalbi selamlarimizi iletmesi-
ni istedi ifade etmek isterim. Cok tesekktir ederim sag olun.

D. Mehmet DOGAN:

Ben de degerli baskanimiza tesekkiir ediyorum. Zaman zaman da arkadaslarim-
la konusurken diyoruz ki ya keske Ankara yerine Konya'da olsaydik kiiltlrel faaliyet-
ler agisindan isbirligi yapacagimiz giicli bir belediye ile cahsirdik. Maalesef Anka-
ra'da boyle birimkana sahip degiliz. Butln belediyeler kiltiire bu kadar yakin degil.
Biitlin belediye baskanlari Tahir Bey gibi kiilttrel, irfani meselelerle ilgilenmiyor ve
bir arka plani olmuyor. Konya'da béyle bir belediyecilik oldugu icin biz gercekten
blyilk bir memnuniyet duyuyoruz. Konya subemizde kokli bir subedir. 20. Yilina
giriyor. En gliclii subelerimiz istanbul, Bursa. Konya'da bunlardan bir tanesi elbette
ki. Buradaki belediyelerin sivil toplumun destegi ile bunlar oluyor. Konya bu ba-
kimdan bereketli bir yer. Tekrar belediye baskanimiza ve yetkililere huzurlarinizda
tesekkir ediyorum. Sehir Tarihi Yazarlari Kongresi de basariyla sonuglandi. Tabi sizin
sorulariniza da yer vermek gerek ama ondan once dederli miiftimuze de yer ver-
mek istiyorum. Onun da tahmin ediyorum ki bu konuda séyleyecek sozleri vardir...
Buyurun.

Siikrii OZBUGDAYCI (Konya il Miiftiisi):

Gok degerli baskanim saygideger ilim adamlari, katilimcilar ve basinimizin gi-
zide mensuplari. Hepinize hayirli sabahlar diliyorum. Hepinize Allah'tan saglik, afi-
yet ve muvaffakiyetler diliyorum. TYB gercekten uzun yillardir Tirkiye’'mizin ilim ve
irfanina cok 6nemli katkida bulunan bir sivil toplum kurulusumuzdur. Hatta baz
yayinlari bende bulunuyor, onlari firsat bulduk¢a okuyorum. 3 gindiir Konya'mizda
devam eden bu 2. Ahlak Surasi da yine ilim ve irfan yuvasina 6nemli katkilardan
birisidir diye distiniyorum. Ayrica bdyle bir suranin Konya'mizda diizenlenmesinin
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ve Hazret-i Mevlana'nin anisina diizenlenmesinin de 6zel bir anlami var diye diisi-
nlyorum. Biraz 6nce sonug bildirgesini dinledik gercekten ¢ok guizel hazirlanmig
bir sonug bildirgesi emegi gecenlere tesekkir ediyorum. Orada iki husus sahsen
benim dikkatimi ¢ekti.

Bugiin insanligin bitin problemlerinin temelinde ahlakilik yatmaktadir. Eger
insanlk bu ahlaki 6zimsemis ve benimsemis olsa insanlik bugiinkii problemi ya-
samayacak. iste Suriye'de, Irak’ta, Misir'da dzellikle islam diinyasinin bazi yerlerinde
yasanan bu problemler yasanmayacak. Bu gercekten giizel ve 6nemli bir tespit-
tir. Zaten sonug bildirgesinde de buna atifta bulunulmus sevgili Peygamberimiz
(aleyhisselam) islam’i tarif ederken “islam giizel ahlaktir’, yani islam giizel ahlaktan
ibarettir buyuruyorlar.Yine, “ben giizel ahlaki tamamlamak tizere génderildim” buyu-
ruyorlar. Bitiin bunlar bize gosteriyor ki gercekten her seyin basi ahlaktir. Her seyin
temeli ahlaktir, dolayisiyla bugtinki insanlarin problemlerinin temelinde de ahla-
kin olmamasi, ahlaki prensiplere uyulmamasinda yatmaktadir diye distntyorum.
Baskanimizin da ifade buyurduklar gibi gercekten Konya Buyiiksehir Belediyesi
ilmi ve kilturel etkinliklere her zamandestek vermektedir onun icinbasta belediye
baskanimiza ve ekibine burada tesekkdr ediyor, siikranlarimi arz ediyorum. Nerede
Konya'mizda bir kiiltiirel ilmi faaliyet varsa mutlaka onun yaninda Biiyiiksehir Bele-
diyesi vardir veya ilce belediyelerimiz vardir. O yonden Konya’'miz bu yoniyle ¢ok
sanshdir. Baskanimizin da ifade ettigi gibi insallah bu faaliyetler bundan sonra da
devam edecektir.

Sonug bildirgesinde dikkatimi ceken diger bir konuda filozof Machavelli teo-
rilerinin goruslerinin yerine Hazret-i Mevlana'nin gorislerinin okutulmasini ve
Ogretilmesini gelecek neslimize benimsetilmesi. Gergekten kurtulusumuz icin ve
insanligin problemlerinin ¢6ziimu icin dnemli bir ¢ikis yolu olacaktir. Ben bu sonug
bildirgesinde -ki goriislerin tamamina yiirekten katiliyorum- ve bu suraya katkida
bulunan degerli ilim adamlarimiza, fikir adamlarimiza tesekkiir ediyorum. Cenab-i
Allah’tan saglik, afiyet ve hayirli uzun dmdrler diliyorum ve ben ayrica 6zir diliyo-
rum. Surayi bastan sona kadar takip etmeyi cok arzu ettim ama ara sira katilabildim.
idarecilik olunca bazi dnemli programlar dolayisiyla takip edemedim ama insallah
bu bildiriler ve miizakereler basilinca sag olsunlar TYB bize de génderiyor. insallah
onu zevkle okuyacagimi belirtmek istiyorum. Tekrar tesekkiir ediyorum ve hepinizi
saygl ve muhabbetle selamliyorum.

Mehmet Ali KOSEOGLU:

Buglin ayni zamanda o0gretmenler giini. Basin mensuplar arkadaslarimizin
farkli gorevleri olmasi hasebiyle onlari da ¢cok fazla zorlamak istemiyorum. TYB Kon-
ya subesini faaliyetlerini zaten Konya'da bulunan arkadaslarimiz takip ediyorlar. Ba-
sin mensuplari bize gercekten ¢ok yardimci oldular. Onlara ¢ok tesekkiir ediyorum
ama TYB de gercekten Tirkiye'nin en 6nemli kiiltir ve sanat kuruluslarindan birisi-
dir. Bundan sanirim bir ay kadar 6nce Tarihte Roman Romanda Tarih Sempozyumu
gerceklesti. istanbul'da Edebiyat Giinleri istanbul Subemiz tarafindan devam edi-
yor Turkge'nin siir soleni gibi uluslararasi bir program yine TYB tarafindan devam
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ediyor. Turkiye Sanat Yilliklari, Turkiye'nin sanirim tek yilligi. TYB Genel Merkezimiz
tarafindan kiiltlir ve sanat hayatina kazandiriliyor. Ben butlin bu ¢alismalarin ortaya
cikmasinda gercek bir azim ve fedakarlik 6rnegi gdsteren Mehmet Dogan abiye, ib-
rahim Ulvi Yavuz baskanimiza, Genel Merkezdeki gorevli arkadaslara cok tesekkiir
ediyorum. Bu 6nemli calismalardan tabi ki biz de Konyali olarak faydalaniyor, feyz
aliyoruz. iki 6nemli sempozyumu Konya'da gerceklestirdik. Tarihi Sehir Yazarlari
Sempozyumu ve 2. Ahlak Surasi’'ni da Konya'da gerceklestirmis bulunuyoruz. Ozel-
likle Ahlak Surasinin Konya'da gerceklesmis olmasinin ben 6zel bir 5Snemi oldugunu
distntyorum. Clinkli Konya'nin dlinyanin ihtiya¢c duydugu temel insani degerle-
rinde merkezinde oldugunu dustinliyorum. Konya'da Mevlana'dan, Konevi'den,
Nasrettin Hoca'dan, Ladikli Ahmet Aga'dan, Hadimi'den... hangisinden bir s6z
cekerseniz ¢ekin muhakkak ahldk manasinda insanligin kurtulusu manasinda, in-
sanliga katki manasinda cok 6nemli ciimleler elde ediyorsunuz. Bu manada dolu
dolu bir Ahlak Surasi geceklestirmis olmanin mutlulugunu yasiyorum. Genel Mer-
kezimize ¢ok tesekkir ediyorum. Biiyliksehir Belediyesi Kiilttr Dairemizden degerli
arkadaslarimiza ¢ok tesekkur ediyorum. Biitiin katimcilara da hassaten tesekkdir
ediyorum. insallah yeni, biiyiik suralar, sempozyumlarla Konya'miz bu kiiltiirel ad-
res olma 6zelligini devam ettirir. Tesekkiir ediyorum.
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Sara Haberi



Konya'da ii¢ giin siyaset ve ahlak konusuldu. ilim ve fikir adamlari i¢ ve dis
siyasetin ahlaki meselelerini tartisti.

Turkiye Yazarlar Birligi ile Konya Buyik Sehir Belediyesinin ortaklasa diizenledi-
gi ll. Ahlak Sarasi Siyaset ve Ahlak 6zel temasi ile 22-24 Kasim 2013 tarihinde Konya
Bera Otel'de gergeklestirildi.

Program Cuma sabahi protokol konusmalari ile basladi. SGra Akademik Sekre-
taryasi adina Dog. Dr. Musa Kazim Arican konugsmasinda glinimuzde artik dnem-
senmeyen ahlak meselesinin masaya yatirilmasinin dnemine dikkat cekti ve konu-
nun hayatiyet arz ettigini dile getirdi. Tlirkiye Yazarlar Birligi Vakfi Miutevelli Heyeti
Baskani D. Mehmet Dogan ise konusmasinda, ahlakin insanlikla esdeger ve insanlk
tarihi kadar eski ve kokli bir kavram oldugunu belirterek, aklin insana ahlakh olma-
yi telkin ettigini, kalbin insanin ahlakh olmasini istedigini, dinden konusuldugunda
da aslinda ahlaktan konusulmus oldugunu vurguladi. AK Parti Konya Milletvekili
Mustafa Kabakgi da yapmis oldugu konusmada, ahlakin yalnizken de kalabaliklar
icindeyken de gecerli oldugunu hatirlatarak, sadece siyasette dedgil, hayatin her
sahasinda ahlaki olctler bulundugunu dile getirdi. Konya Buyiksehir Belediye
Baskani Tahir Akyurek de, SGranin Konya'da diizenlenmesinin anlamli oldugunu
belirterek Avrupa Ronesans’inin temelini Endiiliis medeniyeti olusturuyor, Anado-
lu Rénesans'inin merkezi de 1200°'li yillarda Konya olmustur, dedi. Bunun temel
taslarindan birinin Hazreti Mevlana oldugunu vurgulayarak, sosyal genetik yoluyla
bugtin de Anadolu’da ve Konya'da bu mirasi tasimak gerektigini ve Ahlak Surasi'nin
bu farkindaliga vesile olmasini temenni ettigini belirtti.

Protokol konusmalarinin ardindan 6gleden sonra Sranin I. Oturumu Prof. Dr.
Mustafa Aydin'in oturum baskanligini yaptigi ve siyaset ile ahlak alaninda fikir sa-
hibi olan iki seckin diistince adaminin, Prof. Dr. Mahmut Erol Kili¢ ve Eski Devlet
Bakani Prof. Dr. Mehmet Aydin hocalarin yer aldidi acilis oturumuyla bagladi. Acili
oturumunda Prof. Dr. Mahmut Erol Kilig, ahlak ve siyaset iligkisinin tahliline, tasav-
vufun genis kavram hazinesindeki kavramlar serh ederek yaklasmaya calisti. Sayin
Kili¢ insanin var oldugu yerdeki anlam haritalari kesfetmesi icin geldigi kaynagi
kendisine bir aydinlatici fener yapmasi, karsilastigi sorunlarda enfus-afak, dikey-ya-
tay boyutlarin ne olduguna dair bilgi sahibi olmasi gerektiginden bahsederek insa-
nin kesinlikle geldigi kaynagi unutmamasi gerektigini vurguladi. Kili¢’a gore insan,
ahlak meselesine yaklastiginda fert ahlaki, aile ahlaki ve devlet yonetimi seklinde
ahlak sahasinin li¢ énemli sa¢ ayagini bitlincil cercevede gormelidir. Aksi halde
0zl anlama her zaman eksik kalacak ve sorunlara sadra sifa verici ¢ziimler sunu-
lamayacaktir. Bunlar disinda ahlakin insanin yaratilisina 6z ve fitrat olarak konul-
dugunu, insanin bu 6ziinl korumasi gerektigini, bu 6ziin ancak Allah’in sifatiyla
sifatlanma cabasiyla gelistirilebilecegini ve insanlarin huzuruna kullanilabilecegini
belirtti. Zira islam disiincesinde toplumsal anlamda bu 6zii koruyan yéneticinin
kalbine Allah'in kanunlari ilham ettigi ve yoneticinin de bu kanunlari iklime ve sart-
lara gore uyguladigi fikirleri 6ne siirilmistur. Kilig, modern dénemin i¢/dis, reel/
ideal, eski/yeni olani birbirinden tamamen kopardigini, bunun ise istenen ve care
bulucu ¢6ziimlere ulasmayi neredeyse imkansiz hale getirdigini sdyleyerek, yapil-
masl gereken seyin yeniden zengin gelenede geri dénmek ve onun arkasindaki
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verimli yapiy1 yeniden kesfedebilmek oldugunu belirtti. Ayrica Kilig, ferdi ve top-
lumsal yasamda kaybolan seyin gelenekte var olup asil anlami tasiyan, onu yasatan
seriat, tarikat, hakikat ve marifet oldugunu ancak ne yazik ki giinimiizde ruhlari ve
referanslari yoniyle yabanci olup sadece bedenleri yoniiyle Mislimanlarin, seria-
tin ceza hukukuna hapsolmus durumda olarak biytuk bir krizi yasamakta oldugu-
nu lzulerek ifade etmistir. Kilic'a gore bu topraklarda yasayan Mislimanlar olarak
bizler, 6zlimiize geri donmeli ve kaybettigimiz fetva verme salahiyetimizi yeniden
kazanmaliyiz. Ancak bu yolla ahlak ve siyaset arasindaki iliski olmasi gerektigi gibi
okuyabilir ve insanh@in kurtulusu icin Gmit olma durumunu yakalayabiliriz.

Prof. Dr. Kili¢'tan sonra Prof. Dr. Mustafa Aydin, s6zii Prof. Dr. Mehmet Aydin‘a
verdi. Prof. Dr. Aydin, ahlak ve siyaset arasindaki iliskinin cok karmasik ve karmasik
oldugu kadar da 6nemli oldugunu belirttikten sonra ahlak ve siyaseti iki yakaya
benzeterek Hz. Peygamber doneminden sonra bu iki yakanin istenilen dl¢tide hig-
bir araya gelemedigini sdyledi. Aydin, meselenin teorik boyutu oldugu gibi bir de
pratik boyutu oldugunu ancak bu iki boyutun, cogu zaman birbirini tutarli sekilde
takip etmedigini, teorik olarak tutarli olan kisinin pratik sahada ayni tutarliligi de-
vam ettiremedigini ifade etti. Meselenin ¢6ziminin biraz da bunlar arasindaki te-
lif edilememezlikten kaynakladigini diisiinen Aydin‘a gore, nazari ve ameli fazilet-
ler birlikte insan tarafindan kazanilmasi gerekir -ki bu erdemleri sahsinda en kamil
anlamda toplayan peygamberler insanlara diinyanin nasil insa edilmesi gerektigi
konusunda 6rneklik teskil ederler, bunu yaparken ideal olani nasil reel olana tasi-
diklarini da insanlara gosterirler. Aydin iste tam da bu faaliyetin kendisini siyaset
olarak gérmektedir. Ona gore olan ve olmasi gerekenin telif edilmesi mutlulugu
insana vermektedir. Ahlak mutlu olma, siyaset ise mutlu kilma ugrasisi olarak kar-
simiza ¢tkmaktadir. Prof. Dr. Mehmet Aydin, siyasi bir karar almasi gereken devlet
adaminin ahlaki anlamda distinmesi gereken (i¢ sey oldugunuiileri surer ki bunlar
once kendisi, sonra toplumunun ¢ikarlari ve en 6nemlisi de O’'nun ne dediginin he-
saba katilmasidir. Dolayisiyla siyasi kararlarin ahlaki boyutunun en sonunda askin
sahaya uzandigini béylece Aydin giiglu sekilde vurgulamis olmaktadir. Ona gore,
bu dogrultuda en isabetli sekilde karar alip uygulamak icin de Misliimanlar arasin-
da derinlemesine ve ¢ok ciddi olarak tefekkiir faaliyetinde bulunmak demek olan
ictihat, tefekkirleri en iyisini cikarmak icin masaya koyarak carpistirma faaliyeti ola-
rak distinilen istisare ve en sonunda asgari mistereklerde bulunmak demek olan
icma miesseselerin ahlaki bir vazife olarak suirekli canh tutulmasi gerekmektedir.

Suranin ikinci oturumu Prof. Dr. Hisameddin Erdem’in baskanliginda Siyaset ve
Ahlak konusunu ele aldi. Oturumun ilk tebligini Dog. Dr. Hasan Yiicel Basdemir ah-
lak ve siyasetin dogasinin evirilmesi Gizerine sundu. Bu tebliginde Basdemir, Aristo
geleneginin siyaseti ahlaktan daha Ustiin gorerek siyaseti otorite sinirlayici olarak
degerlendirdigini, islam diisiincesinde ise fikih ve kelam kadar siyasetnamelerin
deger gormedigini ve siyaset-ahlak dili olusturulamadigini vurguladi. Basdemir'in
muzakeresini Prof. Dr. Celal Tiirer gerceklestirdi. Tiirer, Basdemir'in tebliginin ¢ok id-
diali ve kiskirtici oldugunu, metnin havada kaldigini ve liberal siyasetin 6n kabulleri
ile hareket edildiginin altini cizdi. Ayrica Turer, Bati siyasetine dair genellemelerin
islam diinyasina da aktarildigini belirtti. Yine siyasetin nicin ortak iyi olmamasi ge-
rektigi ve Mogol saldirisinda devlete sarilmanin nigin eksiklik oldugu sorgulandi.
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Oturum bagkani Erdem de tebligin dinamik ve canl bir metin oldugunu ve
onemli bir miizakerenin gerceklestigini vurgulayarak ikinci teblig icin s6zi Prof. Dr.
Bekir Berat Ozipek'e verdi. Modern Bati siyasetinin ahlaki temellerini konu edindi-
gi tebliginde Ozipek, modern Bati siyasetinin temellerine itiraz etmek gerektigini,
Bati'da birbiriyle celisen siyaset anlayislarinin mevcut oldugunu belirtti. Ahlakin da
farkli tanimlari oldugu ancak ‘sana yapilmasini istemedigini baskalarina da yapma'’
prensibinin hem dini hem sekdler taraflarca benimsenebilecek ortak ‘altin kural’
olan bir ahlak tanimi oldugu vurgulandi. Yine modern Bati siyasetinin Machiavel-
li'e dayandigi ancak onu okuma biciminin abartili olabildigi belirtildi. Bu tebligin
miizakerecisi Prof. Dr. ilhami Giiler, gecirdigi bogaz operasyonu nedeniyle progra-
ma katilamadi ancak mizakere metnini génderdidi icin, miizakeresi organizasyon
komisyonundan Ars. Gér. Muhammed Enes Kala tarafindan okundu. Ozetle Giiler,
Bati siyasetiyle islam siyaset anlayisini karsilastirarak, Bat’'nin sémiirgeci davrandi-
gini, islam’in ise I'la-y1 Kelimetullah ya da nizami alem icin yola ciktigini dile getirdi.
Dinleyicilerden alinan soru ve cevaplarla oturum tamamlandi.

Programin Ug¢lincti oturumu olan Uluslararasi Siyasetin Ahlaki Sorgulanmasi
baslikli oturumu Prof. Dr. Stikrii Karatepe yonetti. Karatepe siraya gore konusma-
cllara sz verdi. Prof. Dr. Muhittin Ataman Bati'nin ahlaki temelleri izerine genel
bir degerlendirme yaparak konusmasina basladi. Faydacilik eksenli gelisen aragsal
ahlak anlayisina gore dogru olan surekli degisir. Bu nedenle Bati'nin ilkelere daya-
nan, tutarl bir ahlaki siyaset giitmesini beklemek gereksizdir. Kendisini tim glizel
erdemlerin merkezine koyan Bati anlayisi bir siddet eyleminde eger eylemci Batili
ise onu ruh hastasi, Dogulu ise islamci olarak lanse eder. iste bu Bati diinyasi Suriye
ve Misir'a da bu ¢erceveden bakmaktadir. Ataman'a gore Suriye sorununda miida-
halesizligi ilke olarak benimseyen Bati dlinyasi her ne kadar muhalefeti destekliyor
olarak goziikse de esash bir eylemde bulunmamaktadir. Clinkl aragsal ahlaki ge-
regi Suriye'ye miidahale cikarlari ve yakin vadeli planlari ile uyusmamaktadir. Prof.
Dr. Ataman, Bati'yi olusturan degerler olan ve dillerine pelesenk ettikleri 6zgirliik,
insan haklari, adalet gibi degerlerin evrensel olabilmesi icin Bati'nin onlari kendileri
disinda olanlar icin de gecerli gérmesini ve bu yolda ugrasta bulunmasi gerektigini
cok ciddi sekilde vurgulamistir. Prof. Dr. Muhittin Ataman'in mizakeresini Prof. Dr.
Birol Akglin gerceklestirdi. Miizakere metninde Ataman’a bir elestiri sunmak yerine
onun gorislerini genisletmeyi secen Akgiin de Bati'nin 6zellikle Misir konusundaki
durusunu elestirdi. Bu derinlemesine kritigin ardindan s6zi Tirkiye'nin dis politi-
kasina getiren Akgiin Tirkiye hikimetinin ahlaki ve tutarh bir politika izleyerek
bugiin icin zor bir slire¢ goziikse de gelecekte sonuclarini olumlu alacagi bir pratik
cizgide oldugunu ifade etti.

Ayni oturumun ikinci bildiricisi olan Prof. Dr. Ramazan G6zen'in gorisleri ise
farkl yondeydi. Gozen'in her ne kadar konusunun icerigi Rusya ve Cin'in Suriye po-
litikasi olsa da degerli akademisyen icinde bulunulan konjonktiirii anlamak icin Li-
bya Devrimi hakkinda kapsamli bir giris yapti. Libya'da Rusya ve Cin'in aldatildigini
bu sebeple bu iki tilkenin iran’l da kaptirmamak icin Suriye'de direttigi dile getirildi.
GoOzen bu degerlendirmelerin ardindan Tirkiye’'nin son dort yildaki dis politikasinin
derinlemesine bir elestirisini yapti. Turkiye'nin dis politikada emperyalist hayallere
kapildigini dile getiren siyaset bilimci dis politikada pragmatistlestikce ahlaksizlas-
manin da oldugunu dile getirdi. G6zen'in miizakerecisi Prof. Dr. Berdal Aral ise bu
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sekilde bir karamsar tablonun gercekleri yansitmadigini séyledi. Aral'in aktarimina
gore Tirkiye Suriye konusunda arzu etmedigi sekilde ve insani degerlere bagli ka-
larak hareket etti. Tiirkiye her ne kadar ahlakiligi zorlasa da Bati diinyasi ve Suriye
ayni sekilde hareket etmedi ve bir insanlik drami ortaya ¢ikti. Buna ragmen Turkiye
elini etegini cekmedi ve Suriye'de ve cevre Ulkelerde ortaya ¢ikan yarayi sarmak igin
elinden geleni yapti.

Bu sunum ve muzakerelerin ardinda konunun sicakligina paralel diizeyde soru
ve katkilar geldi. Necmettin Erbakan rektorii Muzaffer Seker Tirkiye hakkinda daha
yapici ve ¢0zum Uretici elestirilerde bulunulmasi gerektigi hususuna dikkat cekti.
Oturum bagskani Sukri Karatepe ise Sayin Cumhurbaskani Abdullah Giil ile gegen
bir konusmasina atifta bulunarak bu savasa Tirkiye'nin Bati tarafindan itekleyerek
sokuldugunu dile getirdi. Bu degerlendirmeler ve sorularin cevaplandiriimasinin
ardindan oturum baskani Karatepe suranin bu bolimiini sonlandird.

Verilen 6gle yemeginin ardindan Prof. Dr. Mehmet S. Aydin'in baskanliginda
Misliiman Ulkelerde Siyaset ve Ahlak iliskisi konulu dérdiincii oturumuna gecildi.
ik bildiriyi sunan Doc. Dr. Siileyman Elik iran Siyaseti ve Mezhepcilik Tartismasi ele
ald. Elik, iran siyasetinin hangi evrelerden gectigini ve hangi dinsel ritiiel ve sem-
bollere dayandigini agikladi. Glintimiiz iraninin milli gikarlarini ahlakiligin éniine
koydugunu dile getirdi. imamet, cursing, muta nikahi ve takiyye meseleleri iizerin-
den iran siyasetinin teolojik temellerini aciklamaga calisan Elik, milliyetciligin Siili-
gin 6ziine nasll sirayet ettigini anlatmaya calisti. Bu cerceveden bakildiginda iran’in
Suriye'de bagka ve daha ahlaki bir tutum alinmasi beklenemezdi. Bildiri metninin
mizakeresini yapan Doc. Dr. Adem Caylak Sii diinyayi dislayacak bir dil kullanmak-
tan uzak durulmasini 6gtledi. iran tarihi hakkinda bazi tasarruflarda bulunmadan
once kendi tarihimizle ylizlesmemiz gerektigine dikkat ceken Caylak milliyetciligin
sadece iran'in degil tiim bélge tilkelerinin sorunu oldugunu dile getirdi.

Ayni oturumun ikinci konusmacisi olan Prof. Dr. Hayri Kirbasoglu kendisinden
Korfez llkeleri hakkinda bir degerlendirme yapmasi beklenirken emperyalizm so-
rununu tiim islam dlkeleri Gizerinden genel bir hatta tartismayi tercih etti. Su an
birkac Ulke haric islam diinyasinin Bati'dan bagimsiz bir politika izleyemedigini dile
getiren Kirbasoglu Muslimanlarin siyasi, iktisadi ve kultirel olarak emperyalizme
bagiml oldugunu anlatmaya gayret etti. Tirkiye'deki ABD Uslerini de sik sik 6rnek
veren Kirbasoglu bagimsizlik gerceklesmedikce islam (ilkelerinin ahlaki bir siyasal
¢izgi tutturamayacagini aktardi. Siklikla gereklilikler Gzerinden anlatimini giic-
lendiren sayin hoca anlatimini bu gerekliliklere teolojik desteklerle yorumlayarak
megruiyet kazandirdi. Glnahlarin bireysel yasamla ibaret olmadigina dikkat ceken
ilahiyatci — yazar siyasi, iktisadi ve kultiirel bagimsizlik yolunda ¢aba harcamayan-
lari kiiresel glinah islemekle itham etti. Metnin mizakerecisi Prof. Dr. Bilal Kuspi-
nar ise ¢o6ziim yollarini gosteren bir dilin gerekliligine dikkat cekti. Akademisyen
pek cok noktada Kirbasoglu'na katildigini belirtse de bu icerikte genel ifadelerin
bir yol bulmakta kolaylik saglamadigini beyan etti. Daha sonra s6zi alan oturum
baskani Mehmet S. Aydin ise dis politikada gerekliliklerden daha 6nemli gerceklik-
ler olduguna dikkat cekti. Dinleyiciler arasindan sz alan Prof. Dr. Ramazan Gézen
ise metnin uluslararasi siyaset boyutunun zayif kaldigini dile getirdikten sonra bu
vesile ile Kirbasoglu'na ilahiyat ve Uluslararasi iliskiler disiplinlerini birlestiren ortak
bir calisma 6nerdi.

Kisa bir aranin ardindan hemen suranin besinci oturumu olan Ekonomi Poli-
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tikalar ve Ahlak baslikli bolimiine gecildi. Burada oturum bagkani olan Prof. Dr.
Mehmet Bulut kapsamli bir giris yaparak oturumu acti. Bu girisinde liberalizme ve
onun tekil dayatmaciligina elestiriler getiren Bulut islami literatiirden esinlenen
bir ekonomi ahlaki insasinin gerekliligine dikkat ¢ekti. Onun ardindan bildirisini
sunan Prof. Dr. Cem Somel liberal ekonomi politikalarinda gayr-i ahlakiligi hangi
yontemlerle gizlendigini bazi 6rneklerle anlatti. E§er empatiden beslenen sosyal
adalet diistincesi gelistirilmezse olusacak sakincalara da dikkat ¢eken Somel ahlak
ve adalet arasinda dolaysiz iliskiye vurgu yapti. Toplumun alt kesimlerini gérmez-
den gelen ve ekonominin agir yiikiinl onlarin sirtina bindiren zihniyetin ahlakla da
adaletle iliskisi olmadigini sdyleyen Somel adalet perspektifinde ekonomikiligkile-
rin yeniden sekillenmesi gerektigini dile getirdi. Miizakereci olarak s6zl alan Dog.
Dr. Hiisnli Kapu Somel'in s6zlerine katildigini séyledi. Liberal ekonomi politikalarin
elestirisine katkida bulunan Kapu kapitalizm esitsizlik ve adaletsizlik yarattigini be-
lirtti.

Ardindan ise liberal bir diistince insani olan Prof. Dr. Mustafa Acar oturumun
ikinci bildirisini sundu. Liberal tezlerin ahlak ile saglikh bir iliskisi oldugunu 6rnek-
lerle anlatan Acar, liberalizme karsi olanlari sosyalizm veya fasizme yonelmekle
elestirdi. Yine bazi Masliman aydinlarin Marksistlerden etkilenerek liberalizmi he-
def aldigini séyleyen akademisyen halbuki islam dininin liberal ilkelere daha yakin
oldugunu sdyledi. Bu sunumun miizakeresini yapan Prof. Dr. Abdilkadir Bulus da
benzer noktalara dikkat cekerek liberalizme yapilan elestirilere dikkat ¢cekti. Bunun-
la birlikte Bulus, liberalizme alternatiflerin arasinda bir islami cercevenin cikarilmasi
gerektigini ancak hala bunun istenen sekilde yapilamadigini belirtmistir. Yeniden
s6zl alan oturum baskani Bulut ise Mislimanlarin liberalizmi savunurken daha
dikkatli olmasi gerektigini, alternatif iktisadi modeller bulunmasi gerektiginin 6ne-
mini ifade etti. Soru cevap ve son degerlendirmelerin alinmasiyla bu oturumda
sona erdirildi.

Suranin son oturumu olan altinci oturum D. Mehmet Dogan’in oturum baskan-
liginda, 6nceki oturumlarda oturum baskanligi yapan Prof. Dr. Mustafa Aydin, Prof.
Dr. Hiisameddin Erdem, Prof. Dr. Suikrii Karatepe ve Prof. Dr. Mehmet Bulut hocala-
rin sQraya iliskin degerlendirmeleriyle tamamlandi. Ortak vurgu, suranin miizakere
ve soru-cevaplarla ¢ok verimli, heyecan dolu ve basarili bir siira oldugu seklinde
dile getirildi.
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